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ام تلع بات 
وأسماء كتبهم.: كلم 
الأملام المتقزل متهم بالتسل.. ۸۵۷ 








كسد 


1 


شم خن ليم 


نحم الله تبارك و تعالى. و نُصلَي وتُسلّم على رسوله المُصطفى. و على آله أعلام 
الهدى. و على صحبه و الاين لهم بإحسان أولي الكرامة و الى 

و بعد. نشكر الله تعالى شكرًا كنية ی أن وققنا لاتمام المجلّد الرابع عشر من 
موسوعتنا القرآنيّة الكبرى: «المُعجم نيّ"قّقه لد إلقرآن و سر بلاغته». و إهدائه لطالبي 








فقه لغة القرآن و أسرار بلاغته و:رمون إعجازه. و طرائف تفسيره, و تحب تأويله. و لكل 
ألذين يتابعون بشوقٍ و جد مجلَدَاتٌ هذا الكتاب. مستعجلين الوقوف عليها مُجلَدًا بعد 
1 و فوائده الکثیرة, مشكورين. 


و قد اجتوى هذا الجزء على سبع و عشرين مفردة قرآنيّة من حرف الحاء - و به 








جلد و مُفردة بعد مُفردةٍ. و مقدّرين ثماره | 


ينتهي هذا الحرف - ابتداء من «ح م م» و انتهاء ب «ح ي ي». و قد استوعب حرف 
الحاء حوالي خمس مجلداٍ من هذا الکتاب:(۱۶-۱۰) و أوسع مفرداته, لابل أوسع 
المفردات التي مضت في المجلّدات السّابقة . هي «ح ي ي» فقد شغلت 1١‏ صفحة. و 
هذا العدد يزيد على تعداد صفحات مفردة «أل هه من حرف الألف فقد ااستوعبت 
(۳۱۰) صفحة من المجلّد الثاني مع تضاعف آیاتها إلی (۲۸۵۱) وعدد آيات «ح ي 
ي»(177) فحسب, 

وهذا يدلل على نظم القرآن رعاية الأهمّ فالأهمٌ من المسائل عدداء فقد سبق منّا 
في المجلد الّالث عشر أن أطول مفرداته «الحقّ و الحكم» لكونهما لب القرآن و جوهر 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 
الإسلام. ولا ريب أنّ «الحياة» ‏ بما أنه فعل الله و أكبر مخلوقاته السّامل للإنسان و 
الحيوان و التبات و الوس و القلوب و الإنس و الجن والملّكء و بم نها من الصّفات 
الذّاية لله تعالى ‏ تتطلّب البحث الكثير, و لعلّها تكون أطول المفردات في هذا المعجم 
على الإطلاق . و المستقبل سيحكم في ذلك 

نسأله تعالی التوفیق و الداد إلى آخر العمل فبه لا بغيره نستعين فى إنجاز 
الأمل. 





محتد واعظ زا الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجیع البحوث الإسلاميّة 
بالآنتعانة المقدّسة الرّضويّة 





۶ ألناظ, ۲۱مرة: ۱۱۸ 


في ۱۵سورة: ۱۲ 


م1011 شا ۱-۲۴ 
اتيم ۵: ۱-۵ شوم :۱ 
7 4 
النصوص اللغويّة 





الخَليل: حُمَ الأمر: قُضِي. وقدّروا: احسَمَمتُ الأمر: 





اهَمَمْتُ, قال: كأنّه من اههام بحميم وقريب. 

والیام: قضاء الوت. 

والحمير: الماء الحا 

وتقول: أحَتني الأمر. 

والحائة: خاصّة الرّجل من أهله وولده وذوي 
قرابته 

وافشتام: دمن «امی» ره القرب. 

وأعّت الأرض. أي صارت ذات حم كثيرة. وحم 
الّجن فهو تحقوم, وأجحه ال 














عه 
بوا محم ناه واحدتها:مة. 

رام شاد الحم البارد؛ الواحدة: حُكة. 

وانتة ار ذات ی 

وجارية .اي سودء کات 

والأَحْمّ من كل شيء: الأسود, والجسميع: اشم 








أسفل الي من سواد ما 
وقوله تمالى: وَل ِن بثو هوالخان, 


والحمام: حَى الإيل والذواب. 
وتقول: سمْ هذا لذاك. أي قُضي وقُدَر وقصِد. 





٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 
والحام: طائر, والعرب تقول: امة ذکر وضامة‎ 
أثثى؛ والجميع: حمَام.‎ 
والحميم: القرق.‎ 
والحتاء: الدبر. لأنه َم بالعره وهو من قولك:‎ 





واليَخْمُوم: من أسماء الفرس, على «يفعُول». يحتمل 
أن يكون بناؤه من الحم الأسود, ومن الحميم الترق. 





والحمحَمة: صوت الفرس دون لسوت المال: 
[واستشہد بالتمر امّات] ry‏ 
الکسائي: اج الم وأم, [ذا حان وق 


(لارمري يك 
الم هو ال آني لاف برت.وهدء اي 
تكون لي البيوت هي الترام. 


(الأزَهَريّ 03:4 






آهل اتاس ف الا ئا اقلم ج 
راد بقوله: أقلهم .أي مم ومنه تحميم المطلقة 
(الأزهري 0۷:4 
الأمويّ: حاء ان طایه. لام :۱۸ 
الدواجن التي ستفرّخ في البيوت خمام أيضًا. [72 
استشهد بشمر] هري ۵ 09:5 
ابن شميّل: الإبل إذا أكلت ادى أخذها اام 
واشاح. 
فأتا امخام فبأخذها في جلدها حو حى بطل 











جسدها بالطين, فدح الرقة ويذهب زتها يكون بها 
اشر م يذهب 
ولا اش 
ورِسْلها وتسلها. يقال: قاع البعير فهو مُقام, ويقال: أخد 

الاس مام قر وهو المُوم يأخذ لاس 
(الأزمري :۷ 





يأخذها اللاح ويذهب 


الحمَة: حجارة سود تراها لازقةٌ بالأرض. تقود فى 
الأرض اللسيلة والأسيلتين واللاث, والأرض تحت 
الحجارة تكون جِلَدًا وسُجُولة. والحجارة تكون مُتدانية 


ومتفرقةً, تكون ملا مثل المع ورؤوس الرّجال» 

وجعها:امیام. وحجارتها متقلع ولازق بالارض, 
وت نب كذلك ليس بالقليل ولا بالکتر 

مر ۱۸:۵ 

و کل ما عبت وه فرع بدخل فه 





لكين 
مها ي روا Mev)‏ 


«خذ آخال تم شچه» أي بر ذاك متل. 





Onn 

الم التسد.[استتمد بشمر] (038:0) 
الحاقة: مال الرّجل. (Ae‏ 
التحمي: المعمة للمطلقد, ۲۸ 





ماء حموم و مکول ومسمول وستقوص ومشمود. 





مق واحد. 
وعمخم اور ذا تب وأراد الگفاد. 


(لازهری :06 


(الأزمري 4: ۸۲۰ 
نا ويقال: أَِم. 


(الازهري 4 014 


القَرَاء: أحَم قدو. 





ما لد خم ولاس وماله حُةٌ ولا شي غ 
ماله حم فير 











0 (لارمري :٤‏ 1۸( 
يقال: حمَنثٌ ارتحال البمير, أي عجّلته. 

هري :۱۹۰1 

النامق: حلقة لباب, والتائة من 

هي ۰4 40۱ 


ابو 
الفرس: القم. 

أبورَّيْد: الأَحَمَ: الأقرب. 

انَؤمي: الشديد المئضرة في سواد. والتحاب إ5 





0۳۱ 


اشتد سواده فقد احموتی» ورأس ال جل إذا اقرا 
افقد احمْمَى. وإذا همرّ فهو من الحهاء. (ot)‏ 
أنا نمام على هذا الأمر, أي ثابت عليه. 


(الأزهَريّ 014.4 





الأصمعي: أحَمَ الأمر فهو جيم إحاماء وأر عي 
وذلك إذا أخذك منه زمّع واهتام, 

وحم الأمر إذا قدّر. ويقال: عجِلَت بنا وبكم حم 
الفراق» أي كُدّرا "١‏ الفراق , ونزل به جمامه, أي قدرُه وموته. 


زمر 014:4 





السیم: السزی. واستحم نضرس, إذا رق. [ 
استشهد بشمر] 

استحيٌ إذا افحسل بالماء الحميم. أ 
غسلها بالماء الحارٌ. 








۱۱/۵ 


شخ 





وشربت البارحة حميمة, أي 
ویقال: جاء یم آي شم ُسُن فيه الماء. 
(الأزهَرَي ۱۵۰ 

مرب من الام ری وأا العام فكل سا 
كان ذا طَّوّى. مثل القُسريّ والناختة وأتسباهها. 
(لأرمري :۱ 





ما أذیب من الاي نهو حم إذا لم يبق فيه ذه 
واحدته: عة وما أذبب من الحم فهر الأب ارة 
والجميل. 
ويقال: حثم الأزع, إذا نبت ريشه, 
وحمت وجه الرجل. إذا سودته بام وحم 
راب ههد الحلق. إذا أسود. 
آلینجم: الأسود, وامیشجم: نبات ف البادية. 
ل ل 
ما كان معناه قد حان وقوعه فهو أَجْمَ بالجي؛ وإذا 
E)‏ 


زمري 0۷4 


قلت: أحَمْ بال حاء فهو قُدّر. 














[وكميت أحم: ين الحكمة] وفي ال لونان: يكون 
الفرس كينا مم ؛ ويكون كم 
جلودا وحوافر الكل الم (الموهَريّ ۹٠١:0‏ 
اللّحبانيٌ: قال العامريّ: قلت لبعضهم: أ 
شيء؟ فقال: مهام ولام وماع وب 
بع (لأزهري :4۳۱ 





حت خا والاسم: الْممَى. (ابن سیده 
الحميم: القرابة, يقال: عم مغرب 





0۲ 


أبن الأعرا 





الحميم: الماء البارد. 





١‏ كذا في الآصل وسيأتي 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج11 


الحميم: ان ششت کان ماه حاژاه وان شنت 





جرا 
تتیخر به. 

الحامة: المرأة. والحتيامة: خيار المال, والحسيامة: 
سغدانة البعير, والمميامة: ساحة القصر التقئة, والميامة: 
بكر ادلو[ استشهد بشمر] 

والحّامة: المرأة الجميلة. 

يقال لسم الثرب: لش اش 

(الأزهريّ 4 035-14 





خذ اخالا 
الکلام 
ممومة: لك من ملوك این 
إلى اشتقاقه من اه اي هي الشواد. 
لابن سیده 766۲ 
یرنه نی حدیت ای« سس 
بنيه, فقال: إذا أنا مث فاح قوني بالثّار حقٌ إذا معرت 


مما فاسحقوني, ثم ذروني في ارج نمل أضِلّ لله». 


أي غذه بأوّل ما يسغط به من 





(لين سيده 6: 084) 





لله أمود. يذهب 





المحم: الشحم| واحدتها: + وبه سني الإجل: 
َة ۲۰۱ 
في حديث عبد الرحمان بن عوف لا: «أه طق 





امرأته مها بخادم سوداء حتمها إاها» قوله: حتمها 
إتاهاء يعني متّعها بها بعد اعألاق» وكانت العرب تسئيها. 





الوم سود من کل فيد 
وحتم رأسه بمد امسلق, [ذا اسود. [واستشهد 


ار مزات] (الأزمري :۲۰-۱۷ 
ابن الشکُیت: التانة: الناشة, ولمائة: السائة. 
۳ 

یقال لام من ذلك ولام أي لاد من ومالي من 


ذاك بد ومالي عنه عي[ استشهد بشم]  )۲۷١(‏ 








وبقال: نزل به جامه وقدره وقد سم الم در 
وجل بنا وبكم مكة الفراق, أي قد الراق. ثم 
استشهد بشمر] (oo)‏ 
ويقال: أنت من حْبَة نفسي وجّة نفسي ومن حلة 
نقسي, أي من ته شسي. (E10)‏ 


الحميمة, وجمعها: حمائم: كرام الإبل. يقال: أخذ 
ى حمائم الإبل, أي كرائها. 

“الحميمة: الما 
التضى خن 


أحلت الحاجة وأجمّت, إذا دنت. 





٠‏ يقال: توا نا الاهء وهو من 
(اصلاع النطق: ۳۵4ر۳۵۲) 








استشهد بشمر|] 
(الأزهَريّ 4: 011 
اشَيِره الحميم: المطر اّذي يكون في الصّيف حين 


تسخن الارض. [7 استشهد بشمر] ره 4: 4۱۵ 











ابن أبي اليمان: ا لممي: المَرّق. (err)‏ 
الحَزبيٌ: الاستحمام: (vr)‏ 
اجره ام لو (r)‏ 


کل مطوقة عند المرب خامة کال واشرن. 
والورشان, وما أشبه ذلك. (MT)‏ 
يقال للواحد ذكرًا كان أو أننى: خمامة؛ والجسمع: 
ام واتامات, A‏ 


قوله: حمت. معناء 





Me 5 


وخ ب س وک ی کے 


كراع اللتسمل: الشميمة: كرام الإبل» عبر با لجسم 
عن الواحد. (ابن سیده ۲: 0۵۷) 
الرّجَاج: وحمت الحاجة وأحمت. إذا دَنَث. 


(فملت وأفعلت: 01١‏ 


ابن دُرَيْد: حَمْ الله له كذا وكذاء إذا قضاء له» وأ 








المكة, وهي بی المة وال 
وات: لحم الذاب. فا بق منه فهو حتَة. 
فأما الحمّة فهي 





. وهي حدة الم وليس بإبرة 
التطرب, وليست من هذا. 
وحم الرجل: من الحتى. فهو محسموم. وک نی 





والله أعلم. 
وكلّ أسود: يحموم. وكان للسّعبان فرس يتّى 
اليحموم. [واستشهد بالشعر مرّنين] 


AEF) 


السجستائی: وزعموا أن الأصمَعيّ قال: الحمير: 





الماء الما والماء اليارد. ولا أعرفه. 


(الأضداد: ؟06) 





القالی: انش ال واشکة: سته وطزه, 
(ios) 5‏ 

الأزهَريٌ: قالت الكلاية: أَحَمّ رميلنا فنحن 
سائرون غد. وحم رحيلنا فنحن سائرون اليوم. إذا 
عزمنا أن نسير من يومنا. 

اميم عند أبن الأعراي من الأضداد. يكون لاه 
الحارٌ ويكون البارد. 

ويقال: اشرب على ما تهد من الوجع شام ماء 
حمير. تريد جمع حُسْوَة من ماء حا 

ويقال: طاب حَيمُك وجمثك: للّذي يخرج من 





ي افع ثم قال:] 
بچمل النَافميَ اسم المهام واقما على ماب وهتر 
لايل ما كان ذا طرق فيدخل فيها الوق الأهليّة 


شرب شا نقشا حت بروی, ول 
یش الا ناه كبا يفعله سائر الير. ولطدير: صوت 
امام كل 

بقال: حم البمير ماه وم ال جل ی شد: 

دق المدیت: «ستل المالممثل اد یأتیهااقداء 
ويتركها القُرياء, فبينا هي كذلك إذ غار ماؤهاء وقد انتفع 
بها قوم وبق أقوام يتفكنون» أي يتندّمون. 

[ونقل كلام الَيث والأصممي في معن الحم م قال:] 





والصّحيح ما قاله الأصتميّ. 

وسمعت العرب تقول: ما أذيب من سنام البعير حي 
وكانوا يسئون الثنام الشّحم. 

وبقال: عجلت با الفراق وحتّة الموت» وفلان 


۶ /العجم ن نقه لغة القرآن... ج1١‏ 
مه شي وة شي. 
«قال ابن الأعرابي يقال لسم القفرب: اة 
والكته وشيره لاجبيز التعديد عبسل آصله: رد 
التحمُوم: اسم فرس كان لمان بن المنذر. مني 


سواده. وهو «یُول» من الأحمٌ 








الأسود. 





وق حديث أنس: أنه كان إذا حم رأسه بمكّة خرج 
فاعتمر, 

[ونقل كلام الليث في معن المْسّمة ثم قال:] 

كأنّه حكاية صوته إذا طلب العلفء أو رأى صاحيه 
الذي كان ألفه فاستأنس إليه. 

هو [الميْجم] الشقارى. وله حب أسود, وقد يقال 
له الميُخمْ بالحخاء. 

وَحَمُومَة: اسم جبل في البادية. 

وثياب التَجة: ما يلس المطلق امرأك'إقارسكهه. 


ونبثٌ يحَمُوم: أخضير ريّان أسود. 





والحمام: اليد الشّريف. أراءه في الأصل: اشام 
فقلبت ألماء حاء, 

والتحاميم: الجبال الشود. [واستشهد بالشّمر ه 
مرات| (NNE‏ 


الصَاحجب: حُمَْ هذا الأمر وأجم: مضی قضاوه. 
والمييام: قضاء الموت؛ الواحدة: جمّة. ولق فلان 


چته. آي تیه 





وأحي هذا ال واحتتَنت له: ن ممی أهتشت. 


وت حاجتی وأجتت, وخ وأ 








والحمير: القريب توده ویوّدا 
والحائة: خاطة الرجل من ذوي قرابسته, 





ماله. 
وحُوام المال: أعرّه. وحَاقُه مثله. 
والحتى: معروفة. وأخْنه الله فهو تَحُوم. 
والحميم: الما الحار. 
والیخم: الشمم. واستام مُشتق منه, وهو الفرق. 
والحسيمة: الماء يُسَخَّن على الار. 
والحام: حَى الإبل والدَواب. وى الإنسان, 
َالمَحَمّة: أرض ذات حُى, أو طمام يحم عنه. 
وال مكة: عين فيها ماه حارٌ. 
:اف وسا اصطُهرث إهالنه سن ای 
اراد 
وا الم لاد 
وجارية :سردا 
وحمت وجه الّجل: سودت بلتم 
واتتم: مصدر الحم والجميع: الحم الأسود من 
ل شيء! والاسم: الحّة. 











وجمآن: حي من قيم. 

والحميم: مط بين الخريف والصتيف. 

والم: القصد. من ختك. 

والتتاء: الب 

وامكياء: المكرة. 

والحام: معروف. والعرب نستي كل طیر ززق 
مام ويقولون: أجمق من حمامة. 

والميامة: اسم رملة, واسم مام 








أيضًاء والمرآة. 
وهومن َة نفسيء أي عن أحته. 


وعة الي»: جذته ونر یقه. 





وة الال: خبرند. 
وت ارتعال البمير: عَجَلته. 
ولاحُمٌ منه, أي لالد ۳ 
الخَطَابِيٌ: في حديث: «إنّ وفد ثقيف 4 انقيرف 
كل رجل منهم إلى حانته...» حاتة الّجل: خاصة أهله, 
وهي التائة أيشا. يقال: كيف التانة والاتة؟ 
):04( 
وي حديث: «.. إا جاك في غير َة ولا عدم». 
انُجِمة: احاجة اللازمة للإنسان. يقال: أت الحاجة. 
عقن 
ل الرّحفان 
وعند مه التبضات». 2 التبضات: شدتبا وسظمها: 
وة كل شي» معظمه, يقال: َة ا مره ويقال: حم له 





قضاء ال بعنى قُثر له, وحم اأمر: قدّره. [واستشهد 
بالشّمر ؟مرّات] 
الجوقری: 1 





ما ببق من الأليّة بعد الذوب؛ 
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وحتنث الأية. أي أذبتها. 
وَالحمّة: العين الحارّة يستشق بها الأعلاء والمرضىء 
في الحديث: «العالم كالحكة». 


وحسئتُ حَك. أي قصدت قصدك. 


وحتنث الماء. أي سخَنته حم بالضّمَ في جميع ذلك. 





وحم أيضًا بمنى كُدّر. وحم الشّيء وأ. 
فهر ترم 

وختت اسر تم بالفتح, |ذا صارت مد 

ویقال آیا: حَمْ الماء, أي صار حارًا. 








نه أمر. أي أهته 

وحم خروجناء ي دنا 

وحم ازجل: من اشتی, وه ا عر وجل فهو 
محموم, وهو من الشّوادً. 

وَأَحتٍ الأرضٌ: صارت ذات حُى. 

والمحمير: ا ماء الحانٌ والمحميمة مثله. وقد 
استَحَنت, |ذااعتسلت به. هذا هو الأصل, ثم صار كل 
إغتسال استحبامًا بأيّ ماء كان. 

وأحمئتُ فلانا. إذا لته بامي. 





ویقال: جوا نا من الماء. أي أسخِنُوا 
والحميم: المطر اذ في شدّة ا لحر 


وا حمير: الترّق. وقد اسنّحُم أي غَرِق. 





وحيمك: فريك الذي تهت لأمره. 

والحسير: القيظ. 

ولحم بالكسر: الُم اتير بن فيه الاء. 
وحم امرأتد. أي متّعها بشيء بعد الطّلاق. 





/المعجم في فقه لغة القرآن. 


ي طلع ريشه, 

وحم رأسه, إذااسود بعد الحلق. 

وحمنثُ الرّجل: سَخَمْتٌ وجهه بالفحم. 

والميئجم بالكسر: الد يد الكواد. 

والأحم: الأسود. تقول: رجل أحم بي الحم 
واه اه سبحانه: جعله أحَم. 











الزماد والقخم وكلّ ما احقرق من الماره 
الواحدة: َة 

وحم الفرس وتتتخم, وهو صوتهآذا طلب 
العف 

والیحشوم؛اسم فرس لین پن المنذر. 

والیحشوم آیضا:الاغان, 


نشا.. عل «قلا»: سافلة ان آو) و1 





والحميمة: واحدة الحاثم, وهي کرام الال. تال 
آخذ الصدّی ان الابل ي کرافها, 

ويقال ماله س ولاحَم غيرك, أي ماله هم غير ك. 
وقد يُضكان أيسًا. 





وتا مه مرب اي 
حوض, وقد ذکرنا في المعتل. 








ومام عند المرب: ذوات الأطواق من نمو 
۴ وساي سر والقّطاء والوراشين 
یقع عل ال کر ولّی اهاه إا دخاته 
نیث. وعند المائة أنّها 








على أله واحد من جنس» 
ألدّواجن فقط؛ الراحدة: حمامة. 








ام وحّمامات وحمائم. وربما قالوا؛ 
ام للواحد. 

واحتام مشده: واحد امتامات المبنبة. 

ماما نی ال 

وأرض تنتة: ذات ی 

والحائة: الخاصّة. يتال: كيف الحامّة والمامّة؟ 
بوكؤلاء حامة الرّجل. أي أقرباؤه. 

وإبل حَاتَة, إذا كانت خيارًا. [واستشهد بالشّمر 
۰6:۵ 








رات 

أبن فارس: ال حاء والمير فيه تقاوت. لاه مشب 
داد والآخر الحسرارة, 
واقاك ال والحمُضور, والزابع جنس من الوت 





الأبواب جد. فأحد أصوله 











والخامس القصد. 

فأمَا التواد فلحَم: القخم. ومنه اليَحمُوم, وهو 
الدّخان. 

والميئجم: نبت أسود, وكلّ أسرّه جلیم. 





ويقال؛ 
الم 

ومن هذا الباب: حت التزخ, إذا طلع ريشه. 

وأمًا ا حرارة فالحمير: الماء الحارٌ, والاسستحيام: 
الاغتسال به. ومنه الحم وهي الألبّة تذاب, ليبق 


إذا سَخَّمتَ وجهه بالكخام؛ وهو 


منها مد الب مه واحدته: حَة. 
ومن اليم وهو الم 
ومنه اشا وهو حت الإيل. ويقال: | 

إذا صارت ذاث حمى. 
وآنا ال والحسضور ضيقولون: أحمَنٍ الحساجة: 

حشرت وحم الم دنا 
ونا الصّوت فالممحمّة. حََحَمَة الفرس عند لملّف. 








وأنا القصد فقوهم حمَئتُ مله أي قصّدتُ قصّده. 
وما شد عن هذه الأبواب قوطم: طلّق الرّجل امرأته 
وحتهاءاذا متا توب أو تحوه 

وأا قوهم: احني الّجل, فا حاء مبدلة من هاء. 
E:‏ 


4 





هو من اهتر: [واستشهد بالشّعر /امرّات ] 
التمالبی: کل ما آذیب من اد فهو خم لوحت 
ذا اسو [انتحاب ] وتراکب فهو امو 


(Veg) 








ابن سيده: حم الأمر ح: شضي, وحم له ذلك 


وحم اه له کذا وأخه: قضاء. 
والیام: قضاء الرت وق 
منه, ويقال: عخلت بنا ويكم حمّة الفراق؛ والجمع: حُمم 


و له والفراق 








وحائه: قاربه: وحم الق ذنا وحضر. 
والحمير: القريب؛ والجمع: أجناء. وقد يكون الحميم 
اللواحد والجميع والمونّث بلنظ واحد.ولجم کاشمي. 





وكذلك ما هم ولا رم وم ولا رم وما لك عن ذلك 
حم ولام وحم ولام أي بد 

وما له حم ولا يقلیل ولا کنر 

وهو سن َة نفس أي من تا وقیل: ليم بدل 


من الباء. 





والحاقة: المامة, وهي أيضنًا خاصّة الرّجل من أهله 








وأئبنُه حَمَالهيرة, أي في شدّة حررّها. 
اجيم والحميمة جميما: لاء ا لحار 


واحميمة آیا: فعض ذا شمّن. وق أَحَه وحمّه. 


وکل ما من فقد م 
وافتم: لاس 2 





والججتان؛ والجمع: عامات. قال سیبویه: جموه بالألف 
والثّاء وإن كان مذكَرًا حين لم يكسّر, جملوا ذلك عوسًا 
عن التكسير. 
والحكة: عين فيها ماء حا بسكن بالقسل مند. 
والاستحام: الاغتسال بالماء الحسانٌ وقیل: هو 
الاغتسال بأيِ ماءكان. 











أتى بعد أن يشتد اللي لأنّه 


واشیم: الط اي ا 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 





جل: عَرق, وكذلك الدَابة. 

ما قوهم لداخل الحكسام إذا خرج: طاب 
به الاستحمام» وهو مذهب أب عُبَيد. وقد نی 
به العرّق. أي طاب عرّقُك. وإذا دعي له بطيب الصرّق 
فقد دعي له بالصّة, لأنّ السّحيح يطيب عرّقه. 





فتد 4 






واشتی والشتة: لا بها الجسم من 





الحميم. وأا حمَى الإيل فبالألف خاصّة. 

وم الجل: آصابه ذلك. وأحّه ال وهو حموم. 
وقال ابل رَد «هو شوم بهه. ولست منها عل ی 
وهي أحد ی مفعول من 





وفال اللحيان: نت حٌا والاسم: اشتی, 
وعندي أن الى مصدر كاكشرى والأجمى. 

وأرض تة كمثيرة المحُعَى. وقبيل: ذات حى. 
وحکی الفارمي مت والفّون لایمرفون ذلله غير 
أنهم فالوا: كان من القياس أن يقال. 

وقالوا: أكل الطب عحمة, أي يحم عليه الآكل, 
كل طعام حم عليه: تك 
والحمام: حم جميع الدّواب. جاء على عائّة ما 














عليه الأدواء. 
والمم: ما أَذْبتَ إعالته من الألية والتحم؛ واحدته: 











قیل: الما مس الما أي التحم الاب 





الا الأسود من كل ني 
وقيل: الأَحَم: الأبيض -عن المجري - ضد 








والاسم: الممكة. 
والتاه: الاشث لسوادهاء صفة غالبة. 
رامیشجم. ایام جمیما:الأسود. 
واللكم: الما واحدته: حُكة. 
اوم الرجل: سم وجهه با متم 
ولمارية كَة: سوداء. 
وَاليَحَُوم: الأسود من كل شي «يَفْمُول» من 
لاحم 
والبَحمُوم: الّخان. 
والحة: دون اموه وشم حماء, وكذلك ل اء. 
وحمت الأرض: بدا نباتها أخضر إلى الوا 
وحم القرخ: طلّع ريشه وقيل: بت زطله. 








مها مد الاق 

وقوله في حدیث عبد الرحمان بن عرف: «أنّه طق 
امرأنه مها ضادم سوداء حتمها إتاهاء. ذا إلى 
مفعولين, لألّه في ممنى أعطاها إتاها. وجوز أن يكون 
آراد: ها بها,فعذف وأوصل. 








ي انني لبنت لبیوت. 
وقيل: هو كل ساكان ذا ظَّرْق كالقُئْريّ والفاختة 
وأشباههيا؛ واحدته: حمامة, وهي تقع على اذك 
والمؤآت, كالمية والتعامة ونحوهما؛ والجمع: ائم ولا 
ال لد کر: ام 





والمتاقة: المرأة 


وجَاَة: موضع معروف. 

واا: کرام لب واحدتا همق 
وختة وت موض. 

والحمام: اسم رجل. 


وجنان: من آنيم, أحد حي بي سمد با( 





من ملوك البن, حكاء إن ماب 
قال: «وأظته أسود. يذهب إلى اشتقاقه من اكه لي 
للا رس سنو نر O‏ 
فحَمومة هو هذا الك وجاراء مالك ابن جعفر بن كلاب 


ومماوبة بن فير 





والحاجم: ريحانة معروفة؛ الواحدة: حَاحمّة. وقال 
مر لاحم بأطراف ان کنبرة لیست پبر, وم 





۱۹/۶۶ 


عندهم.وقال مز ريني عُشْبَة كبيرة لماء ها 





والشايم واليئيم: الأسود. وشاة جم بغير 
ا 
لمتحم وا 


والټحئوم: موضع 





. [واستشهد بالشّمر 
(o0. [tr‏ 
الححام: المتسل, وتأنينه أغلب من تذكير» 
فيقال: هوا متام وهي الحمام؛ المجمع: حمامات. 
الإفصاح 01٤ :١‏ 
المتام: هو عندالمرب کل ذي طْق من الفواچت. 
لپا وساق حر والقطاء والدّواجن. والورائسينء 
.وأشياء ذلك وبقع عل الذكر والأق, فيقال: حمامّة 
ذکر, وحمامة أننى. والعائة تفص المرام بالدواجن. 
الم لین حامة طويلة الب أصغر من 
الأبسي. وهو خام الوحش. 
اما ال وق 
یمة. وهي بظم ام 
وال ضخمة اأس. تکون في الشّجر والصّحاري 
والفرق بين العم لذي عندنا والهام: أن أسفل ذب 
الحمامة ا بلي ظهره إلى البياض, وكذلك حمام الأمصار, 
(الإفصاح :401 
يد المسرارة. [# ذكر 





حمام الوحش الواحدة: 









وأسقل یب الجامة لاییاض به. 
الزاب: الحمير: الماء 
الآيات إلى أن قال:] 






وقيل للياء الحارٌ في خسروجه من مننعه: خملسة, 
: العالم كالحمتة يأتيها البمّداء ويزهد فيها القرباء. 





۰الجم في فقه لغة الفرآن... ج ٠١‏ 


وسمي الترّى حميمًا على التّشبيه. 
واستّحم الفرس: عر 





وستي السام جما 
الماء الحا 
واستحم فلان: دخل احشام, 





المارج: ٠١‏ فهر القريب المشفق, فكأئه الذي يمد 
عا لاه 





واحتم فلان لفلان؛ احتد؛ وذلك أبلغ من الا 


فيه من معنى الاحهام. 
وأخم التحم آذبه وصار كالحميم (وَظِِلَّ من 
يحْمُوم» الواقعة: 1. للحمير؛ فهو «يَفْمُول» من ذلك. 
وقیل: أصله الدخان انشدید الشواد, وتسمیته تا 


لما فيه سن قرط المسرارةء كما فر 





في قول 






م الواقعة: 4٤‏ أو لا ور فيه من 


بالييام, كقوطم: حُمْكذاء أي فر 
والمقى ميت بذلك إمَا لما فيها من الممرارة المُفرطة, 
وعلى ذلك قوله يك «الممتى من خَيْم جهتر» وإتنا لما 





يعرض فيا من الحميم؛ أي المرق, وتنا لكونها من 
آمارات ایام لقوهم: «المحتَى بريد الموت», وقیل: 
دياب الموت», 

وسقي منى البمير حُماما بضتة الحاء. فجمل لفظه من 
افظ ایام نله لها مر من ای 

وقیل: ثم رخا سود جلده من الرريش. وحتم 
وجهه: اس مره فما من نظ ال 

وأا حمْمَة الفرس فحكاية لصوته. وليس من 
Ar.)‏ 








ال ی سي. 
مه ای وزابادي.(بصانر ذوي الشمییز :10۹۷ 





وحم الفرخ: طل زنب 

وحم وجه فلان, إذا خرج وجهه والتحى. 

وحم رأس الحلوق: نت شمره بعد الحلق, وهو من 
الحم وهو الم 





وتوضأ بالحمير وهو الماء الحا 


الأجل: اغتل, واستحم: دخل ا لمحتام 
وبَضٌ جميمه. أي عرقه. 
ويقال للشستيم: طابت بعك وحسيك. 
يتطيب القرق عل الما, وي على السبتلى» ففعنار 
أصح الله جسمك» وهو من باب الكناية. 




















0 وه قول ابن سيده الان (ع مم). 


سس سس ,۲۱/۶ 





ج وهو موز جل. 
«ومئل العالى كمثل الممة» وحي المين الحارة. 








وحم الأمر: قضي. وم جمامه. ونزل به الدّر 
الحموم. والقضاء الحتم. 

وترکث آرض بنی فلان وکأن عضاهها اام 
یرید #أغصاها. ٠‏ 

ومن الماز: أخَذ المصدَتى انم آمواهم. أي کرافها: 
الواحدة: حميمة. [واستشهد بالشّعر مرّتين] 

(أساس الاغة: 4٩5‏ 

«ابن عمرکان یتوضاً ویفتسل بالجميرة هو المماء 

اماز 





«أنس لٹ کان بق بمكّة فإذا حم رأسه خرج 


فاعتمر». هو أن ينبيت بعد الحلق فيسود, من حم القرح. 








إذا اسود.جلد. من الّیش, وعتم وجه الم 
[مضى في حديث عبد الرحمان] «حممها إاهاء أي 
أعطاها الجارية على وجه التحميم» وهو إصطاء مستعة 


الطلاق وكأتّهم كانوا يجعلونها من حامّة ماهمء 








.يقال: لفلان إبل حامّة, إذا كانت خيارًا. 
(الفائق ۱: ۳۲۰ و۳۲۱ و۱۳۵۷ 


[وفي حديث الدّجَال] «وتغزع حم كل دلية», 





َة الس وهي حرارته وفورته, 
(الفائق ۳: 40۰ 





ف نله هی عن الق لا في 
ثلاث: رقية الخلة والحمة والَفس» الحة: الس يريد 
لدغ المقرب, وأشباهها 

]عند ة التّهضات» أي عند 





[وق حديث 






يوحدائها. من قوهم: حمّة الشنان و 
ليده وشئياته. أو هند قدر النْمضات من قول الأصمّميٌ: 
عَجِلّتْ بنا ويكم حمسّة الفراق. 

الطبرسي: التحثوم: الأسود الديد التسواد 
رل» من الم وهو لحم 


السود باحتراق الار. بقال: ممت الرّجل, إذا أسخمت 


(لنائی ۰ ۲۱و۱۳ 


باحترای ره وه 






والتحَمحم: الصّوت 
دون الصّهيل. وقيل: هو صوت الفرس عند السلف 
وطلبه. ويقال للثور أيضاة + 

في حديث عبد الله بن معتل خا , قال: «يكره الول 
ن اشتخه. اشستخم:الوضع آلذي بل فیه 
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ومنه حديت ابن عبّاس, رضي الله عنهم: «أنّ امرأةٌ 
فجاء اليو ستَحِمَ من فضلها». 
یکون باحمیم, تج یقال للاغتسال: 
الاستحیم. یمام کان. 








وقیل: بة: ذات حى, وطعام يحم يجيب الحكى, 
فملى هذا يجوز عحمَة وصبمَة ويتكمّة. 


في شعر عبد لله بن رواحة رضي لله عنه. 
© هذا جمام الموث قد سَلِيت © 
قيل: المييام: قضاء الموت. من قوهم: حُمْ كذالااي. 





في ا حديث: « كان بعجبه انر إلى الأتر حالم 
الأجمر». فال أبوعتر جلال: الام يعني به التَاح. وهذا 
اش از نز 
ابن ری« ام :لون ایغ آسود, اسب |لیه 
اي (اين مظور ۱۲: 4۱1۱ 

أبن الأثير: في حديث الّجم: أنه م ودي مم 
۵ وجعها حم 
وحديث لقران بن عاد:«خذي مقي أخي ذاا عة »أراد 





6. 





مجلود» أي مسو د الوجه من ا 


سواد لو 
:دكأ اح مره ردبالماءءأي سوم 


ت اغب فإذا مُسل بالماء ظهر سواده. 













ومنه خطبة تسلمة إن أقلّ اناس في اليا ها 
أقلّهم اء أي مال ومتاعًا. وهو من التحميم: اة 
وفي حديث أبي بكر: «إن أباالأعور المي قال لد 
جاك في غير فة يسقال: أحَّت المساجة. إل 


ول 








ا هت 





وفيه: «مئّل العالم مل الْحكد». الحكة: عين ماء حارٌ 
یستشن بها الرضی. 

ومنه حديث الدَجّال: «أخبروني عن عُه ره 
أي عينها. 

ور مرضع الم 

رفیه: «لایولن أحدکم في مُستّخته». الستحم: 
وس الذي سل فیه بالحمير. وهو في الأصل: الماء 
انأو م قبل للاغتسال بأنيّ ماء كان: استحرام, 
ته کان یکر ابول في 








وفيه: «اللّهمّ هؤلاء أهل بيت إحائتي, أذجب عنهم 
الرجس وطهرهم تطهيرا». حامة الإنسان: خاطته ومن 





زب منه 
وهوا حميم ایض [وقد ترکنکیمنکلامهحذ ژامن 
التكرار] (EN)‏ 


عبد القطيف البغداديّ: يقال للخارج من الحتسام: 
طاب حميمك. أي عرقك, لأنّ مرق الضحيح طيب, 
خلاف الریض. ولا یقال: طاب تامك. 

الذيل فصيح تلب 0٠١‏ 

الضَغاني: الممي: الماء لحار والبارد. 

(الأضداد: ۲۲۸( 


Ng سس‎ 


ماأعرق من خذب 





یوم« 
وتحوه. وا لمع بعذف اطاه. 


م اء من پاب «ثیب» |ذا اسود 





يول إليه. 











نبقال: أنه غير 
إذا سوّدته بالفحم. [وأدام 
الكلام نحو ما تقنّم]. Qers)‏ 
الفيروز اباديّ: حُمَ الأمر بال خا قُضي, وله: 
ذلك: در 
وحم واشنور: تجه والقحتق 





أذابهاء والماء: أخته وختمه. وار تال ال 
ْجَلّه وله له كذا: قضاء له 





وککتاب: قضاء الوت 





1 راب خی جسیع الّوابت. والسیّد الشريف» 
ورجل» وذو الحيام بن مالك 

وكسحاب: طائر برَيّ ايف البيوت. معروف. أو 
كل ذي طق, وتقع واحدته على الآكر والأئق كامبية؛ 
والججمع: انم 

ولا تقل للذّكر: حمام, يماوئها أمان من الحتدر 
والفالح والتكتة والمجود والكبات. ولْحُه باهي تزيد 
الم والمي» ووضمُها مشقوقة وهي حبّة على 
العقرب جرب لله ودمها يقطع الأعاف. 

وة یرای بالضم: سا در وشضي: واجسع: 











کسْرّدوجیال, 


وحاته: قارّيه. وأَحم: دنا وحطّير. والأمر فلاا 





هه کخته؛ ونفته: غسلها بالاء البارد, والارض: 
صارت ذات ی 

والحمم كأمير: القريب كاليُجم كالهم؛ والمسع: 
» وقد یکون الممیم للجمع والنّت, والاء از 
کاشميمة:واممع: ام. واسخم:افتئل به. والماء 
لبارد ضد وال والمطّر يأتي بعد اشتداد امسر 
والمرّق. وبهاء: اللَّين المتسهّنء والکرية من الاسل؛ 











الیل يمن اهع, والديد: أرق 


أب نكفير وجتع. 


ماله حم ولاس هم أو لاقليلٌ ولا 
کر و ماله ب 


والحاة: العامّة, وخاصّة الّجل من أهله وولده. 





وغيار الإبل. 
رح التي.: ممه ومن الظهيرة: شدَّة حرّهاء 
والکرية من البل؛وابجمع: ام 
والحتام كشداد: الدّهاس مذكر؛ والججمع: مامات. 
ولا يقال: طاب حتائك, وا 
بالكسر, أي حميمُك, أي طاب عَرْقُك. 
وذات الحنام: قرية بين الاسكند, 








وافر 








والحمكة: كل عين فيها ماء حار يبع يستشفي بها 
الأعيلاء. وواحسدة الم لما أدبت أهالته سن الأجة 


والشّحْمِ أوما بق من الشّحم الاب ووا 
وحتا اش جبلان. 
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وبالكسر: المنية. وبالطَم: لون بين الذنة وال 
قود اله ويف رة وا لك ورم 
والحتى. 





وأرض عَمَمَة مرّكة ويضمٌ الميم وكسر الحاء: ذات 
نی و کته 

وكلّ ما حم عليه فَحَمْة ونحمَة أيضًاء قرية 
بسالصّعيد. وكسورة 
الإسكندربة. 





الشرقیة. وقسربة بضواحي 





لاحم القياح, والأسود من كل في 


والینجم کيشیم وهداهد. والیض ضد وقد 





والاسم:اة الم واه اف تما 
واستاه: الإإشث؛ والججمع: بُمٌ بالضّم. 
وَاليَحمُوم: الدّخان, وطائر. والجبل الأسود. وجبل 
بمصعر. وماء غربي المئثة, وجبل بديار القباب. 
والمحمم كرد القَجْم, وابحدته بهاء. 
وحمم: َعم الوجه ببه. والضلام: بيده 
والّأس: نبت شعره بعد ما حليق, والمرأ 
والأرض: بدا نباتها 



















واتلحقة: صوت البرذرژن صند التسمير, ور 
الفرس حین یققّم فی الیل ويستعين بنفسه 
وب الور للشفاد, وبالكسر مات 
أو سان وا وابممع: جم.واغماحم: الب تن 
العريض الورق» ويستى الحبق اللي واحدته بهساء, 
لكام مفتّح لدد الدماغ َف للقلب. وُر 
مه بش من الاسپال من هن ور وماء پارد. 

رادم نش ویشسم؛ ار 
عم بالفتع: صارت منم والماءد 














وحامثه ماَة: طالب. ون تام علی هذا: ثايت. 


بحام مبنيًا على الكسسر. أي لم يبق شي.. 








وچ بالكبسر: واد بديار 
َ كلاب, والحرائم بالجامة. 

وتوا حم وبالضَمٌ وكيمران وعغان وئماقة ور 
وكثراب وك كرّة وى مال مضمومة وحامى بالطم. 

واميات: الجمرة. 
: غسّلها بالماء البارد. 
بلس اق ادر 















الیم والتمينة. الاء الحا والماء الببارد. من 
الأضداد. وقيل: ديد الحرارة. [ثماستشهد بشعر. وقال 
حوالزایب وأضافه] 

وحم ال او جلده من الرريش. 

ومنه: امام لازمام له, لايدخل الشنيطان بين ف 








ان 








يُسق منه أهل التار, أو يُصَبّ على أبدانهم. وعن ابن 
عبّاس: «لوسقطت منه نقطة على جبال الا لاب 
رالات بالفتع واندید: جع خة: السیون 








بستشي به الأعلاء والمرضى. 
وما ذكر في الحسديث: «إنّ ماء الحرامات نمی 


أن کی پیا فلا یبد آن يرنه ینا 









دات» كما دلّ عليه فول الصّدوق: «رأمًا مالا 
امات فان اتی نهى أن يُستشق بها» ويكون. 





في الكلام تصحيف. 

وحنة كل دابة: ستها. وتُطلق الحُمَة على اسرة 
المقرب للمجاورة, لأنّ لم يخرج منها. وأصله: حو 
أو مي بوزن «صُرّد» وااء فیه عوض عن الواد 


المذوفة و الیا. ومنه: اه کره أکل کل ذي حُمَة», 
وفي حديث الحتن #2 وقد قیل له: طاب 
استحمامك, فقال: وما تصنع ب[الإشت) هاهنا؟ فقال له: 
طاب سَّامُك. فقال: إذا طاب الام فيا راحة الببدن؟ 
فقال له طاب حميمك! 
العرّق.. 





ريحك أما علمت أن احير 
[وقد تركنا كثيرا من كلامه حذرًا من التكرار ] 

.6 
مَجْمَعٌ اللغة: الحميم: الماء التديد المسرارة حم 


حتتاءسخن, واشتدّت حرارته. 











Fleet 


القريب الُشفق, لأنّ له في الإشفاق على 





et) 


ev) 











أقوال العامة ويؤبده في ذلك عدد کبیر من السجّبات, 
لاتها تيل ذكر الفمل حمّم بهذا المعنى وتقول: إن 
القواب هو 


الأعرابي. والحاح. واشتار, واللسان, والقاموس, 





راتاج والمد. ومحيط الحميط. وأقرب الموارد. والتن» 
وار کیو 

أهولاء من قال: إن ممنى أنه غسله باماء 
اليارد: ابن الأعرايي؛ والقاموس وحبط امیط, وأفرب 
الوارد 

ومنهم من قال إن سعناه: له بالاه الساز: 
الصّحاح, والفتار. واللّسان. والوسيط. 

ومنهم من قال: بالماء الحارٌ أو البارد: 
والمتن, 

ولکن: 

آجاز تال امه نی تله كل من 
الأسان, والقاج, والذء والتن 

وفي الحديث أنه كان يغتسل بالحمير, وهو الاء 
الحارّ. وقال ابن دُرَيْد َه الماء الحارٌ والبارد كليها. 

وهنالك الفعل استَحَم. وممناء: اغتّسل بالماء المسميم 
(الحار), وهو الأصل. ت#صار كل اغتسال استحياما بأيٍ 
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ماء كان. 
ومن معاني الفمل 








وحم الرجل: سود وجهّه بالقطم. 

هذا ا متام کب هذه المحَمام كبيرة 

ويخطتون من يقول: هذه السام كبيرة, وبقولون 
إِنّالصّواب هو: هذا المتَمَام كبير. اعجان) على قول مُد: 
بن القّط الأسديّء وكان له صاحبان دخلا ا لامر 





, وکان نهاهما هن دخوظالم 
يفملا. [م استعهد بشمر] 

واعجام) ملل ماقاله 
وسغردات الزائب الأصفها. 
والوسيط. 

ولكن: 

قال آخرون: إن الححَمَام منّث, جاء في اللسان: 
وقد جاء اتام مُوْنًَا في بييت» زعم 


وتنورا بنُورَة فأحرة 


والشحاح, وین سیده, 
الفستار, والقاموسء 









والحقيقة هي أن شام یذ ویزنت. كبا قال 
الْغْرب. والسان, والصیام. والشاج, والدء وحیط 





الميطء وأقرب الوارد. 
وذکر الصباح وأقرب الموارد أن 
وقال عبط امبط قد نت 
ریجتع استام عل: خامات. 
الحمير: الماء المارٌ والبارد 
ممنى المميم هو الماء برد 
ويقولون: إِنّه الماء الحار اعتاد) عسلى ورود الحسميم في 
القرآن الكريم بممنى الماء الحارٌ أربع عشرة مرّة. كقوله 








رن من يقول: إن 





یسیل من صديد أهل الثّار ۹ عل ورودها ابا 
4 ينم ألفاظ النرآن الكريم, والصّحاح, ومعجم 
“مقابئيس اللفة, والاساس, والنهاية. والفتار. والمصباح, 
والوسيطة 


ولکن: 
قال أبوالمياس تَعْلّب: سألت ابن الأعسرابي من 
امس في قول الشّاعر: 
وساغ ی الشراب, وک قدمًا 
اكاد أقصٌ بالاء الحسميم 
فقال: الحميم: الماء البارد. وقال الأرهَريّ: الحميم عند 
5 الأعراي سن الأضداد. يكون الماء البارد ويكون الماء 
الحار. وكان ابن الأنباريّ قد سبق الأزهّر: 
كتابه «الأضداد» إن الحميم من الأضداد. 
وأيدهم في ذلك كل من لسن استشهد بالبيتء 
والقاموس الميط, والتاج وام استشهدا بالبيت, وبحي 
الميط. ومتن اللّة. والتٌضادٌ استعهد بالبيت أيضًا. 








س 


وذكرت المماجمٌ الآنية: الصٌحاح. والأّسان, 
والفيط. والتاج. والمد, ومصيط السيط. والوسيط أن 
ا حميمة تعني الماء مار أيضًا. ولا أنصح باستعياها لأنّ 
الماء مذكر. 

ومن معاني الحميم: القريب الذي 








سيده, وقال: َه جمع حميمة لاجميم. 
. وال ومصبط السيط. أن 
الحميم يقال للمذكر والمؤنّث والمفرد والمجمع. 

وأرى أن نستعمل ال حميم بمنى الماء ا ماز جخ 
وتهمل استمياله بمعنى الماء البارد: 

أ لأنّ ابن الأنباريّ, وهو من أشهر من ألَمُوا في 
الأضداد. قال: «وقال بعض الناس: الحمم سن 
الأضداد». وقوله: «فال بعض النّاسء هنا لعب 





ويرى اللسان, 








الّذين استشهدوا بالبيت: 
وساغ لي الشّرابء وک دا 
أكادٌ أَسٌ بالاء الحمير 
كان مصدرهم الوحيد ما أجاب به ابن الأعري 
ج- هذا البيت كان مصدار الاستشبهاد الوحيد ولو 
وجد بيت آخر مثله لاستشهد به اسان والتاج. 
ادلم يذكر أحدٌ اسم الشّاعر صاحب البيت؛ لغرى 
إن كان جديرًا بالاستسهاد ا يُظّمه أو غير جد ير. 
ه لابذكر هري إلا الكلمات التي سرى أنها 
ليس في سختبا آدن :. وقد أل صاحب 
«الصّحاح» ذكر «الحمير» بممنى الماء البأرد. 





و-المعروف في العام العربي' كله أن «الحمير» يعني 
اللاء الما داه ولسنا اجه إلى زیا اران 
الذاكرة. وتشويش الأفكار و 

ز- لانستطيع ‏ رغم كل هذه البراهسين الداسغة - 
تنطئة من يستممل الحميم ثلماء البارد. 





ويستون السين التابمة بالماء ماه یستشل بالفسل 
فيها المرضى والأعِلّاء: الميّة, ويُطلقون هذا الاسم عل 
البئدة العربية الكورية || اهها المعدنئة الحارّة. 
والصّواب هر: المكة, اعجاذ) على ابن دري والصحاح, 
واتفركاإت الرانيب الأصفهاني. والأساس, والهاید. 
الوب راشتا. ولسان,ولقامرس, والتاج, وال 
وتميط الميظ., وأقرب ا موارد. وا مان والوسيط. 

ويستشمد الطحاح, ومفردات الراب الأصنهاني. 
والأساس. وهال واتار والأسان. والتاج. والد. 
وحيط الميط. وأقرب اموارد بالحديث التبوي الشریف: 
«مئل العال كسمل الحم يأتيها البتداء. ويتركها الُرباءه. 
وعد في التهاية: «التة: عین ماء حارٌ يستشني بها 





المرضىي». 

وجمع الممة: حم وجمام 

ومن معا الحكة. 

١-ما‏ بيق من الشَّحْم المدذَابِ. 

آ- حجارة سود لازقة بالأرض, مثدانية ومتفرّقة| 
وجمها: جام. 

ومن معاني الحيقة: 





۸ / العجم في ققه لفة القرآن. 





١ة‏ الشّفة: شدّة سوادها (كتاب خلق الإنسان 
«باب القم», والتلخيص لأبي حلال السكري)» فهي 
حناء بعنى الأسياء. واللمساء. وا حراء. 

الحمى. 

"كل ما قد وقضي. ومنه. 
الفراق, / 

4 مد الشنان: جدته 





رای أي قد 


۵ الأسود من کل شيء. 

١ة‏ القفرب: ستها. ابن الأعراي. 

حمام الرّاجل أو حمام الرّبجَال. ۳ 

ويقولون: الحام الرَاجلٌ. والصّوات: حمام الرّاجل أو 
حمام الزجال. لأ الراجل أو الزجال حو الذي تيزجسل 
الام الهادي, أو يُرسله إلى بعد وسمّي الأجثال للمبالفة, 
واا 
َة العقرب: 
ويخطتون من يغول: إن َة العفرب هي إبرتها الي 
دغ بها. ويقولون إِنّ حم القثرب هي متها وضيرّها, 
كبا قال الصّحاح والمنتار. وقال الأسناش: إن قُوعٌة دة 
الم وشزرته. ولکن اسان فال: مه الم من 


aed 











ربا نها اسي 





والعقرب والرّبور ونحو ذلكء أو لغ بهنا؛ والمجمع: 


ات رش 

وقال الأليث: !١‏ أفواه المامّة إسرة السقرب 
والرّنبور وتحوه. ؤقال أبن الأعرايي: يقال لسمٌ العقرب: 
الم ولد 


وقال الأزمَريّ: لم يُسمع التشديد في الحمة إلا لابن 





الأعرابي. وأضاف اتاج إلى ما ذكيره الأّسان ققوله: 
«أطلق ابن الأثير كلمة الحمّة على إبرة العقرب الجاورة, 





(معجم الأخطاء الشّائمة: 0/٠‏ 
المُصْطََويٌ: التحقيق: أنّ الأصل الواحد لي هذه 
ة التديدة قزية م الغليان. وهذا لمن 
له آثار وعلام, وتختلف بالموضوعات, فق كنل شيء 





چیه 

فیقال: سين عسيمة وخشته أي حارّة مباؤهار 
والاستحام طلب الماء التاخن امار والستام مل 
ين فيها الماء. وُطلق الحمير على صديق أو قريب 
مشفق, باعتباز حزارة المبة واملاقة الشدیدة. 

والفسحم: بساعتبار حسصول الحرارة الديدة 
والإحراق حت کون لصب فحشا آسود, فاطلاق 
الحم والح علن الأسودا بهذا الاضعبار, ولا يضح 
إطلاقه عا كلّ أسود, بل ما حصل بامرارة: 

ولا امضور وائرب: فباعتبار حنصول الحسرارة. 
خدف أو اعمل حقٌ يتهيأء ورت حصولة النتيجة 





سس ۲۹/۰۸ 


والوصول إلى المقصد. ولا يُطلق في كل مورد من القرب 
والحضور. وكذلك القصد والقضاء: يُطلّقان في موره 
حصول ا حرارة حت يقصد أمرًا أو يقضي على أمر. 

وبها يظهر مرجع إطلاقها على الى في أثر الحرارة. 
الشديدة للبدن, أو إطلاقها على الألية المذاية, أو ارق 
عند را 

وأمًا الصّوت: فهو حكاية لصوث أكمل القّرس 
وتثلد 

واظًاهر وجود اشتقاق أكبر بين الحم وال 
والحمي, لوجود السّواد في الح محصول الحسرارة في 
امايق WN:‏ 











ابن عبّاس:ماء حار يفل قدانتهى حرّه. (00115 
موه ال ۱ لمج 
الشخاد: اس هو للاء الذي أجي حت انتهى 
(اطرسی :۱۸۱ 

1۳۷ n 








هوالماء الما ومنه سي 
)0 


۳۹ 


الحميم هو ا حارٌ في كلام العرب. نما هو 










موم طرف إلى «فميل» ومنه قبيل للحتام: حسام, 
لإسخانه الجسم [ثماستشهد بشعر] 

وا جمل تعالی ذکره هلاه آذین وصف جفتبم 
ناسا من الاء امُروي 





في هذه الآية شرابا من حميم» 
من عطش. فأخبر أئْهم إذا عطشوا في جه لم يغاثوا بماء 
يُرويهم. ولكن بها يزيدون به عطنًا على ما بهم من 
(FEV)‏ 


(ATTY 


اتشتمل بأبداتهم بسب كفرهم. (0: 0613 
ره الكاضاي (؟: 17). ولد (۳: ۰۱۳۰9 
وتو الشربینی (۱: 4۲۸ 

أبوالشمرد: استثناف آخر مُبين لكيفيّة الإيسال 
آلدَكُور وعاقبته. مب على سؤال نشأ من الكلام. كأنّه 
قيل: ماذا لم حين أبسلوا بماكسبوا؟. ۱ 

فقيل: هم شراب من ماء مغل بتجرجر في بطوتهم؟ 
تنقطع به أمعاؤهم. A4)‏ 

مثله الآلوسي (۷: ۸0۱۸۷ ونحوه المرُوسَوِيَ (۱۳ 
۱ ار( ۳ 

عبد الكريم الخطيب: الحميم هو الاء امار الذي 
اشتد غليانه, ومنه الهم وهي التِطّع الملتهبة من 
WY)‏ 





نهم من الاخل يمرقون 
با ONE)‏ 
ویہڈاالمعنی جاء کلمة «حّیم» في پونس: 4 








۱۶ /المعجم في ققه لغة لترآن... ج‎ ٠ 


,16 والۇمن: 7۲ والدّخان: 11 و43 وصكد:‎ ١ 


والواقمة: 11د 1ه . 


مط 


ا بای وتو وين 








.شرب الحميم على الرَقُوم. (الطَبرِيَ 1۵:7۲) 
الشدّيّ: يشاب هم الحميم بنتاق أعينهم وصديد 
من قيحهم ودمائهم. (يرطي ۸۰ ۸۷ 
اب حميم يشاب لمم بغشاق ما تين 
أعينهم, وصديد من قيحهم ودمائهم, تا شرج نمق 
EEN‏ 


(e) ار‎ 











۳۹ 





: أي خَْطًا من الماء الحسار بسشربونه 

evn 

الطبري: المی: اناء اموم. وهو الذي أسخن 
فانتهی حره: وأصله: مفعول. مرف إلى فعيل. 

nerm) 

النخاس: قیل: براده‌هاهناشرب‌المميم.(0: ۳۵ 

الماوّزديّ: والحسي الما التاني من الإحراق 

ومنه سمي القريب ميا لقربه من القلب وسقي الحموم 











ارقم وحرارة المسميمء تغليظًا لمذايسم» وتشديدا 





لبلالهم. [واستشجد بالشّعر مرزتین] (۵: 10۲ 
وه الط 
لطس سیر |ذا شاب روم جتممت الکارد 

فيه, من المرارة والخشونة ونتن الزائحة؛ وا حسرارة. 

امرقة. نموذ بالله منها. وا حسمير: الحسارَ الذي له مسن 

لاسرا اهلك دناه 
وحم ریش افرخ 
وانحموم: المقترب من حال الإحراق... والحميم: الصّديق 

القريب. أي الاي من القلب. (oA)‏ 
الواحديّء 4 لط ربا ین 

یمن تما لو روم شربوا عليها الحميم؛ وهوالاء 

الخَارٍ فبشوب الحسيم في بطونهم الرَقُوم فيصير شوبًا.(©: 

et 
حرم البتويّ (: ۳۳ وابن الجر‎ 

عَطيّة: المحمير: لخن جد من الماء ونصوه, 

فيريد به هاهنا: شرابهم الذي هو طينة الخبال صد يدهم 

وما يناع منهم هذا قول جماعة من المفسر ين. 

Vt) 
۳۳ نحوه آبوخیان.‎ 
لس :اي ای ومزابمًا من ماء حا‎ 

ذلك العام بهذا الشراب. (EEE)‏ 
سيأتي مض الوص فی «ش و ب» فلاحظ. 


للقن 








#استشهد بشعر] 
« حت يدنو من الطيرانء 














06 ۷۱ 





ابن 








فا دوه ی :۷ 
ابن مسغود: اممیم:الاء ااژه والفشاق: لبارد 


المهریر. 








مثله أبن عباس 


ابن عبّاس: ماء حار قد انتهى حرّه. 


مو أعينهم؛ تبمع في حيياض 

ری 0۷۹۲۲ 
القراء» فعت اميم والفتساق ب(طدًا) سقدئا 
را. والمعنى: هذا مسيم وغساق فليذوقره. وإن 
شثت جملته متأاه وجملت الکلام قبله مکتفیا: 
كأنك قلت: هذا فليذوقوه, ثم قلت؛ منه سیم وسنه 








N 





قد أل ئی اتی حره, [ م فال نعو لاء 
YE)‏ 
غر اجاج 
الطوست: المميم: ا لحار الد يد المحسرارة. وسته 
الى لد وحمٌ الي إذا دناء وأحته طذاء 


FAS) 








حرا 
أي أدناء. [ثم#استعمد بشعر] ۸۱ 0۷۵ 
قیل: اهمیم حرق جره والفتساق 

۳۷۹۳ 


حرارته. وبارد اي انتپت برودته, فببرده 





يتحرق كبا يحرق الار. )£ 1۸۳ 
عبد الكريم الخطيب: ال حسمي اللّهبء وسته 
المحم و الجمر. ان 








Perc 


وبهذا الممنى جاه: يوون فا رتا ولا 





مُجاهد: الشّفيق. (الاوَردی ۵: 06٩‏ 
الحسّن: القريب. (لاوزدي 049۵ 


أبن عبّاس: من قریب ینفعهم. (at)‏ 

سئله الواحسدي 6۱: ۸ القوي (4: ۹ 
طخرس (۸ 0۱٩‏ وایسن وی (۷ ۲۱۳). 
ولا ( 6 01 

ألسِدّيّ: من يُعنيه أمرهم. (err)‏ 


:ما للكافرين بالله يومئذ من ميم بم هم 








أبسن قطيّة: حمسي أي قريب يحت م 
loo 4) 2‏ 
)04:4( 





7 ۳۳۳ 
مثله أبوالعود (8: 5١غ),‏ والكاشا ني( 
الشَربِيني: أي قريب صادى في مودتهم, تهت 
بأمورهم یل نریم mn‏ 
عبد الکریم الخضطیب: صاحب و صدیق 


Awan یمین‎ 





۳۳۸ 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآر 








صديق يتوجع. itn)‏ 
الطّباطبائي. الحميم: القريب. أي ليس هم قريب 
يقوم بنصعرهم بحمية القرابة. قال تعلی: لا نساب 
يم تي4 المۇمنون: 101 . 
فضل الله: حيث لاصديق يشاركهم مشاعرهم. 
(Yt)‏ 





۳۳۰۷ 


ووذا لش چاه: 
1 لیس له ايوم هنا > اشائد: ۳۵ 


6۷ ان تابي ۵ وا صبیق م 


التمراء: 11۰۰ 
ابن عباس: لاذي فرابة یه أمرنا. ٠‏ إا ضرا 
مجاهد: نفیق. ای ۲ 





يعلمون وال أن الصّديق [ذاکا نع 
و الم إذاكان مالا شت 
يذهب اله بومئذ مودة الصديق ورقة 
5 ورد :۱۷۱ 
ابسن جْرَيْج: ولا ديق تجير» من 
۸:٩‏ 


۸٩ :۱٩ سر‎ 








aN 
النّخّاس: أي خاصٌ. ومنه حامّة الرَجل. وأصل‎ 
هذا من اللمیم: وهو الا الات ومنه الجيام. والحتى.‎ 
فحائة الرّجل: الذين يحرقهم ما أحرقه, كبا يقال:‎ 
6:۵ هم زاتمم ي بجزنهم ما يحزفه.‎ 
۲۹۰ :۳( هي( ۷ والُوسوي‎ 














الإمَاني: إِنا مي القريب حميماء 
بغضب صاحبه؛ فجعله 





من | 
اوردقي :0۷۸ 





الماوَزدي: لا ضبیق م4 فیه وج 
أحدهما: الشّفيق. 1 
الاني: لقریب اسیب, يقال: م الي ء إذا قرب. 
ومنه الى لأله ترب الأجل. [استشمد بدمر) 
OVA 4£)‏ 
ارسي ولي الريب لاي شتی عضب 
صاحيه. وال سير هو الحامي, ومنه ا ّى وأحَم له ذلك 
من لقائه, أي أدناء, ببعنى جعله كالّذي بلغ بنضحه لیم 








وام کنا آي قر ev)‏ 
الواحديٌ: ذي قرابة بهمّه أمرنا. والحمير: القريب 
إلذي مده یود (ov r)‏ 
نموه ابن از ۳۱ 








اي مسي من الاحثام وهوالاختام, وهر 
الذي يته ما يهمّك, أو من الحامة ببعنى الخاصّة. وهو 
السّديق الخاص. OM)‏ 
مثله الفخر الرازي. KESÎ‏ 
ابن عَطيّة؛ الحميم: الول والقريب الذي ينمك 
مره ويخصّه أمرك, وحانة الأجل: 
الطَّْرِسي أي 'ذي قزابة يم أمرن. والمتى مالنا 
من شقيع من الأباعد ولاصديق من الأقارب.(144:6) 
وبهذا المعنى جاء 8 ط كانه وَل يي فلت : 


rt 














٠١ المعارج:‎ 





(A0) 








٤٣ 41 الراقعة:‎ 





(Got) 


نمو القَسرّاء (۳: ۱۲۹), وان (4: 0۲۱۷ 
وال (۱۹: 0۱۲۵ 








من دخان میم 
مله بايد وأبومالك. ‏ «للري 065:50 
ظل الدخان. 
وه ف I)‏ 
پا نار سوداه. ماگمه 





هو سرادی الثار امیط بألهاء اه رتفع من کل 
1 ۳ 
عِكْرِمَة: الآخان. ری ۱۱۲۷ 
الضخاك: التار سوداء وأهلها سود, وک شيء فا 

ار :۱۲ 
هو جبل من نار أسود يفزع أهل القار إلى 
(ine‏ 













et: 


۳۳/۴۸ 


واین کنیر (۷: ۵۳۰ والکاشاني (0: 0۱۲۵ 
أبن كبيسان: اليَحمُوم: أسم من أسماء الا 





(لبتّويّ 037 
نحوه التقّاض. (أبن عَطيّة ۵: 4۲43 
ال :بقل تم ذكره: وظِلٌ من دخان 











اد والعرب تقول لكل 
أسود يحكُوم. 

نمسوه الواحسديّ (4: 183). والقَوَيٌ (0: ١۱ء‏ 
والمدُوسَوَي (۹: ۳۲۸ 

الوَجاج: التحمُوم: الشّديد الشواد. وقیل: له 
الدّخان الشّديد التواد. 
وفیل: لب نئوم أي من نار ب 





» وصقَته بشدّة التواد: 


Mir) 








المر: ١١ء‏ إا أله موصوف فى هذا اوضع بشدة 
التواد. 

الطوس اليِحَمُوم: الأسود الشّديد الشواد 
باحترای اثار. رهو «یول» من اس وهو الم 
امسو باحتراق النار. وأسود يَحسمُوم أي شديد 
الشواد. GE)‏ 





۱۳: 





+ من دخان آسود بپیم. (o04)‏ 
له آبوالگمود( ۰:۹ ٩۱),ونحوه‏ بیان (۸: 1۲۰۸ 
9 اليَحمُوم: الأسود. وهو بناء مبالغة. 

(to 0) 





)1:0( 
فان قیلالیحشوم ول یه وجوه 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۶ 





ثالها: أنه الفلمة, وأصله من «الحُمَم» وهو الفحم, 
فكأنه لسواده فَحْم, فسموه باسم مشتق منه, وزيادة 
الحرف فيه لزيادة ذلك المعنى فيه. ورئما تكون الزيادة 
فيه جساءت لمعنيين: الزّيادة في سواده والري 





حرارته 

وفي الأمور الثلائة إشارة إلى كوتهم في الهذاب دالا 
لأنّهم إن تعرّضوا لمهبٌ المواء أصابهم المواء الذي هو 
السشموم. وإن استكنّوا كما يفمله الذي يدفع عن ذخسه 
التموم بالاستكتان في الكَنَ يكونوا في ظلّ من يحموم. 
وان آرادوا الرَدَ عن أنفسهم التسموم بالاستكناناقين 
مکان من حمیم, فلا انفکاك هم من عذاب انحميم. 

ويحتمل أن يقال فیهترتیب, وهوأن السموم ی 
به فیعطش, وتلتهب نار التموم في أحشائه اقرب 
الماء فيقطع أمعاءه. ويريد الاستظلال بظلّ فيكون ذلك 
الل ل اليحموم. 

فإن قيل: كيف وجه استعمال (يسن) في من 
و 

فلقول؛ إن قلنا: إِله اسم جهنم فهو لابتداء الغاية. كا 














فان قیل: کیف یصح تفسیره بهنم سح أنه اسمم 
منصارف مدكّر, فكيف وضع لمكان معرّف, ولو کان امیا 
13 

قلنا: استعباله بالألف واللام کا جحي أو كان غير 





منصعرف كأسماء جهمّم يكون مثله, على ثلاثة مواضيع 


۸:۲۱ 
ي یفزعون من التموم ال الک 
يفرع أهل الدنيا فيجدونه لا من يحموم. [ثم قال نو 
ارسي وأضاف.] 
وقيل: هو مأخوذ من «التم» وهو الخم. 
(WY AV)‏ 
الآلوسيّ: هي على وزن «يَقُول», وله نظائر قليلة 
من التمة: القطعة من الفحم. وتسميته ظلا مل ال 
کي 
عبد الكريم الخطيب: أي هم يدخلون تمت ظل 
امي حاب هذا التموم, الذي ينمقد فوق 
دوه 












QEY: 


قوسم 
مق «التحكوم» على الأسود اليم من 

», وعلل الآخان الكنيف؛ ويصح المعنى على 
آحدها وعلیا ما YE)‏ 
يخعُوم) من نفس المادّة [حميم] أيضًاء وهنا ببناسبة. 
الظَلّ مسرت الكلمة ببمنى الظّلٌ الفليظ الأسود 
وا ۳۳۷ 
فضل اله:فلیس هو ال اي مت الانتعاش في 
الجسم بل هو ظل من الدّخان الأسود الذي يخدئق 
الأنقاس. Tt‏ 








الوّجوه والتظائر 


هارون الأعور: تفسير «الحمير» على وجهين: 








یم الب الج: ۹ يمن ا حار 


من الماء. ظیرها نی القخان: 4۸, وقال: إل قم 





من م4 السَانّات 





يي أن الرحمن: 4. يعني 
ae)‏ 
نحوه احير (۲۱۹) والدامغاني (۲۳۷ 


لول ار 

ا الأصل فى هه لات: .يا 
يقال أحَم الي, وحتمه. ي غشله بامیم.واستحم 
افصل باماء مسيم لق الاستحام على كل 
اغتسال بأيّ ماء كان والحُستحم: الموضع الذي يُقتسشل 
فيه بالحميم, وطاب حميمُك وجمتك: طاب استحرائك, 

والحميمة: الحميم. يقال: شرِبثٌ البارحة حیسم ي 
ماء سَخنًاا والججمع: حمائم, مثل: قبيلة وقبائل, 


وکل ما سحن فقد حمم. يقال: ححَمتُ الماء أنه أي 














سه وأحتوا لنا الماء: أسخنوه, والحة: لقنم 
الغير بحن فيه الماء. والحَمام: الدّياس, مشتقّ من 
الحميم؛ والجمع: حتاماث. وحم الماء: صار حار وحم 
الشتور: سجره وأوقده. ام نقته: غسلها بالء ار 


واتتة: عین ماء فیها ماه حاز تت 
والشتی والشتة: علّ یستحر بها الجسم من ا حم 


حم الرجل, أي أصابد ذلك واه اله وهو 








الام مم الإبل والدوا 


حُماماء وأخذ الاس ام 





وه الم اقاس 





:مایق من ال بمد ال وب؛ واحدته:حة. 








القّحْم؛ واحدته: حممة.بيقال: حت الجمرة 
ممم ي سارت وحم الإجسل: سقّم وجهه 
بلحم وجارية حمْمّة: سوداءء على التشبيه, 

والحَكم: مصدر الأَحُمَ؛ والججمع: حي وهو الأسود 
من کل شيء. يقال: رجل أَحَم بين ا متم وأ اف 
جعلّه حم والحكة؛ حجارة سود تراها لازقة بالأرض؛ 











1 في الأصل ذو الحم 








والقرس؛ لشدّة سواده, وطائر 
يحمُوم: أخضير ريّان أسرد. 


يقال: ممت الأرض. أي بدا نباتها أخضّر إلى التواد. 





وشا 





والفراق من ا ُتر وگضي؛ لأ فيه 
حرارة وحرقة؛ يقال؛ عَجلت بنا ويكم حمتة الفمراق 
وة الموت, أي قدَر الفراق؛ والجمع: حم وجمام, وحم 
هذا الأمر +6 قضِي. وحم له ذلك: قر وحم التي 











وأجة: ره فهو تمُوم, وحم كذا وأخته: قضاء 

والحييام: قضاء الموت وقّدّره. يقال: نرل به جيائة 
أي قَدَرُه وموته. 

والیتم: انیا واحدتها. 

ولمتميم: القرلبة: والقريب الذي توة؛ ويومك, وهو 
النِّمَ أيضًا. یقال: فان میم مر 
: أواصر ال مودّة واستحرارها. 
والمتسيمة: كرام الإيل؛ والجبمع: عم 
المصدق حمائم الإبل. أي كرائها. 

والحامّة: خاضّة الرّجل من أهله وولده. يقال: كيف 
حال الحامّة والعامّة؟ وهؤلاء حامته: أقرباؤه. وإيل 




















احامّة: خيار. 
ومنه: الحَام: طائر؛ واحدته: حمامة. يطلق على 
ال کر والأنثى؛ والجمع: مام وحمائم وحسامات, سي 
بذلك إا لسواده. أو 
آ-وجامت في هله الاه مفردات طراالإیدال عل 





حرارة جسمه. 


بعض حروفها, والأصل فيها «الباء» أو «الجسيرء أو 
«اهاء». فن إبدال دالباء» ميمًا قوظم: هو من خسة 
نفسي. أي من متها وفلان من نفي وب نفسيء 
واختر بيك وعتد من اس وشبرهم: أي الذي 





تيد اظر وح ب ب». 
ومن إيدال «الجميم» حاء قوهم: حم التي ء. أي ود 
8 نْْ. فال الأصمميّ: ما كان 











الاستعمال القرآني"' 
جاء مثيا وحمير» أو «الحمير» ٠۹‏ 








ین مر اب لب انوا ي 
۲-... لین کرام 









حتد: ۱۵ 


ب يها الْسشجخرئون » 





الزهن: ۸۳, 44 


٤۳ 4۲ الراقعة‎ 





١‏ أن «جميرء جاء معنيين» فله مموران: 
المخور الأوّل: جاء ذنّا وعقوبةٌ في الآخرة 
للكافرين, في 4١آية‏ (۱- 4۱٤‏ 
الآية (۱): قم َراپ بن م4 وفیا بور 
قالوا: حميم ماء حار يغلي قد انتهی حره: و 
انتبی غلیانه. وقال ای اممیم ی کلام المرب هو 


اما وإنا هو محموم طرف إلى 











وهو الاء اجار بلاقد - فیدو 
ا مناسب لشدّة المذاب هنا وفي سائر الآيات هو الأوّل. 
:ا جمل هؤلاء النذين وصف 
في هذه الآية شمرابا من حميم, لأنّالحارٌ من الماء 
الايروي من عطس, فأخبر أئّهم إذا عطشوا في جهتّم م 
ئو! اء برجم ولكن با يزيدون به عطمًا على ما 
بهم من العطش». 











۲۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 


٣‏ قال أبوالكمود: «استئناف آخر مبيّ لكيفية 
الإبسال المذكور وعاقبته. سب على سؤال نشأ 





الكلام, له قیل: ماذا هم حين سلوا ها كسبوا؟ 
فقیل: م شراب من ماء مغل يتجرجر في بطونهم. 
وتتقطع به أمماؤهم». 


غقد جمع لله فيها ‏ وكذا في (1)-بين.شراب جيم 
وعذاب ألیم بسبب أتهم کانوا یکفرون, أي دام كفرهم 
فى الحياة الدّنيا إلى آخرها. 

7 الآيات (7- 0) وكلها من سورة الواقعة. وجاء فا 
احَبيم) ثلاث مرّات: مرّتين نكرة» ومرّة معرفة. وفيا 





۱ 2 في( في وصف و التمال أرطائا 





تدخل سام البدن, ومامٌ ابدن خروقه, 
ومن أخذ الت الذي يدخل في السام م قال: و 
موم وم أي في رج حارة تدخل مساتهم 
وخروقهم» ولي ماء مغل حار انتهت حرارته», 

از (۱1۸:۲۹)«ما امک نی ذکر 
السو ور ار .وأهواها؟ 

رة بالأدنى إلى الأعلى, فقال: هواؤهم 
الذي يهب عليهم سوم وماؤهم الذي ب 
حميم. مع أنّ الهواء واماء أبرد الأشياء. وهما أي الوم 

















ولو قال: «هم في ناره كنا تلن أن نارهم كنارناء نا 
ما رأينا شينًا أحرّ من التار التي رأياها. ولا أحرٌ من 
التموم. ولا أبرد من الرّلال. فقال: أبرد الأثسياء هسم 
أحرّها, فكيف حاهم مع أحرّها». 
السموم [لاحظ س م م] كما فر الحميم؛ 
وقال: «وهو الماء الحارّ. وهو «فميل» بعنی فاعل, من 
حم الماء بكسسر الميم؛ أو بمعنى «مفعول» من ّم الماء [ذا 
سخنه, وقد ذكرناء مرارًا. إلا أن هاهنا لطيفة لفو وهي 
تكرّر منه المي ٠‏ والريع لا كانت كثيرة 
إهبوب تهب شينًا بعد شيء خصٌ (الشموم) بالققول, 
آنآ الحارٌ ل) كان لاينهم منه الورود شيئًا بعد شي ءلم 





أن «ضولا» ما تک 


یقل فیه (حموم)». 





«أي لابارد المغزل ولاكري انر عن قتادة, 
وقيل: لابارد بُستراح إلیه. لاله دخان جهنم ولا کرم 





فيشتهى مثله, وقيل: «لامنفعة فيه بوجه من الو, 





والعرب إذا أرادت تق صفة ا محمد عن شي فت عله 
الكرم, لاحظ «س م م وك رم». 

ج: وقال ال از (۲۹: 118): «وفي الأمور 
القلاثة إشارة إلى كونهم في العذاب دائناء لأنهسم إن 
تعرّضوا مهب الهواء أصابهم اغواء الذي هو السُوم, وان 
استكتوا كيا يفمله الذي يدفع عن نفه الشكُوم 
بالاستكنان في الكنَ يكونوا في ظلّ من يحسموم؛ وان 
أرادوا ارد عن أنفسهم السَمُوم بالاستكتان في مكان من 








یم فلا اتفكاك لهم من عذاب الحميم. 
ويحتمل أن يقال وهو الوم 
يغرّبه فيمطش. وتلتهب نار التسموم في أحشائه 
فيشرب الماء. فيقطع أمماءه. وبريد الاستظلال بظل 
فيكون ذلك الل ظلّ اليحموم». 
۲- وذکر نی (] وه) عتاب المكدّبين الصَالّين. 





تفسيلًا فى (4) وإجمالا فى (0 





أ- جمع لله في (4) للسَالين لمكذبين بعد العذاب في 
الأکل والشرب 
بأطوار من التأكيد: 
والجمع بين وصفين: الضّالون. المكذّبون. 

5 0 رن وال 





اج -قد ركر في التتورتين على الأكل من الوم حت 
یلژون البطرن, ترکیز؟ علی مزيد حرصهم على الأكل 
من شدّة الجوع» غفلة عن طعم الرَقُوم. 


د_والأكل يسحبع الحلس كا يُشمر به لفْشَارِيُونَ 
أي ترب المرب على إملاء البطون. وهذا عقب 
في «الواقعة» بأنّهم التّاربون مرّتين. كلاهما بصيفة 
الفاعل الدَالّ على الدّوام, والمحاكي عن شدّة 
ارون عليه ن اجيم أي ديون 














وغفلةٌ عن أنّالماء الحارٌ يزيد فى عطشهم. 





ب.ال) ما لليف من الام والشّراب. 


مهم من (خبیم)آي من ماه حاز غل وفي کلمة رل 








تسمية وتهويل ليذهب ذهن شا كل متهي 

أ يف في (4) فللمهد الذكريّ, اعهادا على ما 
' التهويل, ویر ما آفاد 
المدكّر. ولكتّه كرّر في آخر التورة في (0) منک لبعد 
المهد. قكأنّه بدأ بذكره من دون عهد. وسيّته على سر 
التمریف في الا یات ,)۱۲-٩(‏ 

۱ 








وهذه آخر ما سبق من آيات الضّافَات في توصيف 


۰ /العجم ق فقه لفة الفرآن... چ ۱۶ 





شجرة الرَقُومٍ وفيها بمو 

اوق فا یا مت آيات الواقمة عل أتهم 
يأكلون الرقُوم حت يلؤون منها البطون ثم يتبمها ا يذكر 
شربهم من دون تصارج به» وهو (أنّلهم لشوبًا من 


ي 








قال الرس (4 46۷-٤٤١‏ «والشوب 
خلط الئيء با ليس منه. وهو شير منه... أي خليطًا 
ومزابمًا من مام حار زج ذلك امام ببسذا الشّراب. 
وقيل: إِنّهُم يُكرّهون عل ذلك عقوبة هم». 

وقال القَخْر الرَازَيَ (55: 041): «واعلم نهم إذا 
شبعوا فحينئذ يشتدّ عطشهم ويحستاجون إلى الشّرابء, 
فعند هذا وصف اله شرایهم -وذکر البة وقال نقلاشن: 
الرَجَاج :الوب اسم عام في 
وامیم: الاء الحا التامي 
غلبهم ذلك العطش الشّديد سَقُوا من ذلك الحسمير, 
فحينئذ يشوب الرَقُوم بالمممير». 

وعندنا أنّ ذكر «الءٌ 
بأئهُم يشربون خلال الأكل فيخلط الحمير بالرَقُوم في 
جلونهم» وكلاهما يضاعف العطش, ولا يصبرون من 
شدّة العطش حي يشبعوا وينتهوا من الأكل, بل يأ كلون 
وبشربون سمّاء وها أبلغ في تصوير غلبة الجبوع 
والعطش عليهم, وفي حرصهم عل الأكل والشرب ممًا. 

٣د‏ کلمة (عَلَنا) فا یا ۔ مئل ما س 3 
أن لشرب این من الاک وضمير نیت راجع إلى 














الُون» أي إن لهم على أكلها خلطًم اميم یشربه, 


كله انعرف عن إرجاع الصّمير إلى «أكلهاء وأرجمد 
إلى الشجرة تفسهاء كبا انصرف عن ذكر القسمرة إلى 
نفس الشّجرة مبالغة وتأكيد. قال ابن عباس - وتبعه 
أي شرب الحميم عل الرَقوم». وقال الكُدَيٌ: 
ديشاب هم الحم بفشاق أعينهم؛ وصديد من قيحهم 
ودمائهم» ونحوه عن ابن رَيْد: والاهر هو الأول لمدم 
ذكر (انغساق) فيهاء كما ذكر في (/او) کا آي 
4 ذكر اقفر الرازيّ هنا في كلمة () وجهين. 

عطشهم يعظم بالأکل: وکتیملاستون 
مدیدة, والفرض تکیل التعذیب. 

آنه تعای ذکر ااطعام بتلك البشاعة 















ولك رآقة, م وصف الشّراب با هو أبشع سنه. أي أن 
ال الشروب في البشاعة أعظم من حال المأكول. 

بونقول:إقم الخد () في الوجه الأول للتًأحير في 
الزّمان, وفي الثاني للتأخير في البشاعة, وكلاهما يجتمع 
مع ما قلناه في (ألشُوب) من شسراب الحميم خلال الأكل 
والاختلاط بينهماء أي يغلب عليهم المطش خلال 
الأكل, لكتهم يُسقون بمد كل لقمة بفصل مده أو برب 
مد دعل کل ال كرا 7 فيه اام 
إن رجهم انى اجى 
يحكي عن صعوبة العمل ودوامه. ففيه تأخير بعد تأخير 
في الرّمان والمكان والبشاعة. 

م-استفاه ار راز عی 4 
»تیم حين شرب اعیم لم يكونوا في الجحيم؛ 
وذلك بأن يكون الحمير من موضع خارج عن ابمحيم: 
فهم يوردون الحميم لأجل الشّرب كيا تورد الإبل إلى 














ثم يوردون الجحيم. 
ونقول: فأكلهم الرَقُوم أيضًا وبتاء على ذلك يكون 
قبل رجوعهم إلى الجحيم لابعده. مع أنّ شجرة الرَقُوم 
تخرج من أصل المحيم فكيف يأكلونها في خارجها مع 
1 باقي الآیات ولا س الآبتان (۷ و۸) وما في وصف 
جهام مشعرة بن شرب الحمير يكون في الجحيم. قال في 
لما لوقون فیا 
وعشاقا4. وهذا دل على أن كلمة ( لاد على 
التأغير في الرّمان أو في المكان بل على صموية الممل. 
وامخلل فيه. فلاحظ. 

الآيتان (/اوه) وقد جاء فهبا میم سح غتاق, 
وفيهما بوت 

١‏ قال القرَاء في (0): ههدًا 
وَغَسَاقٌ4: «قد رُفمت الحمير والفدت 
ومؤسرًاء والمعنى: هذا ميم و 

ما وجملت الككلام قبله مكتفيا. 




















ر(غٌای) مطوف علی, ویو خر بعد خر 
راد : هذا میم وغتای فلیذوقوه:ویجوز آن یکون 


قوه) مبتداً وخبره و( یا خر مبتد 





حذوف, أي هو حمیم, وعجوز آن یکون ادا ی موضع 
نصب بفمل مضمر یفتره هذا اهر وقال نحوها 
خر الرازي (۲۱: ۲۲۱), 

أنّ حميما وغسَافًا مذوقان مهماكان 





ونقول: 





۱/۳۶۰ 


إعراب الآية ‏ مع مان الولین من التکلف النارج عن 
البلاغة -كما قال في )يدون فيه زا ولا كرا 
إلا مَيسَا وَعَسَائًاه أي يذوقرنهيا. 

۲ جاء فا هدرن بدل «يطممون», قال 
يدرك اطمم مد طلبه, هو أَشد 
فاخن به تشديد المذاب بإحساس. 
طممه احساشا بل 

٣‏ میم فی: امه حار الق کیاسبق شا 
الا فاختلفو فیهبین الاء البارد والقیح ان 
وغیرهما با اختقا نی قرادته. فال لطس (8: 











رد رابا برید الوم واناه. # قمال: «وقیل: 
لايتوقون في جهم برا ينفعهم من حرّهاء ولا شرابًا 


الآية (4) لذ امال فى 
جهن ي ابي قالوا في إعراب الآ 
شون یلا سوت و4 آي لیا 
الأغلال في آعنافهم. و« یْشحَبون» -والشخب: الم - 


وفيه وجهان: 








الأغسلال في أمسناقهم, وفي نفس الوقت يَسْحيُون 


۲ /المجم في فقه لغة القرآن 





۱۹ 
اللاسل, فيظهر مته أيعًا أن التشحب يكون في 
التلاسل, لكنّه قال في تفسير الآية: «يُسحبون في الحميم 
أي يرون في اماء الح آذي قد انتبت حرارته» 
فأرجع (يُسْميون) ‏ وقد تمت به الآية رعاية للوي 
-ل ما بعدهاء وعطف عليه 63 ف الَا ُشجزون). 
وعلیهفتکون التلاسل عط على الأغلال. أي إذ 
الأغلال والتلاسل نی أعاقهم. 
وید أن هذا أقرب إلى الوق القرآني حيث جمع 
بسين المبائلات: بين «الأغلال والتلاسل» وبين 
مُسْحَبُون ويُشجرون» أي بين الشخب في لاه 
والتجر في الثار مضاقًا إلى أن الحيح على الوجه الأول: 
أن يُقرأ (ينحبُون) معلوفا و(التلاسلّ) ماک 
ژوي عن اين مسمود. فاختلاف الاعراب ناشیء عم 














وعل الوجه الثاني یوافق الفعلان (یُسحبون) 
وايُسجرون) في البناء على المفمول. لاحسظ وغ ل له 
وس ل س ل؛ وس ج ب» وس ج ر٤.‏ 

والآيتان ٠١(‏ و١1)‏ وتمامهما: 







شرب اسيم على أكل 
الرَقُوم مالتون منها البطون. وفي هذه الآبات بدل ذلك: 


عام لبم كالمهل يثلى في الْمِطْرنٍ ه كفل 





9 من العام والشراب يغلي في ابطون. بهذا 
ابا الط والشوب پیت الکور في (5) < إل ّم 





۲ جل الام ی أيضًا كما في تلك نفس 
شجرة الرَقُوم دون مرها مبالغة, لكثه قتّدها ب «الآثير» 
كَالْمُهْلٍ4. و(الأآثير) هنا صيغة مسبالغة. وهو الذي 
یصدر هنه لام کنیا - وقالو: آرید ببه آموجهل - 

و(الهل): الذاب من الحاس آو ال صاص أو اهب 
وإلفضّة أو دُرديْ الرّيت. لاحظ «أث م. وم هل». 
۲د جاء «الحميم» د وهو الماء لحار امف 
«الأكل» بلي الآيات السابقة شسرابًا لحم بعد آن سلووا 
بطونهم أكلا: من دون أن يكون هما غليان في البطون, نا 
في هذه الآيات جعل للمأكول والمشروب المليان في 
البطرن, فهذا التیا أشد اک في المذاب من تلك 
الآيات. 





وکذا 


عليه العذاب رأكا دون الحمير. E‏ 
وهذا التياق أيضًا فيه ألران من البالفة والتشديد. 













ما ن ونیم وا 
کا آزادوا آز جوا بنا من م يدوا ن 
ودرا ا بوت ای 


وم 
ابا من عم يدوا بيها4. ل وتو اب 
وکآها جدید ی هذه سوی الاغيرة: رت 
غاب ان یق», فقد جاء بدها في (۱۱: دق إ 
أت اریز الك فجاء فا «الدّرى» أبفا كا 
جاء فی (۷) و(. 
مق (۱۱ «عَدابْ ام ول( 
«غذاب ای والحميم والحسريق ستقاريان لظا 
ومع فالأوّل: صفة للباء الممل؛ والقاني: صفة للتار 
الشتمل. 

۲ وقد ذکر ها بدل الغلي في البطون المذكور في 
0٠١‏ یچو بی عا نې طونم الا 
ارسي (4: ۲۸ «اي پذاب ویْح بذلك الحمير ما 
ف ی البطون ‏ من الأمماء وتذاب به الجلود». 


لاحظ «ب طان, وج ل د وص هر». 





۲ وقد 











4 جاء الحميم معرّكًا بام في الآيات (5- 4015 
وليس ذكر عنه فيا قبلهاء فاللّام ف لهد ادن آر 
للجنس أو للتَظيم والتّهويل. كأنّه شي مهيبٌء كبا أن 











۳/۶ 


اشک نہ مها ا ا کہا سبق. 


ی 









۱-جاء فا لأمل قار وهم خالدون فيا وا 
شا ہدل الترب فی غیرهاء کیا جاء فیا 
تلع عاتن بدل «یْطببه ها فى مطويي» 
الذكور في (015. 

آ-جاه«حی» دا 








إلا هنا فقد ذکرا ما ماه يما وه 
الایات بان اراد به: اما الحميم. 





۳وجاه فیها ذکر (الار) مكانًا لهم. كما جاءت في 
1 الثارٍ 


ن4 إا جاء في فير هما بدل 
) أو (الرقُوم). نعم جساءت 




















(اتار) ز (۱۲) جشا للتیاب «بیَابٌ نی اشار». 
لامكانًا اللخالدين. 

الآية 04 رون 6 ونیا 
بوث ایا 

الها أصله «آنى» يقال: آن الماء. إذا انتهي في 





ار ناه وه وصف تأكيدي ل حير) من غير لفظه, 
فإ «المحمير» كما سبق هو أيضًا الما امار لمم بالغ 






عأ دل عل أت 
ی جهام لاستقزون في مکان واحد مناء بل بطوفون 
المذاب, وهم عطاشی فیفتشون فيها عن 
تطوافهم وتفتيشهم 
هم يطيفون بين جهنم وبين هذا الماء» 





لايجدون سوى ماء. 





4 /العجم ن فقه لفة الترآن..: چ ۱۶ 


لانم يخرجود عنها نا ایکا را 






ن الحسمير. قالجخير: النار. والحسمي: 
اقبل: معناء هم عدون بالا مر 
ويجرعون من الحميم يُصبٌ عليهم؛ ليس هم من المذاب 








فیظهر هم من بر مالک 
فيظونه ماء. فيرّدون عليه. ك] برك 
العطشان, فيقعون ويشربون منه شرب الحيمفيجدويّه 

حرًا فيقطع أمعاءهم. كا أن العطشان إذا وصل إل 
ماء مالم لابيحث عنه ولا يذوقه. وما يشربه عا 
فيحرق فزاده, ولا يسكن عطشه, 

وقوله: احمِيم) إشارة إلى ما مل فيه من الإغلاء, 
وقوله: (أنِ) إشارة إلى ما قبله. وهوکا یقال: قطمته 
فانقطع, فكأله حبعه الَار فصار في غاية التتخونة». 

ونقول: کلام هؤلاء دل على أنّ أهل الثار يخرجون 
عن الجحيم فيجدون الحميم خارجها. وليس في الآبات 
ما يدل عل خروجهم علهاء فلاحظ. 

المحور القاني: جاء (حميم) بعنى الصّديق 
همرات. نی (۱۹-۱۵) وفیا ود 

-١‏ قد سبق في الأصول اللي وجة المناسية بين 















هذا الممنى وبين لاء ا حار المغلية. وهو شد القرب 
صل. وهل هذا ماز: أو توسعة'في أ معنى حت صار 
حقیقة؟ وهذا هو الصّواب عندنا في تموّل اللّفات من 





معنى إلى آخر لمناسبة يينهما: فلو كان مجارا ابتداء فهو 
حثيقة استدامة. 


جا اه ی لأمل النادي 





للمؤمنين عامّة عل صميد أدب الهشرة مع الآخزين في 
الجتمع. مع تفاوت بينها سن ناحية ا لوصوف بهذا 


رفون بضلالهم 
في عبادة الأضنام وتسويتهم إتاها برب الفالين وبأ 
الجرمين قد آضآزهم, ول نفسن الوقت يتمتّون الجنوع 
إلى النيا بغي للإيان مع المؤمنين, وهم يشكون ققد 
التفِع والّديق مناك: (قَهنا 
صَدِيقٍ تېم أي صنديق يه" 








بأسرهم قريئا بهسمء 
اليستأنسوا به ويخلضرا به من الذآر فجاء فيها صَديقي 
> بعد (شافبین) 

أب وجاء في 013 وت 








بطاخ نمع فا بین نتمِير) بلا موصوف وبين 


(شفيع) مع صفة. 


ج وجاء (تیی) فی (۱۷ و۱۸)بلا توصوف. 


سس سس سس سس ج ۵1۲ 


د-وجاء نی (۱۹): ول 4 جما ین موصوف 
وهو (ولل) وصفة وهو (خبيم). لاحظ «ص د ق» وش 
فع وول ي» 

ویلاحظ انا: جاء مها (بشځوم) أي 
ول شوم وفيه م 

-اختلف فیه علی أقوال: هو الدّخان. أو الثَار. أو 
سرادق الثّار. أو جبل من نارء أو الحم المسود أو 
اللمة والأسود الشّديد التواد. قال الطَبرِيْ: «العرب 
تقول لكل شیم وصفته بشدة التواد: آسود سوم 
وقال خر الزازی: «وأصله من اممتم وهو الفحم؛ 
که سواده فخم؛ فستوه پاسم مشتق مله وزيسادة 
الحرف فيه لزيادةذلك العنیفیه, وتا تکون ال 
فيه جاءت لمعنبين: الربادة في سواده والزياد فف 

















حرارته»» 
۲ قال اا 
استممال (ين) في قوله تمالی: (ین يموم ؟ 





«فإن قيل: كيف وجه 


فنقول: إن قلنا: له اسم هئم فهو لابتداء الغاية. كرا 
تقول: جاءني نسيم من المئة. وإن قلنا: إن دخان فهو كبا 








في قولنا: ف 


ول من شوم فج فیا ترم وحم وٹوم 

قال ار ازازي: دی اور اقلان شارت 
كونهم في العذاب دائناء وقد سبق في الُصوص مم قال: 
-«ويحتمل أن يقال فيه ترتيبٌ, وهو أن الوم يريه 
فيطس وتلتهب نار الكمُوم في أحشائه فيشرب الما 
فيقطع أمماءه, ويريد الاستظلال بظلّ فيكون ذلك الل 
ظل اليحموم». 

وقإل الُرطّي؛ «أي يفزعون من السْمُوم إلى الل 
كبا جرع أهل الدب فیجدونهطلامن موم 

إوقال فضل اله: «فليس هو الظّلّ الذي يبعث 
الأتتعاض في الجسم بل هو ظلّ من الدخسان الأنسود 
الذي يخنق الأنفاسه. 





2 


تت كب س دد 








7 
التُصوص اللغويّة 
الغليل: الميمى مقصور: موضع فيه كلا ممی من 
الاس أن يُرعى. 


تقوم ای و وکل شيء دفمت عنه 





فقد حیته. 

غیت من عنا قتي أعى مد 
| | 

ومثى في ينه أي في 

واه لرجل ی لاعتمل الیم, ومنه بقال: حي 
الأنف. 








وإحتى المريض احتاء. واحستمى في ا مسرب إذا 








جد 
وجي الفزئين. إذا سَحُن وعرق. تحتى حا وي 
ال مثله. والواحد منه: حميٌ؛ والججميع: أحماء. 
بي التي یکی نيا إذ سن 
راشای الا 


وأحميثٌ الحديد إحاء. وتقول: إن هذا الذّهب 
والفضّة ونحوها لحسن الحّاء ‏ ممدود ‏ أي خرج من 
لا ح 

واشامی: رل يممي آصحاب ی مرب وتقول: 
هو على حامية اقوم آي آخر من میم في یم 
وازاهم. 

والحامية أيضًا: جماعة يحمون أنفسهم. 

وامحاسية: الحجارة يُلوى بها البثر. 

والحمة عند العاقة: إِرَةُ ارب والرُبور ونحوها. 











۸ /العجم ن نقه لة الترآ... ج ۱۸ 





3 اللضب. [ استشجد بشمر] (۱: 1۲۰3 
والمُميا: بلوخ الحتثر من شاريها. المتوامي: ما يميه من الصخر؛ واحمدها: 
يء فهو شتو واعوئی الیل حامية, (الازهری ۵: 4۲۷۵ 





واجتوتی 
والتسحاب؛ وذلك سن الشواد. وسنهم من بهمز, 
|واستتمد بالشّمر ؛مرّات] wir)‏ 
الكسسائي: اشتد حلي امس وخنوها 
١المجَوهرَي‏ 3 4۲۳۲۰ 

المتوامي: عظام الحسجارة ونقاظاء 


حامية. والتوامي: صَطْرٌ عضام جل في مآخر 









ب ي 
الَافعي: [في حدیت]؛«لاجمی لا وله 
كان الشريف من العرب في الجاهلية إذ نزل بلدا في 

عشیرته استفزی کلبْا نّمی لفاسته مَدی ماه ۳ 

الکلپ, فلم یرمع وكان شريك القوم في سائر 

المراتع حوله. فنهى ابي أن يتى على الناس بمى. 

كبا كانوا في الجاهلية 








والحاب [ذااشتد سواده فقد الموْمَى, ورأس الّجل 












وقوله: الا ولرسوله», یقول: | یل |ذا اشتد سراده فقد الْمَرْمي. وإذا مسر فهو من 
السلمین ورکابهم ال 8 المشركين والححَمْل 
علیھا فی سبیل ا ۔ کا تی ا المدقة 
والخيل المعدّة في سبيل الل. 

أبوعمروالشيبانيَ: + 


استشهد بشمر] 





(ot) 


(الأرهَريٰ : ۲۷۲( 














(الأزهر: 





يقال: سارت فيه ميا الكأس؛ يمني 





ومعنی سارت: ارتفمت إلى رأسه. (الأزهر: 





(الارهري ۵: 4۲۷۵ 
من التحاب: الأسود المقراكم. 
(لارهري ۵: 4۲۷۹ 


ال: یت في القضبر ما نیت 








وحمو اعد حرّهاز 
(ابن سبده 128696 
ابن الأعرابي: بفال: بش المقرب ۱ 
YEN ۱‏ 
والّمی: الریض الممنوع من العام والتراب. [ 
0 (ابن سیده 0۳۰۳ 
ديب القراب, 
(الازهرء 
أبن السَكيت: ويقال: الغضب الل 
:اب من كل شي ء. 
إذاكانت أشدّ حلاء 





۳ 


اسندد بش 














ن صاحبتها: هذه 
عم 


تا وأخذها بائرأس. 


احلاوةٌ من هذه. 





وا 








وخ کل شي. ي 
والحسائية المسنسوية إلى المانة. [واستشهد بالشّمر 
مرّتين] ۳۱۷ 


جمي 1۹ 





أحيّتٌ الممار إحماء فأنا أحميه. وهذا ذهب جيّد 
يخرج على الإحماء. ولا يقال: على الحسَمَى, لأنّه من 


مت 





منکرق, |ذاکان ذا غضب وان وی أعله ق القتال 
(الأزمَري ۵: :4۳۷ 








(لارهري ۲۷۰:۵) 





المقرب وال بوره ومن وسطها يخرج الك 

(لارهري :4۲۷۱ 
الحام: الل الذي ركب ولد ولد 
ويقال: إذا نتج من صُلبه عشرة أبطن. قالوا؛ قد حي 





ظهره. فلا برب ولام من کال ولا مام, MEA)‏ 
نموء مد إسماميل إبراهيم. 00 
الْحَسرْبِيّ: إفي حسديث] ».. و سوقع الضمامة 





[إف أن قال:] 
«وموقع الغيامة, التحابة. وموقتها: مطرهاء 
وجاء إيّاها لمم الصَّدقة ورأى أنه جبائز له. إذا 


التي حتى البقبع خيل المسلمين, وى حُمَرٌ 

















السم السقرب: الكيقة والشثة. 


١4 المعجم ق ققه لغة القرآن... ج‎ / ١ 


عائد على جملة المسلمين. 
وقد اعتذر عمر من جماء, وقال: لو لاما أخيل عليه 
وقد أمر أن منه الشيف. 






أوماء أو ملح امال 
لاس فيه شركاء. فليس لأحد أن يمي مه حيئ ل 
منه حاجته. فالیتی جال فش ور سك 






ب لاوم لحم 





we 





به جماية إذا منع عنه 
اكان إذا نمت 


م 


GEAN 








لاس عن ابن ااعراي؛ یال سم 
ارب اه وافتق 

قلت: وم أسمع التشديد في ال لیر اب الأعرابية, 
ولا أحسبه رواه إل وقد حفظه عن العرب. (۲۷۹:۵) 


ب: [تمو المذليل, eal:‏ 








الظبيرة وحناها. أي في ه 
حم وعُى, تنه حين اصطكّت اميا 
التّمس فهي حامية. تمت جنها ونوا 








ومسي ألكأس: سؤرتها. 
رانختی الاء: ماه فهو مُنحّم. 
حا وف لاأفعل ذال: بعنی أما والله. 


ویقولون: 


ویفیت عل حاميتي, آي وجهي, 





والميتى: امييام. ۳۰۱ 
الجوهری: ميه حايةء إذا دقعت عند 
وهذا شي» جمی, عل «فِمّل» أي حظور لايُرَب. 


وأحیث المكان: جعلته جمى. وفي الحديث؛ «لاجبتى 
لا ورسوله» 
وسمع الكساني في تنية اميتى: 


جموان, قال: والوجه 











وقيل لعاصم بن ثابت الأنصارء 
افعيل» بمعيق «مفعول». 









:أ زوجهاء لالفة فيا غير هذه. 

والحامي: الفحل من الابل اي طال مکته عندهم. 
و لا خام4 الاندة: ۱۰۳ 
مل حامي الأمار مر 





أي ينمي حوزته وما وليه 


وه التشرب: ستها وضيرّهاء وأصله: و آو 





وفلان حامي 1 


واهماء عوض. 
وأّا ماه وهي مه لد 
وخ الکاس: رل سوزتها 
وحمت المريض القّمام نيد وجوة 
واحتَمَيثٌُ من الطّعام احتاة. 





وحييثُ عن کذا یه بالتشدید وم إذا شك 
منه. وداخَلّك عار ون آن تفعله. یقال: ی نما 


ذمارًا من فلان. 





عنه اما وجماء. 











ا لك بالق معلیقداء لك. 


الحديد في ار فهو مشکی, ولا یقال 


اجتبو. [واستشهد 
(MY‏ 


عمي/1ه 


أبوهلال: الفرق بين الحفظ والحسباية: أن المسماية 
تکون ثا لایکن |حرازه وحصمه مثل الشرض والبلد, 
تفول: هو يحمي البلد والأرضء وإليد حماية البلد. 

والحفظ يكون ما يرز ويمصر, وتقول: هو يحفظ 
دراهمه ومتاعه؛ ولا تقول: يجمي دراهمه وستاعه. ولا 
يحفظ الأرض واليلد. إلا أن يقول ذلك عامي لایعرف 
۷۰۱ 





(0۸) 


فراش 


افإذا كانت مع حرها رة فهي المرّواء. فإذا أشتدّت 
تخرارتا وم یکن معها برد فهي صالب. إذا كانت ا مى 
الاتندور يلتكون نوبة واحدة, فهي می يوم 

فإذاكانت نائبة كل يوم فهي الوزد. 


فإذا أعرقت, فهي ال خضاء. 





ت. فهي الافض. 
قإذا كان ممها إزسام» فهي الوم فإذا لازمته الحتى 
اما ولم تفارقه. قيل: أَرْدَمت عليه وأغبطّت. 
فإذا كانت تنوب بومًا ويومًا لا. فهي النب. فإذا 
كانت تنوب يومًا ويومين لاء ثم تعود في الرّابع؛ فهي 
الزبع. وهذه الأسباء مستعارة من أوراد الإبل. 








انحر 


نا ات مع الداع أو الل في الزأس والئرة 


القرآن... ج1١‏ 





في الوجه, وكراهة الضّوءء فهي البرإسام. 

قإذا دامت ولم تلع وام تكن قوية المرارة ولا ها 
أعراض ظاهرة, مثل القلّق وعظم التّفتين. ويبس 
اللّسان وسواده. واتتهى الإنسان منها إلى ص وذبول. 





«تثيل» إلا وفيه اهاء, لأنّه إن جاء على «: 
فمّدلوا إلى الأُحَفَ. وقال أبوحنيفة: 
الأرض حا و. 











وفلان على حامية القوم, أي آخِرٌ من يحسميهم في 


مشیم 
وأحمی الکان: جقله جی لابقرب. وأجاه: وجده 








الَخيية الطْیة, من خیب, والخيدة من يده 
والمؤددة من ود وَالمْصِيَة من عَصَى. 

واحتمى في ا مرب: حينث نفسه. 

ورجل حي لجسل اليم وأ حي من ذلك. 






يي المسمار وهيره في انار نيا 
وأحمى الحديدة وغيرها فى الثار: أسحَنها. 








تي تضعرب بها اليه والتثرب والرنبود ونمو 
ذلك أو تَلْدَْ بها؛ والجمع: حمات و حى 


وة الد دنه 


وقد تم نی اي لذکان بل 


وحماة: موضع. [واستشهد بالشّعر ؛ مرّات] 





Gor) 





4 ۲ 1 
الطُوسيّ: الحام: الفْل من الإبل الذي قد مي 

ظهره أن يركب بتتابع: أو لاتكون من صُلبه. وكانت 
العرب إذا انتج من صلب ال 
حي ظهزء. فلا يُحمل عليه شيء؛ ولا تع من ماء ولا 
۳ ۱۸ 
الا الَيُ: الحرارة المتولّدة سن الجسواهر 

الَحّْة. کالتار والّمس, وم القُوّة الحارة في البدن 
قال تمالى: 3 الكهف: ۸١‏ أي 
وی ام وقال عر وجل: بم فى 


عترة أبطن فالرا 




















ف تار 









جن 
وحنیالبار. وت الدیدة إماة. 
وا الکاس: شوزتها وحرارتها 


وعٌبر عن القوة الغضبية [ذا ارت وکثر یلیم 
فقیل: یت علی فلان, آي غفبتُ علیه, قال تمال: 
مه الفتح: ۲۰ 





وعن ذلك اسثبیر فوهم: یت الکان جنی, وروي 
لای إلا لله ورسوله». 





اثریض ی 

وقوله عز وجل: «ولا عام6 الاندة: ۳ 
هو القَمْل إذا ضرب عشرة أطن كان يقال: 
فل يرقب 





or 

بلون: أجد حمى. والصّواب أن 
لد المرب تقول لكل مات 
فهو حام. ومنه قوله تعالى ذكره: فى ع 
حَامِه الكنهف: 87 ويقولون أيضًا: اشعد 

























حيتُ المكان: مئمته أن يُقرّب, فإذا أمتنع وع 
ي مي فلا يكون الإحماء إلا بعد 
المياية. ولفلان جئى لايقرّب. واحتمى الرجل من كذا. 








َه وهو يتَحانَى كما 


ال: أحتميت منه وتحام 





تى الأجرب. 


اميت المريض العام 











ياء ذا کان صزیز النفس با 
[واستشهد بالشّمر #مرّات] 2 (أساس البلاغة: 045 
[وفي حديث الدجال] «وتازع َة کل داسته 
المع َو الم وهي حرارته وفورته. و«ُملة» من: 
عي (القائق ۲ج 
وفي حديث أبن سيرين: «أنّه نهى عن الوق إلا في 
ثلاث: رقي اللملة, والحّة, وانّمس. 
اند الم يريد لد المقرب وأشباهها. 
(الفائق (۴١ ٤‏ 
لس لاها: جمل الشيء حائًا في 
ید. بل 











الاحساس, وهو فوق الاسخان, وضدّه 
عَمى تحمي حى, وأحماء غير والكيّ: إلصاق الكل 
الحارٌ بالعضو من البدن. oF)‏ 

المسدينيٌ: في حديث هند: «الْكلوا اتويت 
الأسود». امتییت: احيْ الذي فيه الشنن وال 
وغوهاء تم يُستعمل في التاهي في الت 

ومنه حدیت ی بکرطلث : «فإذا 
وقیل: هو وعاءلطیف کالْكة وحوها 

والتیت نف غير هذا؛ الاب من الم الشدید 








ت من سین 


الحلاوة. وغطَب يت شديد. 
والمتبيت من كلّ شيء: ابر بين ونا متي 
اي 
أبن الأثير: في حديث أبيض بن حمتال. لای فی 
الأراك». فقال أبيض: «أراكة في حظارء 





ينا لأنهم يربُونه الوب حت م (696:۱) 





في أرضي. 
وفي رواية أنه سأله عتا يمى من الأراك, فقال: 
«ما م تله أخفاف الإبل» معناء أن الإبل تأكل منتهى ما 


تصل إلبه أخقافهاء لأتها إا صل إلبه مشيما على 
أخوافهاء حى ما فوق ذلك. 

وقيل: أراد أنه يحمَى من الأراك ما بعد عن الهبارة, 
ولم تبلغه الإبل التتارحة إذاأُسلت في المرطى. 
ويُشبه أن تكون هذه الأراكة الي سأل عنها يوم 
باء الأرض وحن عليها قامة فيهاء َلك الأرض 
بالاحياء. ول يك الأراكة. فأ الأرلك إذا نبت في يلك 





رجل, فاه مه وینع غیره منه 
وی حدیث عائشة وذکرت عغان: «عتبنا علیه 
موضع الغيامة المُحْاةء تريد: الحيتى الذي حماء. يقال: 


أحمَيثُ المكان فهو محْمٌى. إذا جعلته حمي. وهذا شىء 








حي أي عظور لایزب, وه ما إذا دفمت عنه 
وسْمت منه من ی وه عائشة موضمًا للغيامة, 
نها تشقبه بالمطر, والّاس شركاء فها سقته التماء من 
لكلا إذام يكن ملوكًا. فلذلك عتّبوا عليه. 
وفي حديث مني «الآن مي الوطيس» الوطيسه 
التتور. وهو كناية عن شدّة الأمر واضطرام المرب, 
ويقال: إن هذه الكلمة أوّل من قاها || نا 


اشتد ابأس یومتذ, ومع قیلد, وهي من أحسن 











الاستعرات. 





ومنه الحديث: «وقذر الوم حامية ور أي حاز: 


تفل بريد عرّة جانهم وشدّة شوكتهم وحمتتهم, 





وفي حديت الإقك: أي “معي ويصيري» أي 





أنها من أن ن أب إلا ما لم يُدركاه. ومن العذاب لو 
ev)‏ 





4 1 
پالالف: جتلّه جنی لایْرّب ولا ترا 





عليه. |ثم#استشهد بشمر] 
و 





بالألف أيضًا: جد چی, 
الميمى: جنيان بكسر الحاء على لفظ واحد 
وبالياء. وسمع بالواو, فيقال: جموان. قاله أبن السكّيت. 


المريض جنيَةُ وحمتيتٌ القوم جمايةٌ: 














الحديدة تخمى. من باب «يب اهن 
0 بالثار. ويُمدَى بالهمزة,أفييقال. 
د ولا يقال: حرئها بغ ر ية 


er 





وگلا جى کرطی؛ یي وقد اء نیا وة 
وجاية بالکسر, و موه 
وعّی الریض ما یضمه: منقه لاه فاحتّمی, 


وتفتی: ره 









و ا مريض الممنوع مما يضيرّه. وكلّ 
ي ومن لایجتمل الضّيم. 
والیتی لدلی وی والميئية بالكسر: ما حي من 


وال حامية: الّجل يَمَيِي أصحابه. والجاعة أيظًا 








عمي/قة 


حامية 


وهو على حامية القوم» أي آخر من يميم في 


3 
وأحی الکان: جعله چم لايُقرّبء أو وجده بمى. 


وحَبِي من الشَّيء كرضي َيه وعَِِية كمغزلة: أيفء 
والتّمس واثار ليا ويا وسوا اشتدٌ خرّهما. 





وأحماه اه ولفرس جنی: من وغرق, وا يمار حلا 
روا وأحميته. 

وان کب الم و لنزة تضعرب بها الزنبور 
واغیة وغر ذلك أو يلدع بها الجمع: حماة وحلى» 
وشدة البرّد 

وأو :عد بن يوسف الزبيديّ معروف. 

وة المقرب: سيف. 

واتیا: شدة النضب وأوله ومن الكأس: سَورتها 
شتا و اسکارها أو أخذها بالّأس. ومن كل شيء: 
شدّته. ومن الشّباب: له ونشاطه. 
والحجارة تُطوَى بها البثر, 

والحاميه الفحل من الإيل يضعرب الطعراب المعدود 
أو عتسرة أبطّن. ثم هو حام خَى ظهره. فيُترك فلا بقع 








ولاممنع من ماء ولا مرْعَى. 
واحتزتی المّيء اسود کالیل,والتحاب. 








/المعجم في فقه لفة ارآ 


والحامي والْمْحْمِيٌ: الأسد. 
وخی وال أما والله. 





ية حرةه وذلك حين أسلم غطبا لذي 36 ف 
حديث الشل الذي ألق عل اي وحزة هو عم 
7 ي 

| إواليتى كإلى: المكان والكلاً والماء يممّى. أي 
lé‏ 

وم «جتیالاطان» وهو 





الذي حماء فلم 
ب الإنسان ماشيةٌ هناك نم يُؤمن عليها أن: 
ترتع في حماه, فيصيبه من بطشه ما لاقتل له به 





ومنه الحديث: «ألاوإنَ لكل لِك جمى ألا وإنّ جى 
الله محارمه, فن رتع حول الى أو شك أن يقع فيهء أي 
قرب أن يدخله. 

ومئله: «والمعاصي جمى الله عر وجل فن برع 
حوها يوشك أن يدخلها». 

وني قوله ڳا : مان جتى الله مسارمه» إصلام بن 
التجلب من مقاية حدود لل, والحذر من الحسوض في 





عاقبة من كل بهيمة خليع العذار. 
وق الحديث:«جعل رسول لله اثني عشر ميلا حول 
المدينة جمي» آراد تحريم صيدها وقطع شجرها. وهذا 












قله بكسر الفاء وفتح المين. يعني 


الرّكاة» أي حافظ اء ممنى 


إذا مات المققرض أو أعسر احتسبت عليه 





واحتمى من الطلّعام: لم يسقربه. ومنه الحديث: 
«عجبت لمن يتحتمي من طعام عذافة الدآء. كيف لايحتمي. 
من النوب مخافة اثاراه. 
وإطلاق المنيّة على الذّنوب من باب المشاكلة, 
۷۱ 
اقار نت ا ر ميا 





۲ 

مَجْمَعٌ اللغة: 
:اس حرّها فهي حامية. 

َحيِّثُ على كذا فى الثّار: أوقدتها له: 








ماه تیه نيا وجمايَةٌ: منمه ودفع عنه, وسنه 
قي المي 

والحامي هو الفحل من الإبل لايرب ولا 
وكان من عادة الجاهليّة فأبطلها الإسلام. 





er) ١ الميج:‎ 








محمود شیت: الْحمی: الأسد. 
حَى البيش الوطن: منعه ودافع عنه. 
انحامي: الدافع. 


الحامية: جماعة من الميش تحمي بلدا يقال: حامية 





لبتية: بقال: طمام المييخية: العام دي يقدّم 
للمريض بمرض خاصٌ في مستشفيات الجميش. 
يقال: استثار حي وجاله. 
امياية: الفاح عن الجيش. ومنع العدوٌ من مصول 





عل السلومات عن السدو. یقال: قطمات امسماية 
التقدمة. والزخره امه والیترة. )۲١١١(‏ 





ي مت آملیت. 

والإبدال إلى حرف اللي يوجب لينة في العنی 
ورف 

فلع الى سطلق الحسرارة, وأكثر استمالهفي 
المرارة والعطوفة الباطتية, للطافتها ولينتها. 

ویدل على هذا الإبدال استعيال حم ونی في ممن 
ال حرارة؛ وفي عرق الفرس. وفي مفهوم الصّديق والحاميء 
وغيرها. 

ويرجع إلى هذا الأصل: ا نئو ممنى القرابة, لوجؤد. 
الععلوفة والمباية والحرارة يينهم. 

والیمی پعنی موضع يُحمتّى؛ لكونه مورد تتويّه 
وعلاقة تخصوصة. 

والحباية في مورد العلاقة وإعبال السطوقة والحيئة 
ودفع المضيرّة, ويلازمها مفهوم الغضب بالنسبة إلى من 
يقابل مورد العو 

واا المي فهي شدّة الحرارة والعلاقة والتمصّب في 
والزفع إذ عل الب 








الدّفاع عن نفسه, وا 
رای فلوم 


اف القدید وفع 
الاين في الآخرة $ 










وأتاالمامي فهو من قوشم تى الور الل من 


Vere. 


الإبل إذا طالت خدمته بشرائط مخصوصة يُطلقونه يأكل 
ويستريع فكأئه قد انتهى في حدّة حرارة النحولة, أو 
انتبی فی انحماية تضاحبه, من قوفم: میت المسريض.. 
وتقول في الأننى منه: حامية. أي ا منتهى في المرارة. [إل 
أن فال[ 

فظهر الفرق بين مادّة المسرارة المائة وبين الم 
والميتىء وبين الإحراق الذي هو فوق مرتبة الحم 

۳۱۳ 








العَذ: 





يد مد اقلرب: 

تون من بقول نم مرب هي رب اي 
دع ه. ویقلون: نم المترب هي مها وضهاء 
کبا ال الصحاح والفتار. وقال الأساس: با و 
(چدقا الم وسزرته 

ولکن «الببان» قال:المممّة: الشم. عن الأّحيالي. 
وقال بعضهم: هي الإمرّة التي غارب يها ية 
والتثرب والربور ونحو ذلك أو لدع بها والجسمع: 
مات وی 

وقال 
دیور وه 

وقال ابن الأعصرابي: يقال لسَمّ الَغرب: اس 
رالمگة. وفال الا يُسمع التشديد في اه الا 
لابن الأعرايي: 

وأضاف «التاج» إلى ما ذکره «الأسان» قوله: أطلق 
ابن الأثير كلمة المممّة على إيرَة التقرب الجساورة, لأنّ 
الم يخرج منها. 

وأطلق التن والوسیط: لته عل: 








الممة في أفواء الساته ره الشفرب 





ر 

















بوم نی علا ن تار ج قنکؤی پیا جام 





وجلویکز وطهوژهم خذا کم نیک 
رید ۳ 
این عبّاس: عل الكتوزء ويقال: على الا 
۷۴۲ 


الطَريّ: تدخل الثار يود عليها. أي على الذهب 
والفسّة التي كنزوها في نار جهاّم, فتُكرئيتها جباههم 
وجنوبهم وظهورهم. وكل شيء أدخل الام قد أي 
جات بقال منه: یت المسديدة في اتار هیا 
۳۰ 

يدخل الثّار مرتديًا بعض الكنوز, 


1:0) 







الوس من الح بالأمرال لجل خم تفلي اميد 
إخراجها في الحقوق. 
وس [ اطي وأضاف:] 


۳۵۹۲ 





قوق الاسخان, وضدء لتبرید.تقول: حي یا وأحماه 






۲۷: 







الواحدي: بقال: 
نيا وذلك إذا أؤْقدت عليها. (14۹۲:۲ 


الحديدة في اثار اما 








(et 





عليهاء يعني يدل كنوزهم الار حسقى تمر وتشتد 
حرارتها. OYY)‏ 
المَخْشَريٌّ: فإن قلت: ما معنی قوله: یی 
عَلَيْ4؟ وهلا قيل: تمتى. من قولك: حمي الميسم 
وأعمه على الحديد؟ 

قلت: ممناء أنَّ ار تحمى عليهاء أي وقد ذات حمى 
و شديد, من قوله: نار حَامية4 القارعة: 1١‏ ولو 
قيل: يوم تحتى ل يط هذا المعنى. 

فإن قلت: فإذا كان الإحماء للا فلم ذكر الفسل؟ 

قلت: لأنه مسند إلى الجا والجمرورء أصله: 
تحتى الثار علهاء فل] ُذفت الثار قيل: «يخلى عليه 
لاتتقال الإسناد عن التار إلى (عَلَيَا) كما تقول: رفمت 


















ألقسّة إلى الأمير فإن ار تذكر «القصّة» قلت؛ رُفع إل 
الأير. 
وعن ابن عامر أن قرأ (تخنى) بالاء. . (۲ 0۸۷ 





توه خر ارازي (۱۱: 40۸ واسابوري (۱۰ 
۸۰ والشتسی (۲: ۱۲۵), وأبسو عَیان (۵: ۳٩‏ 
الکان( :6۵۷ 

ابن عَطيّة؛ قرا جهور اثاس (يثمى) بالياء بعنى 
بحتى الوقود. وقرأالحسن بن أب الحسن (تمخنى) 








حتی ار والقمير ف (عَلنها) عائد 
على الكنوز أو الأموالء حسما تقدّم. 
ابن الجَؤزيّ: أي على الأموال. 


یوم تقد التار ذات سی شدید 





(Ax) 


Gr. x) 







عليها. وأصله: 
م حُدفت الثار وأسند الفمل إلى ا 


.بالثار» فجمل الإجماء للا مبالغة, 





والجرورء تنبيها 
على المقمود. فانتقل من صيغة الثأنيت 
التدكير. 

وإِنَا قال: (عَلََا) والذکور شینان, ان راد ها 
دنر ودراهمکردکا قل :رب آلاف وما 
دونها نفقة وما فوقها كاز, وکذاقول: و یه 
الوبة: 54 

وقيل: الصّمير فيهما للكنوز أو للأموال. فإ ا مك 
عام وتخصيصما بالذّكر لأئهها قانون الم و فة 
وتخصيصها لقربهاء ودلالة حكها على أنّ الذهب أول 
بهذا الحكم: 

نحوه آبوالشعود (۳: 6 ۱۸), والمثسهديّ (4: 101). 

لطس أي يُوقد على الكنوز أو على الب 


mr) 








(EN) 


والفضّة في نار جهام, حقّ تصير نار 





وقيل: القائم مقام القاعل مضمر. أي يحمى الوقود, 
أو الجتتر. 
المُطّبيَ: أي أوقدتُ عليها. ويقال: أحييئه. ولا 
يقال: أحيثٌُ علیه. وهاهنا قال: (عَلَيا) لأنّه جمل 
(على) من صلة معت الإجناء, ومعنى الإجماء: الإ 


0: 





۹ 


أي پوقّد علیها فشکوی. QATA)‏ 
الخازن: (عَلَيَْ) بمني الكنوز. فعدخل التار فيوقد 
wr)‏ 
OA)‏ 





9 ذات حى شديدة على 
الكسنوز في نار جه فتُكوى بها تلك الكنوز 
(rar)‏ 

المروسويّ: يقال: حبیت النار, ي اشتذت 
حرارتهاء أي يوم توقد النار الحامية, أي الشّديدة 
مار على تلك الدنائير والّراهم. وعليهَا) في موضع 


برفع لقيامه مقام الفاعل. A)‏ 
کیره ود عل الكنوز أو الأموال. ‏ (۷۱:۳ 
القاسميّ: أي يُوقْد عليها. IY A)‏ 


برضا: ارف هنا يتمق بقوله تعالى قبله: 
یتذاب یه التّوية: 4 وقد ينا من قبل أن الأصل 
في البشارة لخر الؤر. ظهر تأتهره في بسقرة الوجه 
بالترور أو الكآبة, ولكن غلب في الأوّل, ولذلك يحمّل 
في معل هذا امقام على التهكَم, وامراد به: الإنذار, أي 
أخبرهم بعذاب أليم يُصيبهم في ذلك اليوم الذي بى 
فيه على تلك الأموال المكنو: في نار جهتم, أي دار 
العذاب. بأن توضع ويُطعرْم عليها الثار المسامية عق 
تصير مثلهاء فهو كقوله تعاى: 9وَيِمّا يُوقِدُونَ عَلَنهِ في 
1 عه الرعد: ۱۷, وهر أبلغ من 
یرم فی), فتکون من الاحماء علیها کالیسم. 
وظاهر العبارة أنه يحمى عليها بأعيانهاء ولله قادر 
على إعادتها. وإن كان المعنى المراد من الإنذار يمحصل 




















١14ج /المعجم في فقه لغة القرآن...‎ ٠ 





بالإحماء عليها وعلى مثلهاء وليس في أعياتها من الممنى 
ولا المكة ما فى إعادة الأجساد. 





عنهاء فذهب السلف الحقّ 
الإيان بالتصوص مع تفويض أمر اكه والصّفة إلى عالم 
الفيب سبحائه, والواجب علينا مع الإيان بالنَض العيرة 
لمرادة منه في إصلاح التفس. 

ويد عليه أن هذه الأموال تُفْقَ بخراب الدّنيا, 
وصيرورة الأرض بقيام الشاعة هباء من 

ویجاب عنه با أُجيبٍ عن القول بإعادة الأجساد 
بأعيانها من قدرة لله تعالى على ذلك. 

نعوه الراغي. 

ابن عاشور: المنَنيّ شد الحسرارة. يفال ية 
التي 

والضّمير المرور ب(عل) عائد إلى (الذَّحب والفضّة) 
باعتبار انها دنانیر أو دراهم. وهي متعددة. وُي الفعل 
للمجهول,لمدم تمق الفرض بالفاعل» فكأئه قيل: يوم 
يحمي الحامون عليها. وأسند امب للمجهول إلى الجرود 
لعدم تعلق الغرض بذكر المفمول الْمَحميّ اظهوره إذ هو 
الثار اي حتی, ولذلك لقن بعلامة انیت 
باعل الا على الاستعلاء || 


AN) 





o) 














معن التمكن عن الرفية التي في قوله: ن تار 
فصارت الأموال محميّة عليها الا وموضوعة 


ق ار 
وبضانة ار ی( 








جهن اَي هي أشد نار ی لرات,فجاءتر 








البلاغة والبالفة في إيجا: WAN!‏ 
لاطبا 

فى يها ججَامهم دجوي وَطهُورُْْ» إلى آخر 

الآية. إجماء اليء: جعله حادًا في الإحساس, والإجماء 





علیه: الایقاد لیمن, والاعاء فوق الشسخین... 
والعنى: أن ذلك المذاب المبشّر به في يوم يود على تلك 





الکئوز في نار جهنم فتکون اة الا ۰ (:۲۵۲) 
المططَفَوي: فالشير ی (2 


ہی) راجح إل 





وحمي قلنا: إن أكثر استعراها في الحرارة. الممنويّة, أي أن 
اذاي يشت على هذه اهب والفّة. واقاٌ في تار 





هئم أو الإحماء بقع في نار جهتم, وا 
التذاب حي الإجماء. 

وقد یز الفترون نی سرجع الفتمیر ونوا 
بتأويلات غير صحيحة؛ ولا يرجع الضّمير إلى «اليوم» 
المضاف لابدَ أن يكون مغايًا بالمضاف إليه حك 
Mie)‏ 








اطيفة بلاغية في الآية؛ وهي اير ,نم ی 
َل أي يحمى على الآهب والفة. والتبير الرد 
أن يقال: يوم تحمى الفمئّة أو يحمى الآهب, لاه ی 
عليه. كبا يقال مثلا: يحمى الحديد في الثار 





ولملّ هذا التبير بشير إلى إحراق اَهب والفّة 
إلى درجة قصوى ميث توضع انار صلها: إذ عل 
الفمّة والذهب على التار لايك لأن تككون تُحرقة 








فالقرآن لايقول: يوم حتی في نار جهئم, بل یقول: 
يح عَلَيَ أن توضع الثار عليهاء لتكون في منتهى 
الإحتراق والحرارة, وهذا التَعبير الحيّ يم 7 








۲ 


ومنموها صن أهلها إل نار تحسرق ابسپاء وافظهور 
والجنوب. 


Meran 





ابن مسعود: تخوض ف لار کا عدو لویل کی 


ااوحل. 
وه تشر 
این عبّاس: حازةقد نتهی حزها 
قد ميت فهي تتاظى على أعداءلك. 

(الواحديّ 4: 4۷4 


ی 0۸۸۰ 


CEN 


(0.4 





(VA) 





زید بن عليّ: معناء 
الإمام الضادق.42: تصلى نار الحرب في الدنسيا. 
٠‏ وفي الآخرة نار جهتم. 


امروس ه: 401۳ 





ي فان قیل: فا نی صفتب بالحباء وهي 


عم 


لانكون إلاحامية وهو أقلّ أحواهاء فا وجه المبالغة هذه 


الناقصة؟ 





الصّفة 
قيل: قد اختُلف في المراد بالحامية هاهنا على أربعة 
وج 


أحدها: أن مراد بذلك أتّها داثة ا مى وليست 





تن ناراد امد ها ی نع من ارتکاب 
الحظورات وأتتاك المارم. كما قال الى 5ال «وِنّ لكل 
مك حى وإ حى الله محارمه» ومن يرتع حول ا مى 
يوشك أن بقع فيه 

الثالك: ممناه أنها تحصمي نفسها عن أن قتطاق 
اتومكبتها أو ترام ماشتہا کا ب 
ایشبد بشم] 
بع نها حامية ما غیظ وغضب, مبالغة في شدّة 








ي الأسد عرينه. [ثم 









وقد بين الله ذلك بقوله: و تَكَادُ بر من 


ید4 اللك: ۸ (oA)‏ 
الطُوسي: أي تلزم الإحراق بالثار المامية التي في 
1 (۱۰: 4۳۳۶ 









ي( ۲۸۸ رطس (ه: 46۷٩‏ 


جر (1: ٠١‏ والآلوسي 


التوعجة. (6۷۳:۵) 
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أبن عربيٌ: مؤذية, مؤلة بحسب ما تزاوها في | 
من الأعيال. ۵۰۰ 

التَخْر الؤاز, 1 
الطويلة فلا حر يعدل حرها. 

ي اشرطي (۲۰: ۸ وَالتَسَنَ (214 ۳۵۱ 
والشریب 

الب وسَو: 
آلاف سنة حتی اسواّت, فهي سوداء مظلمة. وهو خبر 
آخر لو 


قال التجاوندی: (حَابيّة) أي دائمة | 





RPP 








Morir.) 


(: 0 وطتطاوي (۲۵: ۱64 





أي ناهية في ار وقد أوقدت ثلانة 











فالّار لاتکون الا حامية. 


)- كينا 





ابن عاشور: وُصف الثار ب(حَابيّة) لإفابة تبون 
حرّها المقدار الممروف» لأن لحني من لوازم ماهية الثاوم. 
فلا وُصفت ,(حابية) كان دالا عل شتة کل 
تعال: نار الله 6 الطمرة: 3. 

عبد الکریم الخطیب: ي شدّب بنار حامية. وني 
وصف الثار بأئّها حامية إشارة إلى أنَّا ثار ذات مغ 
خاصّة, على خلاف المعهود من نار الدّنياء فكلّ نار 





r.) 


حامية. وهذا الوصف الوارد على النّار, يُعطي وصمًا 
جدیدا طا. ۵۳:۵۱ 

فضل اله: فتلفحها بلهیها الذي یفشاها لیحوّفا 
إلى لون السواد. 


(FE) 





"وما اذزيك 
التي :في حديث ]: «ناركم هذ 


أبن آدم جزء من سبعين جزء من حر جهتر». قالوا واه 


تا حَامِيَةٌ القارعة: ١١‏ 





تي يوقد 











بتسمة وسگین جزه كلها مئل حرّهاء, 


لطي 033375 
0۱۸ 





ین عبّاس: حارة قد انتهى حرّها. 


o41 10 





نحوه الواحدي (£: 08۷ واا 
وان عری (۲: ۸٤۵‏ والس (: 0۳۷۶ واطازن (0: 
۷ الم وسوی(0۰۱:۱۰)موططاوي (۲۵: ۳0۰). 
لیم بالحامية؛ ّي قد ميت من الوقود 
علا ).¥ (AY‏ 
الطوسي: أي هي نار حامية شديدة المرارة. 
۰ 
١‏ اللي (۵: 0۳۲ واشطي (۲۰: ۱0۷ 
5052-0 
ال الؤازيّ: والممنى أن سائر الشيران باللسبة 
إلماكأئها ليست حامية, وهذا القدر كاف في التتبيه على 











سخونتها, نمو بالله منها.. Vt r)‏ 
نحوه اليسابوري (Merre)‏ 
البیْضاو: أي ذات حمى. (۲: 1۵۷۳ 
له الشهدي 0۰۱۱۱ 
أبن كثير: أي حارّة شديدة الحرّ؛ قويّة اللّهب 
والسّعير. (۷ ۳۵۷ 
الشّربِينيَ: خبر مبتد! ضر أي الماوية نار 






شديدة الحرارة )4 (A.‏ 

الآلوسي: ورف (نار) على أنّها خبر مبتد!حذوفء 
أي هي ناره اة نمت ها وهو من اّمی اشتداد 
الحر. قال في القاموس: حتى تمس والثار نيا وميا 








وا اش رها 
وجعله بعضهم على ما قيل -من حييت القذر فهي 
عَنْميّة. ففشره ب«ذات حمى» وهو كا ترى. 
or‏ 


الراغيّ: أي هي تار ملتببة بوي فبها ليلق جزاء 
ما تم من عمل, وما اجقرح من 
وق هذا إياء إلى أنّ جميع التهران إذا قبيست بها 
ووذنت حاها بحاها لم تكن حامية؛ وذلك دليل على 
استعارها. 








OM) 
بیان بسملة‎ 
وا ديك ام , والمن: هي نار حامية. وهذامن‎ 
حذف السند إليه الذي اتبع في حذفهاستمال آل ال‎ 
من فبيل التوكيد الذغظي”‎ ) 
لأنّ (نار) لاتخلو عن المي فوَطنها به وصف با ط وک‎ 
معنی فظ ()فکان کذکر اراد كقوله تعالی: جنر‎ 


حرارته و 
ابن عاشور: وجلة «نار خا 








ووَضْف الثار باخَا. 


لله الْمُرقدَة» الهمرة: 3 (or r.)‏ 
الطباطَبائي: أي حارّة شديدة لسرارة وهو 





جواب الاستفهام في (َاِیة) ونر ای 


eure) 





فضل اله: أي شديدة الحرارة؛ بحيث تحرق ال 
يدخلونها في كلّ ما يتحرّك فيباء أو بلق منها من 


۳۷ 








N/E. 


رأیت عمرو بن سي بن قمة بن 
خندف جر قصبه في الثار, ونه كان أل من غير دين 





إسماعيل, ونصب الأوئان. وسيّب السالية: ومر 
البحيرة, ووصل الوصيلة وحتى الحامي. 
(الواحدي ۲۳۲۰۲ 
ابن مسعود: ٍذا تجت من طلب الفحل عشرة 
أجلن قالوا: قد حى ظهره وسيب لأمسنامهم. فلا يحكل 
عليه (الواحدي (۲۳١:۴‏ 
وه ابن عباس الط ۰۷ ,)٩۰‏ واین السیب 
اي ۷ ۱ والمي اي ۸۷ ۸۸٩‏ والشعا 
ری ۷ ٩۱‏ 55 








۸ وقتادة 





هايس که 6 وابرشینند (بوحیان 4: ۸۲٩‏ وابن 


قعيِبّة (۱۶۸). والتجستان (00), وأبوسلم 
الأصنهان (التغر الراري ۱۲: ۱۱۰), واشاوزدي (۲ 
راطسومی ( ۱ وال (4: ۱۱۵), 
لغري (۱: ۸66٩‏ واين عطية (۲: ۲1۸), وابن 
لمرو (۲: ۷۰۱ وان (۱ ۳۰۵ والخسازن (2: 
۲ والبيضاويّ ١١‏ ۵ وأبوالشمره (۲: ۳۸ 
وال شمدي (۳ ۴٠١‏ والروشويّ (۷: 400۱ 
والقاسي (1: ۲۱۸۱), واراغع (۸۷ ۳ وعبد الکرم 
اللطیب (1: ۵۷ 
این عباس: الحام: هو الفحل, إذا ركب ولد ولدو 
ولا جل عليه شيء. ولا 
ال آتاها یرب 
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فيها لم يخل بينه وبينهاء فإذا أدركه ارم أو مات أكله 
الرّجال والنساء تقل 








ین یز زا ولاعام 
الامام الصادق 32 ان أهل الجاهليه كانرا إذا 
ولدت الّاقة ولدين في بطن واحد قالوا؛ وصلت, فلا 
يستحلّون ذبحها ولا أكلها. وإذا ولدت عشرًا جملوها 
اسائبة ولا يستحلون ظهرها ولا أكلها. والحام: فطل 
الاب لم يكونوا يستحلون» فأنزل الله عر وجل: أنه م 
(الكاشا 





من ذاك. Uir‏ 


يّ من دون رواية عهْ4. ۰ (۱۸۸:۱) 
مالك: كان أهل الجاهلية يمتقون الإبل ال 
ونما فأتا ا مامي فن الإبل؛ كان الفحلإإذا اهي 
ضارابه جملوا علیه من ریش انطواویس وس 
ااب ن ممتي كد07 
القراء: أما الحامي: فالقمل من الإبل. كان إذا ل 
ود وده حنى ظهره, فلاي ركب, ولا مر له وبر ولا نع 
rr)‏ 





من مرمّى, وأيّ إبل صرب فيها ل نع 

القَخْر الؤازيّ: أما الحام غيقال: حماء يحميه. إذا 
حفظه. وفيه وجوء: أحدها: الفَمْل, إذا رکب ود ولده 
قيل: حنى ظهرء, أي حفظه عن ال کوب فلا رکب ولا 
يحمل عليه. ولائمنع من ماء ولا مرطى إل أن وت, 
فحینذ تأكله الرّجال والتساء. 

ثانيها وثالتها: [قول أي مسلم والشُدَيّ وقد تقدّما] 

فإن قبل: إذا جاز إعتاق العبيد والإماء. فلم لايبوز 
إعتاق هذه اليهائم من البح والإتعاب والإيلار؟ 

فلنا: الإنسان مخلوق لخدمة الله تعالى وعيوديّته, فإذا 














عرد عن طاعة لله تعالل عوقب بشعرب ال عليه فإذا 
أزيل الي عنه تفرّغ لعبادة الله تعالى. فكان ذلك عبادة 
مستحسنة. وأما هذه الحيوانات فإتّها مخلوقة لمنافع 
المكلفين. فتركها وإصاها يقعضي فرات منفعة على 
مالکهاء من غير أن يحصل في مقابلتها فائدة. ظهر الفرق. 
وأيضًا الإنسان إذاكان عبدا فأعيق قدر على تمصيل 
مصالح نفسه. وأا الييمة إذا ميقت وتركت, لم تقدر 
على رعاية مصالح نفسهاء فوقعت في أنوا من المنة شد 
وأشقّ منا كانت حال ما کانت ملوكة, فظهر الفرق.(۱۲: 





.0 
مر اُسابوريً. 
أبوحَيّان: الحامي: اسم فاعل من عم وه ال 
أن الإبل. [ثم ذكر الأقوال] :۳۹ 
وه ااتمین. 01۲۰۱ 


الآلوسي: [نقل الأقوال ثم قال:] 

وبع بين الأقوال المتقدّمة في كل من تلك الأتواع 
أن العرب كانت تختلف أفماهم فيها. والمراد من هذه 
الجملة رد وال نا ابندعه أمل ابماهلید. ۰ (۸۷ 44۲ 

رشید رضا:المام:اسم فاعل من الاية, وهو 
فحل الاب أي اشلتیح. [م ذکر بعض الاقوال 
[Jiy‏ 

وقد اختلفت الرّوايات في تفسير هذه الألفاظ كا 
ترى, وأقواها ما روا البخاريّ ومسلم وغير واحد من 
رواة التفسير المأثور عن سعيد بن المسيّب. [وفد تقلم 
قوله] ۲۰۳۸ 

عّة دروزة: والحام: فَخل الإبل يضعرب الشّراب 





العدود؛ فإذا قضاء ودعوه للطواغيت وأعفوه من الحمل. 
وفي کتب التفسير بيانات أوسع غير نما متفایرته 
وليس فيها ما يساعد ترجيح صورة على أخرى. فتكي 
ابإيراد صورة من الصّور المرويّة عن كل تقليد من الت 
ار[ ذکر من ایرد 
وكانوا إذا نتج من ملب فحل عشرة أبطن أو إذا 
رکب و ولدهه أي صار جمد أصفو. من اكوب 
والتحميل وقالوا: له حمى ظهرء. وهذا هو الحامي. 
وكانوا يفعلون كل هذا بسائق فكرة ديئّة شكرًا له 
التحقيق مطالبهم ورغباتهم. فألناه القرآن 
ليس من ورائه فائدة ومصلحة يقوم با 
أمر الاس كبا هو الحال في التقاليد الأخرى تیاب 
عليهاء وعلّل إبقاءها بذلك على ما مر شرحه في أسياق: 
الایة. .٩۳‏ 1 ۱ 





اليد 





لته رقال 











{r 


ابن عاشور: |نعو ابن مُسعود ومالك وأضاف:] 
افقاهر أّه بنزلد الت‌انبة لابوکل 





ویستع بسویره لأصنام.[ ذكر معنى الشائية 
والوصيلة] ۳۸:۵ 

مكارم الشيرازيٌ: «الحام» واللفظة اسم فاعل 
من ما حمي» ويُطلق ملى القخل الذي تخد 
للتلقيح. فإذا افيد منه في تلقيح الإناث عشر مرّات 
وولدن منه. قالوا: لقد ی ظهره. فلا بے 
ومن معاني «الحباية» اممافظة وا ميلولة وامنع. 

هناك احجالات أخرى وردت عند المفشمرين وفي 
الأحادي 


الأحد رکوبه. 











grt 
القاس المشترك بين كلّ هذه المعاني هو أنّها تدلّ جميمًا‎ 
على حيوانات قَدّمَت خدمات كبيرة لأصحابها في‎ 
»فکان حولاء بت مونا و طلقون سرراحها لقاء‎ 








صحيح أنّ عملهم هذا صََرْب من المرفان بالجميل 
ومظلهر من مظاهر الشكر, حت نمو البيوانات. وهو بهذا 
التقدير والإجلال, ولكته كان ذكريكا لاممنى له 





دهن 
لميوانات لاتُدرك ذلك. 

كياكان ‏ فضا عن ذلك مضيعة للمال وإتلاقًا لعم 
لله وتحطيلها عن الاستهارالتافع. م إن هذه المبرانات. 
يسبب هذا الاحترام والدكريم, كانت تعاني من العذاب 
اوإ لكوع واللطش, لأله قلها قم أحد على تغيتها 
والسایة با 

وا كانت هذه الحيوانات كبيرة في لسن عادة» فقد 
كانت تقضي فى كثير من الحرمان والحاجة 
حي تموت مبتة تحزئة, وهذا كلّه وقف الإسلام بسوجه 








هذه العادة. 


إضافة إلى ذلك بستفاد من بعض الرّوایات 





اسیر هم کانایتقزیون بذللك کلّه, و بقسم منه. 
رون تلك الحيوانات 
هذه السادات تأكيدًا 





إلى أصنامهم. فكانوا في الواقع ي: 


Nett) 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 





النتم. 5 
ابن عبئاس: بنعهم رسول انهو وأصحابه عن 
البيت. (rt)‏ 
زيد بن على لالا : الحميّة معناء المصبيّة. 0/40 
هریخ كانت متهم التي ذكر ل [لآية|أتهم ل 
زرا يشم الله لخن الاجیم4 وحالرا ینبم وب 
البيت. اي 
: وذلك أن اا 





Qer 





ا المدى, فقال كقار مك قعل آباءنا واخوانا 
# أثانا يدخل علينا في منازانا ونساءناء تقول ار 
إن دخل على رغم آنافناء ولله لايدخلها أبد) محا 
فتلك الحمية التي في قلويهم. 












ال بن حي W4)‏ 
لاه وا نا آن یدخلوها عليهم رسول الل 28 
فأنزل الله سكينته. يقول: أذمَب الله عمن المؤمدين أن 
يدخلهم ما دخل اوفك من الحمية فيعصوا الله ورسوله. 
مه 

حین جمل سُبسيل بن عمرو في قلبه 





المنَميّة. فامتنع أن يكتب في كتاب المقاضات, الذي كتب 
يدي رسول الو والمشركين: يشم لله الم 
الأجيم وأن يكتب فيه: محئد رسول 
وقومه من دخول رسول الوك صامه ذلك. [إلى أن 
[J‏ 

والحميّة «فعيلة». من قول القائل: حمى فلان أنقّه 








حميّة وحمية. [#استشهد بشعر] 


وقال: «عَّة م4 لذنالذین فعلوامن ذلك. 
کان جميعه من أخلاة أهل الكفرء ولم يكن شيء منه كنا 
EAS‏ 





أذن لله هم به ولا أحد من رسله. 
موه المسّاص (۳: 0۲۷), واشعلي :٩(‏ 0۳), 
۵۳۰) ولو (4: ۲4۲ وا 





(۲۲۹:۹ اي (۳: ۵64, و 
وائيسابوري (۲1: ,4٩‏ والشازن (1: ۱۷۷), وابن 





OY E) 








ري (: ۵١‏ 
)نة وغضب. )١/4( ٠‏ 
السبیة لألمتيم لي كانوا 
کیو ونا صن دون اف والأنفة مسن أن يتعيدوا 
غيدها. الارردي ۱۳۲۰۰۵ 





زمر أنان:] 
ول نا هو الاقتداء آبائهم, وأ الفا لمم 
عادة, ولا يلتزموا لفيرهم طاعة, کال ام 





الواحديّ: [ذكر قول مقاتل وأضاف:] وهي الال 
والإتكار. يقال: فلان دوجي مدكرة إذاكان ذا غضب 
وأغة. Qer E)‏ 


ابن عَطيّة: الحميّة: التي جعلوها هي حميّة هل 


۷ 


مكة في لد[ ذکرقولالرهري وال 
وجملهاتلی «حيّة حاهلیه اّما کانت بقیر 

حبّة وفي غير موضعهاء لأنّ رسول ث3 لو جماءهم 

ارا لعذرهم في حمیتهم وإنما جاء معظءًا للبيت 





لایرید حرًاء فکالت میتهم جاهلیّة صرف. (۱۳۸:۵) 





اس نله وج بریة. قال 
الفترون: وا أخذتهم الحمية حين أراد رسول الل 
دخول مكّة, فقالوا: يدخلون علينا وقد قتلوا أبسناءنا 
وإخسوانناء فتتحدّث العرب بذلك! والله لايكون 
ذلك. ۱0 
:)یس بقوله: (لعَنَا) الفتح: 56 
أي لمدّبنا اأذين كفرواء وإأنا لك في فتالحم حين اهلو 
في قلويهم الأفة الي تحمي الإنسان. أي حيتأ قلفتهم 
بالفشب, © فشر تلك المبية مرجع 

از ية أي عادة آبائهم في الجا 
لاحد ولا ينقادوا له؛ وذلك أن كنار مكة قالوا: قد قل 
ممتد وأصحابه آباءنا وإخواننا ويدخلون علينا في 
منازلنا. فتتحدّث العرب أنّهم دخلوا علينا على رغم 
أنغناء واللات والعُرَى لايدخلونها علينا. فهذه الميّة 











أن لایذعتوا 











من فعل يقع فيه ويكون عابلا له. ويحتمل أن يكدون 
مقر پد 

فإن قلنا إل ظرف فالعمل الواقع فسيه يحستمل أن 
يقال: هو مذكور. ويحتمل أن يسقال: هو مفهوم غير 
مذكور. 


فإن قلنا: حو مذكور, ففيه وجهان: 
أحدها: هو قوله تمال: لوَصَدُكُمْ» أي 





والتاني قرب رهاط وشدة مناسبته ممق. لأنهم 
إذا جعلوا في قلوبهم الحميّة لابرجعون إلى الاستسلام 
والانقياد. والمؤمنون لا أنزل الله علهم التكيئة 
الايستركون الاجستهاد في الجسهاد, واه مع المؤمنين 


فيعدّبونهم عذابًا ألا أو غير | 





وأا إن قلنا إن ذلك مفهرم شير مذكور ففيه 
ها 

أأحدهما: حفظ الله المؤمنين عن أن يطؤوهم وهم 
الذين كووا الذين جمل في قلوبهم الم 

ونان أحسن الله إليكم إذ جمل الذين كفروا في 
قلوه, الحمئة. وعلى هذا فقوله تمال: لَفَأَنْرَلٌ ال 
شكِيئئة» تنسير لذلك الإحسان. 

وأمًا إن قلنا؛ إن مفمول به. فالعامل مقدّر تقديره: 
اذكر. أي اذكر ذلك الوقت» كما تقول: أتذكر إذ قام زيدء 
أي أتذكر وقت قيامه كما تقول أتذكر زيدا. وعلى هذا 
يكون الظرف للفمل المضاف إليه عاملا فيه. 

وفيه لطائف معنويّة ولنظيّة: 

الأولى: هو أن الله تعانى أبان غاية البون بين الكافر 
والمؤمن, فأشار إلى ثلاتة أصياء: 

أحدها: جمل ما للكافرين ببعلهم؛ فقال: <| 
الذي كوا وجعل ما للمؤمنين بعل اللهء فقال: 








8 /العجم في 


« رل 4 وبن الفاعلین ما لایخن. 

ثانيها: جعل للكافرين ا حميّة وللمؤمنين الشكينة. 
وبين المفموئين تفاوت, على ما سنذكره. 

ثالتها: أضاف الحميّة إلى الجاهليّة وأضاف الشكيئة 


أن ج4١‏ 








إلى نفسه؛ حيث قال: حَميّة الجاهلية, وقال: سكيته, 





وبين الإضافتين ما لاجذكر. 





زاد الومنین خی بعد حصول مقابلة شي 
بشي ء: فعلهم بفمل الله والحميّة بالكينة والإضاقة إل 
الجاهليّة بالإضافة إل الله تعال. وألزمهم كلمة التقوى, 
وستذكر معناء, 





وما اللَفطيّة فئلات لطائف: 
الأول قال في حق الكافر (ججمَل) وقال في بق 
الوس: نوم قل: خلق, ولا جمل 
إلى أنّ المحميّة كانت مجعولة فى الحال فى الكو اذك 
لایق, ولا السکینة فكانت كالحفوظة فى خزانة 








مُعدّة لعباده فأنرها. 
الانية: فال الحسمية ثم أضافها بقوله. 
الْجَاِيةه لان المميّة في نفها صغة مذمومة, 
وبالإضافة إلى الجاهليّة و فبمًاء وللحميّة في الفبح 
درجة لايمتهر مها قبح القبائح كا لضاف إلى الجاهلية 
قوله: «فَا 4 بالفاء لابلواو إشارة إلى 
أن ذلك كالمقابلة.. 








QI AY 








AAA) 
ية الأة. ية ا مةه‎ 









والحمية: الأّة من | 
وهي المنع. ووزتها «قميلة» وهو المصدر. يقال 
حميت عن كذا حرية. (Men‏ 


يڀ أي ي ا منع الشديد, والإباء الذي هو في 
« ونفوذه في أشد الأجسام کالم ور[ 
أن قال:] 

4 بدل من (الحمية, 





) قبلها. ووزنها 
ییاه وهي مصدر, سقال: یت من کذا چسیة, 
ب امین هي التي مدارها مطلق النع, سواء 
أوبإطل, فتمنع من الاذعان للحتق, وسبناها 
عل انش على مقتضی العضب آفیر اه فتوجب تفعي 
حدوه الرع. وی من «خول السلمن مک 
الشمّفة لزباة ابیت المتيق الذي الاس فیه سواه 
(or st)‏ 
آبوالشعود: أي الأتقة والتكبر متملّق به أو معنى 
التصبير, فهو متملّق محذوف هو منعول ثانٍ له أي 
جملوها ثابتة راسخة في قلويهم عي )70 
بي أي حية الل الجاهلية, أو الممية النّاشئة من 











OAM 





البْوُوسَويّ: أي الأئنّه والتكبّر «فعيلة» من: حى 
من كذا حمسية, إذا یت سنه, [ثم ذكر كلام الاب 
رأضاف:] 


بج ا یا 





وذلك لأنّ في الغضب تَوّران دم القلب وحرارتته 
وغليائه. والجارٌ والجرور نا متعلّق بالجمل. على أله 
ام 
التصيير, أي جعلوها ثابتة راسخة في قلوبهم, يه 
م6 بدل من (الحمية) أي حمّة الملّة الججاهلية, 





اء, أو بحذوف وهو مفعول ثان, على أله عن 


وهى ما كانت قبل المة. أو ا حمية الّائئة من الجاهلية 
التي قنع إذعان الحق. 
التراغي: [غو المي قال:] 
والمراد بها: تَوّران القوّة الغضبية, وحميّة الجساهلية: 
حمية في غير موضمهاء لايؤيّدها دليل ولا برهان 
(۲: ۰۸ 


(4) 








سید ُطب: حية لالمقيدة ولا منج إا ملا م 
الكبر والقعْر والكطر والتَعدّت. الحسمبّة التي بجملتهم 
یقفون فی وجه رسول ا کی ومن ممه يحوت كب 
أن يبل 
يله الذي بحر فيهء بخالفين بذاك عن كل عزف وعن 
کل عقيدة, كي لاتقول العرب: إن دخلها عليهم عة 

فن سيل هذه الّمرة الماهلية يرتكبون هذه 
الكبيرة الكرية في كل عُرف ودين» وينتهكون رن 
البيت اللحرام الذي يعيشون علی حساب فداسته. 








المسجد الحرام, ويحبسون الخد الذي ساء 





وينتهكون حُرمة الأشهر الحم لي 
ولا إسلام! 
وهي الحميّة التي بدت في تجبههم لكل من آشار 





عليهم أوّل الأمر بل مسالمة وعاب حليهم صَدَ محمد 
ومن معه عن بيت الله الحرام. 


وهي كذلك الي تبت في د هيل بن حيرو لاسم 


الرّحن الرّحيم. ولسفة رسول اش یھ في آناء الكتابة. 
وهي كلها تتبع من تلك الماهلية الُتمجرفة امتمئعة بغير 
حق. 

وقد جمل لله الحمية في تفوسهم على هذا الحو 
الجاهل: ا يعلمه في تفوسهم من جفوة عن ا لمق 
وامخضوع له. فأما المؤمنون فحراهم من هذه الحميّة, 
وأحل لها التکينة, والتقوی. 

ابن عاشور: الحميّة: الأتقّذ. أي الاستنكاف من 
أمر. لأنّه يراه غضاضة عليه. وأكثر إطلاق ذلك على 
استكبار لاموجب له. فإن كان لموجب فهو إباء الضّيم. 





(ran) 





ولا کان صدهم الاس عن زيا بلا حق. 
بيت الله لابيتهم كان داعي المنع بمرّد الحميّة. قال 
4 الفال: ۳۶, )ی 


في القامة الاضیرة: «اجعل 








وضع فول ال مر 
اموت تب عينك». [ماستشهد بشعر] 

وَدَانْذِينَ كَقَرُوا سنمول أُوَل لاجمَلَ) 
والْحَمكّة) بدل تال من ی کقزراه. وه 
قبي في محل المغمول نی (حتل), ي نوا 
بالحميّة فهي دافعة بهم إلى أفعاطم, ایراعون مصلحة 
ولا منسدة, فكذلك حين صدّوكم عن المسجد الحرام. 

رح و6 سل اي وضع اممبة في 
قلریم 

رطع اما عطف بيان للحميّة, قصد من 
إجماله ثم تفصيله تقرير مدلوله, وتأكيده ما يمحصل لو 
َمل اين وان مریم بای 








15 /العجم ی فقه لغة القرآن... ج‎ ۷١ 





وتشنيعهاء فإنّها من حُُق أهل الجاهلتة, فإنّ 
اتساب ذم في اصطلاج القرآن. كقوله: يون بالله 
غو الم َو امامل آل عسران: ٠١١‏ وقوله: 
اكم اة 


ويعكس ذلك إضافة التكينة إلى ضمير اله تعال 











بن المائدة: 





إضافة تشريف, لأنّ التكينة من الأخلاق الفاضلة فهي 
موب ی rir‏ 
الطَباطّبائي ام سيان ((الحنيئة) 





واالْجَاجِلِيه) وصفُ موضوعٌ في موضع الموصوف. 
(A4 ۸)‏ 






وتجشم ميادین أٌخری من قضیبا لطمی. کل 
إلى واحد من أهم الموامل اي تنعالکقار من الایان باه 
ورسوله والإذعان شل مق والمدالة. 
جع اين رای ریم 





اد مرا اي اوآ أن ييدخلوا بیت اله 








ين تلو آباءنا وإخواتا في المرب - 
أرضنا وديارنا وعادوا سالمين فآ عسى أن تقول المرب 
راعتبار لنا بعد؟ 

هذا الب والفرور وا 
کلهاحق من کناب یشم او ال 
المّحيحة, عند تظی ساهدة صلع الحسديية. ممع أن 


عاداتهم وسُتنهم كانت تبيز السمرة وزيارة بيت لله 








للجميع. وكانت مكّة عندهم حرمًا آمنا حّ لو وجد 
أحدهم قاتل أبيه فيها أو أثناء المناسك. فلا يناله منه 
-بذا السمل - 
هتكوا حرمة بيت ا والحسرم الآمن وجسعلوا تنم 
أقدامهم. كبا سدّلوا ستارًا حاجبًا يينهم 
وهكذا هي آثار حميّة الجاهلية 





سوء وأذى لمرمة البيت عنده: فهزا 





رات ی الأصل من ما « 


«حیهوممناها را 





ي» على وزن 
تقع من الشّمس أو الا رعل 
جسم الإنسان وما شاكله, ومن هنا سيت الى الي 








بتصيب الإنسان. بهذا الاسم «حمى» على وزن «كُبرى». 
یت لحالة المضب أو الّخوة أو النَمصّب المقرون 

وهذء اجبالة التائدة في الأمم هي بسب الجسهل 
وقصور الفكر والانمطاط اتَمَاقَ خامّة بين 
«الجاهليّين» وكانت مدعاة لكثير من الحروب وسفك 





التماء. 
ثم تضيف الآية الكرية. وفي قبال ذلك لَقَاْوْلَ لله 
عکیته على وثوله وغل انشزینی>. 
هذه التکينة الولودة عن الایان والاعتقاد باه 
والاعتاد على اطفه. دعتهم إلى الاطمثنان وضبط 





بداية الأعباله وأن توا كاتا بسك اليه آي هي 
من موروثات العرب السَابقين في أوَل المعاهدة. وحذفوا. 








حت لقب رسول اله الني يلي اسم یی لک 
.وقبلوا بالعودة إلى المدينة من الحد: 
يستجيوا هوى عشقهم بالبيت» ويؤدّوا مئاسك العمرة. 
التي في احج أو السمرة في 








وغروا هدیم خلا 


امكان ذائه, وألوا من إحرامهم دون أداء امناسك. 
أجل لقد رضوا أن يمكوا على الأكباده وأن 
يصبروا إزاء كل المشاكل الصّعبة, ولو كانت فيهم حبيّة 


الجاهليّة لكان واحد من هذه الأمور الآنفة كفيلًا 
يشعل الحرب بينهم في تلك الأرض. 
افة الجاهليّة تدعو إلى الحميّة والتَعصّب 








التكبنة والاطمئنان وضبط الفس. 





“م يُضيف القرآن ی هذا ده ال« 
َِة اشفزی وکاثا خن با فلا 

كمه التفزى» هنا ممناها روح الثقوى, وسی 
الآبة أنّ الله ألق روح التقُوى في قلوب أوئنك المؤمنين. 
وجملها ملازمة لهم ومعهم, كما نقرأً في هذا اممنى - أيضًا 
الآية: 191 من سورة النساء. في شأن عيسى بن مريم؛ 
إذ تقول الآبة: شا انتبیخ بیتی نن مر لول 














ای »: ما أمر الله به المؤمنين في هذا الصّده. 
ي تحمل مفهوكا 


ان الناسب هو «روع الفوی» 





تكوييًا. وهي وليدة الإيان والتكينة والالتزام القلبي' 


: لذا ورد في بعض الرُواييات عن 






ES 


أث, وي رواية عن الإمام الادقا أنه فترها 





ونقرأ في بعض حُطلب اليلق قوله: «نحن كلمة 
التقوى وسبيل الهدى». وشبيه بهذا التَعبير ما قل من 
بن موسى الضاط شوله: «ونغمن كلمة 












التقوى والمُروة الوئق». 

وواضح أَنّ الإيان بالتبرّة والولاية ُكثل للإيسان 
بأصل التوحيد ومعرفة الله. لأنهها جميمًا داعيان إلى الله 
ومناديان للتُوحيد. 


وعلى كلّ حال فإنّ المسلمين لم يُبتلوا في هذه 
إللحظات الحساسة بالحميّة والعصبية والنخوة والحفيظة, 
اب اله هم من الساقبة الحُشرقة في الحسديبية لم 
تة نار لحمب والجهالة. لأنّ لله يقول: وا 








في مدرسة الإسلام مئل هذا املق والطباع الماهلية, وا 
مهم هو الاطمشان والشكينة والوقار والتقوى؛ 
وذلك ما أظهروه في الحد بيد 
الطبع والمزاج أن يكسسروا هذا الس انيع بها يحملوه من 
أنفسهم من ترسبات الماضي. وأن يُير وا العتوضاء. غير 
أن عد ووقاره كانا كمثل اماه السکوب 








إن كان متوقُمًا من ححادي 








"بة بقوله سبحانه: لوَكَانَ اله ِكل ْو 
فهو سبحائه يعرف نهات الكقّار الشيكة 
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ويعرف طهارة قلوب الؤمنين أيضا. فيُتزل الشكينة 
والتقوى عليهم هنا ويترك أوائك في شيهم وحسيتهم 
حميّة المباحلية, فالله يشمل كلّ قوم وأمّة بما تستحقّه من 
الف والرّحمة, أو النضب والتقمة. 

ملاحظة: 

ماهي حمية الجاهلئة؟ 
في الأصل من ماده حِي» وممناها. 
# صارت تُستمئل في معن الفضب, ثم 





استُعملت في التخوة والمصّب الممزوج بالفضب أيضًا. 
وهذه الكلمة قد يُستعمل في هذا ا لمم المسذموم, 
متروثة بالجاهليّة أو بدونها بعض الأحيان. وقد تسل 





أصحابه الضّماف المعائدين: «مُنيثُ ببن لايطيع إذا مرت 


ولا يجيب إذا دعوت أا دين يجمكم ولا ية 








غير أنّ هذه الكلمة غالبًا ما ترد في الدب كا ذكرها 
الإمام عل مرارًا في خطبته القاصمة, ذامًا بها إبليس أمام 
الستكبرين: «صدقه به أبن لحمية وإخوان المصيية 
فرسان الک 

وفي مکان آخر من هده التطبة بقول با من 
المسبيات الماهلية: «فأطفئوا ما كمن في قلوبكم من 
نيران العصبيّة وأحقاد الجا 
السلم من خطرات 


وشات 











الشیطان ونضوان...ونزماته 


وعلی کل حال فان وجود مل هذه له في 
الفره أو المتمع باعث على خف ذلك المتمع؛ ويلفي 
أستازا ثفيلة على العقل واتفكر الإنساني وتنمه من 
الإدراك الصحيح والتشخيص التام. وربا تا جع 
مصانه مع الژیاج. 

وأسامًاء فإنَ اتقال الان الخاطثة من جيل لخر 
ومن قوم لآخرين, هو في ظلّ هذه الحسميّة المنسؤومة. 
.ومقاومة الأمم للأنبياء والقادة فاليا ما تكون عن هذه 
الیل ایا 

یل عن رامع بن المسين حين سيل عمن 
العصبية أنه قال ية: المصبية التي يأثم عليها صاحبها 
أن يبى شرار قومه خير) من خيار قوم آخرین؛ ولیس 
تن الغصبية أن يحب الرّجل قومه. ولكن من العصبيّة أن 
ين قوم جل للم 

إنّ خير سبيل لمقاومة هذه السَجيّة 
من هذه امهلكة الظمی: التمي وا لفع الستوی 
ان والفكريّ؛ وإيان كل قوم وجاعة. 
القرآن عاج هذا المرض بالآية 
التقّمة. حيث يتحدّث عن المؤمنين ذوي الشكدينة 
والتقرى, فحيث توجد التقوى فلا توجد حميّة الماهلية, 
وحيث توجد حمية الماهلية فلا تقوى ولا سكية. 

EEN AT 

فضل الله: (المبيّة): الأئقة والانستكبار. [إلى أن 

تال:] 














والتجاة 








الاتفعال والعصبيّة ومشاعر الإخلاص للعشيرة: دون 





أي وعي فكريّ بربط المشاعر الإنسائية والملاقات 





بالقضايا الفكريَة والرروحيّة والمعاني الإنسانية. 





ماينتلف فيه الاس لكن هذه الحميّة الجمادلية م تخلق 
لدى المؤمنين رد فعل انفعلي راج مة | 
مائلة بل حافلوا عل هدونهم الفسیٍ, وطمأنيتتهم 
الروحيّة. ۱ 





3 0 
الأصول اللغويّة 


١الأصل‏ في هذء الم الیتی, وهو موضع فی بل 





ينع الاس من الرعي فيه يسقال: حى لان الأإض 
میا خن وجي وجو وجای, وأهسیالکانز 
جملّه جنی لایقزب, وب جنی: حصظور لایقرب» 
یقال: نی مکائه ماه 

وامامی: حجر عظیم ونقیل وی به البثر. فهر 
يحمي البثر من الانهيار, والحاميتان: ما عن ین لك 
وشباله, فها يحسيائه من الأكال؛ والجممع: حَوام. 

والئئة: الكت والإرة التي تتضعرب بها المي 
والعقرب والرنبور ونحو ذلك أو تلدع بها؛ إذ بها تحمي 
تقسهاء والمجمع مات وى 
بسع فيه واستّسل في كل نع وشتة: وسته 
قوهم: حَبي لجار والشتور ميا. أي اشع حه و 


ود سنوت 





ای 

















Vg 


تحتى, حي الفرس يحتى حلا وجی؛ من وغرقن. 
وسقال بماز: حِيَ الوطيسء أي اضطرمت الحسربء 


راشتد الأمر. 





وخر الشّمس: حبها الشّمس والثار تجمتى 
حنيا وميا ووَء أي اشتد حب هاء وأجماها اش وأشعد 






ي الشمس وحَنوها. 
والمياية: المنع والدّفع. يقال: حَى أهله في القنتال 
جمايً. واحتمى في ا حرب؛ 
توقُوه واجتبوه, وحاتيثٌُ عنه اما وجاء. يبقال: 
الشررس تحامي عن ولدها. و القيء نیا وینی 
ای 1 
ولمامية: الّجل يحمي أصحابه في الحرب. يقال: 
فلان على حامية القوم, أي أَخر من يحميهم في انهزامهم؟ 
بوفلان عاي امار والجممع: اة وحامية. 
لاله واامضب, یفال: فلان نوخ 














حؤرته ونشاطه ونه لحامي اليا يحمي حوزته ومسا 
وله واحميَا: وبيب الشراب, ونيا الكأس: سَوْرئها 
يقال سارت فیه مب الکاس, آي شورثما 





E NE 


والميئية: ملع 
المريض ي 
با نا ا وتحتى: امتنم. وال 
المريض الممنوع من العام والتراب, 

ومنه: حَوٌامرأة وحَنْوُها وحماها: أبوزوجها وأخره 









ومن كان من قبله. لهم من يحون ويُدقَع عنهم. يقال: 
ما وهذا حم في 
الاراد, والمممع: أجماء, والممة: لوج 

"- والحامي: الفحل من الإسل شرب الضراب 
المعدود. قيل: عشرة أأطن, فبقرَك فلا تفع منه بعيء, 
ولاجْئع من ماء ولا مرغى؛ وهي الموامي. ونری د اا 
فيها مبدل من «الا.». فهي الحوامي. أي الإبل إأهملةيلا. 
با 





هذا ها ریت ماه وم 











٣‏ واستُعمل في القضاء البوملفظ اي 
الدافع عن أحد التصمین, ومهنته الحاماة. بقال 
حامی المامي عن فلان, أي دافع عنه أمام القضاء. 





الاستعمال القرآن: 








محاور ثلائة: 





«فإن قلت: فإذا كان الإجماء 


١‏ قال الرَعنْشَري 
لل فلم ذكر النمل؟ 
قلت: لأنّه مسند إلى الجارٌ وانجسرور, أصله: يوم 
اتىكار علياء فلا حذفت الار. قيل: (بحفى 





ًا لانتقال الإسناد عن الثار إلى 
رفعت القصّة إلى الأمير. فإن لم تذكر القصّة, 
إلى الأمير». 

وقدّر بعضهم الوقود أو الجمر, أي يُحتَى الوقود أو 
الجمر عليها. 

"قال العُرطي؛ «بقال: أحميئه. ولا بقال: یت 
علیه, وهاهنا قال: (مَلَئَا). لأنه جعل «علل» من صلة 
ممنى الإحماء وممنى الإحماء: الإيقاد. أي ييوقد عليها 
فتکوی». 

۳ اختلف ی ما یمرد علیه ضمیر ( 

















مب ذب آییه؟ 

یمود على الذّهب والفصّة لقريهيا. قال 

التيضاويّ: مما قال: لعَلَا) والمذكور شيان, لأنّالمراد 

بها دنانير ودراهم كثيرة, كبا قال عطق : أريعة آلاف 

وما دونها نفقة. وما فوقها كثز». 
وقیل: يعود على الكنوز, قال | 

مرتديًا بعض الكنوز». وقال الخازن: «فيوقد عليها حت 











أي مى الثّار عليهاء قال 
التيضاويّ: «أصله تُمتى بالثار. فجمل الإحمساء للتار 
مبالقة, ثم ذفت (اثار) وأسند ایمرور نبا صل 
أنيث إلى صيغة القذكيرها 

أشكل علييم يحْنى عَلَياه. 
) مبنيًا للمفعول مذكوًا مح يلار 
مؤئّئة واعَلَِا) مع أنه يقال: أحسيت الثار ولا يقال: 
أحبيت عليها؟ فما مها كل منهم بطريقةٍ لايجخلوشيء منها 














فاكتق عن ذكرها فی (ینی) ار جر بحدها 
والمعنى يُحمى حمى شديد) واقما على الأموال والأهب 
والفضّة في نار جه أي تفع ال حرارة عليها وتميط بها من 


قبل نار جهتم الميطة بها. 
ففيه معنى الإسخان والإحماء أي إيجاد ا لحرا 
الإيقاد. كما قال ابن عاشور: الحَني: شدة الحرارة 
اشتدّ حرّه... وعدي ب(على) الدَالة على 





بقل 





Volge. 
بحيث تكتسب حرارة الحتى كلها م أكّد ممنى القمگن‎ 
بمى الرفية هف نار .4 ي شديدة اسوارته‎ 
وقريب منه كلام القوي وهذه نظير «تضلى نَارًا‎ 






تاژ اه وفیها 





١‏ قالوا ني تارا خاببه في الآيت 
انتهى حرّهاء أشتدٌ حرّهاء دائمة الحمى؛ ليست 
حميها باعطفائها. التي هي في غاية 


المتوّجة, مؤذية مؤلة, بحسب ما 


ن (۲ و ۳ ناڑا 






کار نی 
المرارة. 


راوها فى الدّنيا من الأعبال. قد أوقدت وأحميث المدّة 








6$ افو اوقد المرة: ١‏ إشارة إلى أتها نارذات 
صفة خاصّة, عل خلاف المهود من نار الذّنيا. 

رهذا الوصف بطي وصا جدید ها التي قد ميت 
من الوقود عليها. ساثر الشیران باتسبة إلهماء كأئها 
ليست حامية. وهذا القدر كاف في الشنيه على قوة 


سخونتها, شديدة الحرارة قويّة الألّهب والشعير, نارٌ 





رد 
إلى أن جميع اهران إذا قبست بها ووذنت 
وقارنت حاها بحاها لم تكن حامية, وذلك دليل على قوّة 


حرارتها وشدّة إسعارها. 








وَضْف التار ب(حَابيّة) من قبي التوكيد اللفظيّ. أن 


اار لاتخلو عن الهم فوضفها به وص جا هو من معن 


/ المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 
لفظ «نار» فكان كذكر المرادف تار لله الْمُوَدَزْهُ, 
.يدة امحرارة بحيث تحرق الّذين يدخلونها في كلّ ما 
تتحرّك فيها أو يتطق منها من اللهيب المشتعل. 


وهذه كلّها تعبير عن شدّة حرارتها في تفير 





«الماميق». 

وذكر الماورديّ وجومًا أخرى كلها تحكي عن أن 
«الحامية» مأخوذة عن «الحيمى» بمعنى المنع, لأتها قنع 
من ارتكاب الحظورات وانستهاك الحسارم. كبا جساء في 
الحديث: «حمى الله مارمد». أو تحمي نضا عن أن 
اق ملامستهاء أو ثُرام مماستهاء كيا يحمي الأسد عرينه, 
آو ها حامية معا غیظط وغضب, مبالغة في شد 
کا قال تعال: تک َو من 
وا هر هو لول اي شدة الحرارة دون امیمی: 

وقال این عاشور: وجعله بمطمم ع لكافَِِعيَ» 


میت ار قهي عم ففشره بدذات می» وهو كرا 








تری؛ 

کبا روی وی من التسجاونديّ أنه قال 
«دائة الحمي, ولا فالتار لاتكون إلا حامية». 

وصیا 
من فمل الحال الذي يدل على الدّوام والاستمرار. 

"قال الرّاغب: «قرئ: (حَبئة)». وهي إِنا على لغة 
من يهمز الواو والياء, وما على أصلها من (ح م أ), اظر 
قوله تعال: لب نی ی ی الكهف: 87 من اح 





اللّمة تنب بذلك, لأنّ اسم الفاعل مشتق 








: خبر مبتد ل حذوفء 


ك تفه رالمتی: هي نار 








حاميةٌ, وهذا من حذف المسند 











الآية 6): هوَلَا ویر ولا عام4 وفیا وت 

اختلف فیه عل آقوال, فقیل: هو ال ذا لقع 
ولد ولده. أو ينتج من صُلبه عشرة أبطن, فيظهر من بين 
أولاده عشر إناث من بناته وبنات بناته, أو ينتج له سبع 





إناث متواليات, أو يضعرب في الإبل عشر سدين. وقيل: 
هي التاق إذا أتتجت عشرة أطن. 

وقال الآلوسي: «وججمع بين الأقوال المتقدّمة في كل 
بن تلك الأنواع بأن العرب كانت تختلف أفماهم فيها». 

قد الثفقت كلمتهم على أنّ احام) من «المتشي» 
بممنى المنع, دون «الميمى» بمعنى شدة الحرارة. 

۳- قال القخر الرَايٌ: «فإن قيل: إذا 7 
المبيد والإماء. فلم لايججوز إعتاق هذه اليهائم من الأبيع. 
والإتعاب والإيلام؟ 
الإإنسان مخلوق لخدمة الله تعالى وعبوه 
عرد عن طاعة لله تعالى؛ هوقب بضعرب لز عليد فإذا 
أزيل الرَنّ عنه. تفرّغ لمبادة الله تعالى, فكان ذلك عبادة 








اعتاق 





ته فاذا 


وتا هه ایوانات فاتها خلوقة لنافع الکلفینء 
فتركها وإضاها بقتضي فوات منفعة على مالكها. من 
غير أن يحصل في مقابلتها فائدة. فظهر الفرق. 

وأيضًا الإنسان إذا كان عبدًا فأعتق. ققدر على 











تحصيل مصالح نفسه, وأمًا البهيمة إذ وثركت. لم 
تقدر على رعاية مصالح نفسهاء فوقعت فى أنواع مسن 
المنة, أشدّ وأشقّ مما كانت حال ما كانت مملوكة, فظهر 
الفرق». 

إن قبل: م ألغى الإسلام عادة أهل الجاهلية في 
تسبيبهم ا حامي من الإبل, وهو ضعرب من الاعتراف 
بالجميل ورفق بالحيوان, كبا تناوي به بعض الجمميّات 
في عصيرنا هذا؟' 
فنا إن قلك المادة تتقضي بهدر اللروة والإضرار 
بالاقتصاد وتعطيل الأعمال. ثمإِنَ هذا الإجلال وال 
البهيمة لاتعي ولا تدرك. لضعرب من الجهل والقزق. وقد 
أقديت البحرية الدماركيّة فى الآونة الأخيرة على هيا 

من العمل الجا 

وشخريها بحكومة التفارك وجيشهاءإذ كرست ريا 
طائر التطب المعروف! فنحته رتبة عقيد, وأحالته على 











الط 





فأثار عجب شعوب المألم, 





المحور القالث: الممئة 
الآية (0) ون ورم ية ية الَا ¢ 






وفیا وت 


بعضهم: المصبيّة والججرية والإباء 
ونحوحاء وكلها لازم الأنف, وهي في «الحتشي» يمعنى 
للع ولت هنا بعدم إقرار الشركين قول: یشم اف 
الاجر 3 
لآهشتهم دون عبادة غيرهاء أو الاقتداء بآبائهم في 





لوجي و«حمد رسول الله». أو المصبية 





الأولى: هو أن الله تعالى أبان غاية البون بين الكافر 
والمؤمن, فأشار إلى ثلائة أشياء: 

أحدها: جمل ما للكافرين بجملهم, فقال: (إذ جل 
الّْذِينَ كَثْرُوا4. وجمل ما للمؤمنين بعل الله. فقال: 








ال املّة4. لأنّ السميّة في نفسها صغة مذمومة, 
وبالإضافة إلى الجاهلية 
درجة لايعتبر ممها قبح القبائح, كالمضاف إلى الجاهلية. 

٣‏ هل الحميّة ممقوتة مطلقًا؟ بظهر من الأحاديث 





دا قبماء وللحميّة في الفبع. 





۸ / العجم في فقه ثغة القرآن... ج٤٠‏ 


والأخبار أنَ الحمّة في الإسلام مستحة إن كانت غيرة 







حرية المشركين بقوله: < عة 8 
5 التي مدارها مطلق التع, سواء کان بح أم باطل» 
نع من الإذعان للحق؛ وميناها عل التشي على 
مقتطى الغضب لغير الله. فتوجب تخطي حدود الشرع». 








مشتقات هذه المسادة 





ویلاحظ ثاتا: ف 
یانب الَلی؛ فالفعل (یجنی) واسم الفاعل (خایید) 
وصف بها ار هتم وعذابهاء واخام) )من 
عادات الجاهليّين. وهم أهل الثار ووٌقودها. 

وجاءت من کل من الحاور الّلاث آي مدنية, 
أيتان ميان بامحور الأوّل فقط. 











لفظان, مرّتان. في سور تين 


يل الیل ۱:۱ 


النُصرص اللغويّة 
الخَليل: الميئت: الذّنب العظيم» ويقال: بع 'التييلام. 
أي بلغ ميلفًا جسرى عليه الققلم في الممصية 


والأاعة. انث إذا لم ير بيمينه, وقد حَيْث 





We) هنت‎ 

اين شُمَيّل: ني المديث: «من مات له شلانة من 
الولد لم يبلغوا المينث, دخل من أي أبواب ا مه شاءه. 
ضا قل أن يا يكب ليمالا والیشت. 





حَيْث فيهاء وعليه أحناثٌ 
رت ۰ 14۸۱ 

ابن الأعرابي: في حديث: «إنّ الي كان قبل 
نی جرا وهو جبل که فیه غا فکان 















قوله: يتحدّث». أي يفمل فعلا رع به من الميدث 
ف وللعرب 
أفمال) تالف ممانيها ألناظها. يقال: فلان یحنجس, إذا 
فعل فلا بخرج به من التجماسة. 

كبا يقال: فلان يتأتم ويتحررّج. إذا فعل فلا یخرج به 
من الم دسر 

وقوهم: بلغ الفلام المينت, أي الإدراك والبلوع. 

اميت في غير هذا اتج لاي 


وه وَالم. ويغال: هو يتحدّث. أو 














وقال خالد بن َئبة: 
اق 
والينث: اليل من باطل إلى حقء ومن حك إلى 





أن يقول الإنسان غير 


ت إلى ماله عل وقد 





مع اشق عل هواد 
وروي عن حكيم بن جزام أنه قال لرسول اش کل 
«اریت وک نت با بماهلية من صلة وم 
سدق هل یا بر تال 3 لت 








اي و 


في بينم إذا لير 
الّجل وتمف, أي تعد واعقزل. 

يدث عن النّفس. 

فيه صند السرب فهو: میت 











er) 
ب يكل أله قال: «لاترال‎ 
هذه الأ على شر يع مالم بظهر فيم ثلاث: مار تیض‎ 
فيهم أولاد الكث.  أو قال:  ولد‎ 





المينت, ريظهر فم الگقارون. 

وأا أولاد الميلت. فهم الّذين وُلِدوا لفير 
وأصل المينث: الذنب الظيم. وسنه قيل: بلغ اغلام 
, أي صار إلى حدّ يجري عليه القلم ويؤاعذ 


بالذنوب. 

















معو بدن تعصاء الاهراب - 





فی نسیته -قال: اه عن ‏ 

قال:والحنات عندن: العدال الغا 

٠‏ والرّنا كبيرة ف 

تا (0۳۸:۱) 
الجوقري: فجند: الم والب. وبلغ هلا 

آلبنت, آي الممية والطاعد. 

والینت: اف في المین. تفول: تن الرّجل في 


فيا وك أي تند واعازل 














كان يأني غار جراء فیتحلّٹ 
من كذاء أي يتأتم منه. (۱: ۲۸۰) 
محر الرازي. QU‏ 

ابن قارس: الحاء والترن والّاء أصل واحد. وهو 
الم والطزج. 


یقال: خیث فلان نی کذا, أي 





ثم ومن ذلك قوهم: 
أي بلغ مبلا جرى عليه القلم بالطّاعة 
ت عليه ذتويه, 

في ابمين» وهو المُلف فيه. فهذا 











من كذاء فعناه يتأشم, 


سس سس سس ن ۸۱/۵ 





والفرق بين نم ونم التأئم: التي عن الإثم. 
كبا يقال: حَرج وترّج؛ فخرج: وقع في الحرج؛ وتحرّج: 
نی عن الحرّج. وهذا في كليات معلومة قياسها وأحد. 
ومن ذلك: التَحّ وهو التعيّد. 
ومنه الحديث: «... كان 








والمّحانث: مواقع الينك. 

وال آیضا: لب امظی... 

ویغ لام الیْت: جری علیهالتلم اعد 
والمصبة.وفیل: اللت: .وی حدیث عالشة رطی: 
الله عنها: أنّ رسول الهو كان يخلو بغار جراء فيدخلت” 
فیه -وهو ادلی ذوات ال 

وهذا عندي على الب كاله ينن بذاك اليف 
الذي هو الإثم عن نفسه, كقوله عرّ وجل (وَمِنَ الئل 
٩ 5‏ أي اق الود عن 
عينيك. ونظيره: تأتم وتموّب, أي نف الإثم والحُوب عن 


انفسه. وقد يبوز أن تكون ناءٌ یتح بدلا من فاء 








(4) 


وتحتت: فعل ما يخرّج به من الحينث. 
(الافصاح ۲: ۱۲۸۷ 

الؤاغِب: قال اف تعال: کر ون غن 

ث م4 أي الب الوتم. وسقي امین القعرس 





جا لذلك, وقيل: حي في يمبنه إذالم تفي بهاء وب 








اميك عن البلوغ لا کان الانسان عنده یوعد با 
یرتکبه, خلا 

والتحلت: النّافض عن نفه النت, نحو المتحرّج 
وامتأئم. (rr)‏ 










ومن الجاز: بلغ الم ام 
ثي الم 4الراقمة: 4 وهو النب, استمیر سن 


وكإلو؛ تحن بصِلَتك ويرك وبجوز أن تعاقب الا 
فاجو التحتف. (أساس البلاغة؛ 013 


بای جد اني36]. الذّنب المظيم, سني 
وهو الذل الكبير الّقيل. وقیل لار 
(النائق ۰۱ ۳۲۴ 








ق المدیت: «فبتحتت فبه» آي 





الیلت, وهو الإثم, وقد فسّرء الرّاوي بقوله: وهو التعيّد 
يبي أنّ عبادتهم كانت قبل الوحي ترك جَُاتَمةالكفّار 


على أفعاهم؛ اٍذ لاوحي کان عندهم ولا کتاب. لالم 





كانوا عبدة الأوثان. 

ويدلٌ على هذا حديث أب ذرظ ل : «حين عدّد 
خصال شیر قال: فإن لم تجده؟ قال: تَكّفَ عن الشّرٌ, 
فان ذلك صدقة منك علی تفسك». o.)‏ 





و مَدمَة». 
و مه 


نقضهاء والکتُ فیها. یقال: یش 














تكو في الحديث. لعن أن اماف إن أن ندم على ما 

أ فتلزمه الكقارة. 
وفيه: «من مات له ثلائة من الولد لم يلوا الي 

أي لم يبلغوا مبلغ الرجال ويجري عليهم القلم. فيكدب 

عليه اليك وهو الام 

ومنه حدیت حکیم بن چزام: د 








ومنه حديث عائشة: «ولا أتمنّ إلى نذريء أي 
لاأكتسب النْت وهو الذّنب, وهذا بمكس الأوّل. 

وفیه:«یکار فهم آولادافیت» أي آولاه انا من 
الیثت: المسعصية, ويُروى بالخاء المعجمة'واليام 
e)‏ 


الوعدة. 
اشنان: المحابت: مواقع الإثم. 





تحلت: إذا أى المبنث, ادج 


(الأضداد: ۲۲۸) 





الوم جنا إذالم يَف 
بوجبها فهو حانث. 

وحلگه بالٌشدید: جعَلیّه حانّا. 

وال الذنب. 

وتحدّث, ذا فعل ما خرچ به من | Qet)‏ 





الفيروز اباديً: اميك بالكسر: الإ ولف في 
البين, والميل من باطل إلى حق؛ وعكته. وقد حَيْث 


والمحانث: مواقع الإثم. 

وتستت: تمد ایا ذوات الشدّد. آو اصتزل 
الأصئام. ومن كذا: تأم منه. Mn)‏ 

الطريحي:.. واليت: الف في ايء وسنه 
اة كره أن يطمم الّجل في ككقّارة 
بت ومنه: «سن حسلف وضیٍث فعلیه 
نقضها والكدْ فيها. يقال: 
ليف ببوجبهاء فهو حانث... 

و«غلام لم يدرك اليذث» أي لم ير عليه القلم. ومنه 
الحديث: ن لم يدرك المنث ما كله في 














(te. 
یل‎ 
ث کنقند. وهو اهر‎ 


انر 






00 وقیل: واحد. 
والقياس يقتضيه, قاله شيخنا. [إلى أن قال:] 





في الكلام نفمّل, ألق الدّيء عن نفسه غير هذه القلائة, 
والباقي يمنى تككب. قال شيخنا: وزاد شيره: تحرّج 
3 . کما نله الاب عن الشعلي؛ فصارت 
الألفاظ سّة. قال شیخنا:قول الصتّف: لبالي ذوات 
المدد, وم أوقعه فيه التقليد في الألفاظ دون استمال 
ظر. ولا إجراء لمتون اللفة على حقائتها. فكأ ته أعمل 
قرل اهر الذي أدرجه في شرح قوهم في صفة رسول 
الوق «كان يأ 


وهو آي 





ث فيد» قال الزّهريٌ: 
الشعبّد الأيالي ذوات العدد. فظن 











یتحتت. وقد صرح شرّاح البخاريّ وغيرهم من أهل 








الغريب بأ قول الرّهريّ: اليالي ذوات العدد. إل 
البيان الواقعة ذكرها اتّمافية لا أن التَحنّك هو الك 





اليا ذوات المدد, فإله لاقائل به بل ات هو البّد 


البرّد مرّح به غير واحد. فلا ممنى لتفبيد المصتّف به. 





Meo 


الب والام. 


۸ 





ا معنى غير المخلاف المطلق أو التقض أو الاثم المطلقين. مع 
أن التقض ب 
فكلّ خلاف للتَمهّد يبصدق عليه التَقض «الإثم 
والذّنب ولاعكس. 
وأا التْحئّث فكأنّه يخالف الاجماع ويسلك خلاف 


في الخلاف في مورد. 





مشيهم ويزهد طريقتهم, وهذا يقال فيمن انقطع عمسن 
الثاس وترك ما يعملون. مُشتغلًا باتك وتُظهرًا 
بالعبادة. (۲: 4۳۱۵ 








5 ش15 
أبن عبّاس: لاتأتم في يبينك. وكان قبل ذلك حلف 
بالله. لإن شقاء الله ليجلدئها مائة جلدة. في سبب كلام 
تكلمت بهل يرض الله به. 


ونحوه أكثر التفاسير. 








(rar) 





یری ۱۱:۷۲ 

نوه اطرس ی GVA)‏ 

الماوّزديّ: يمني في لمین, وفیه قولان: أحدهبا: 
أن لك لوب خاسّة. قاله بماید. 

التني: عام في أيُوب وغيره من هذه الأمة. قاله 





واّذي نقوله في ذلك مذهيًا: إن كان هذا في حدّ الله 

تعالى» جاز في المعذور برض أو زمانة ول جز في غيره. 

جاز في العور وغره إذا افقرن به ألم 
وجهان: 








يكون ما صدر منه نذرًا لايِينًا. وإذا كان 







عندمالك وأني حنيفة... 
Qer)‏ 
وکان حلف ی مرضه لیضرین اسرأته 


فلل اله بينه بأهون عيء عليه وعليهاء 





لسن خدمتها ه, وهذه لخصة :۳ 
ر چ (۵: ۲۸۹ 


رد کان یوب حلف في مرضه أن يرب 
امرأته مائة جسلدة. وف سب ذلك أربعة أقرال. [ 
ذكرها إلى أن قال:] 
قرله تعالل: لا 





ّث دليل على أنّ الإستعناء 


لي البين لابرفع حك إذا كان متراخيا. يقال: با 


بر بها. وعند الكوفيّين الواو متلصمة» 





وب ا بتي في البلاء مان عشرة سنةء 
كما في حديث ابن شهاب, قال لد صاحباء لقد أت 
ذنيا ما أن أحدًا بلغه. فقال أيَوب2: ماأدري ما 
تفولان, غير أن ري عر وجل يعلم أي كنت أمرّ على 
التجلين يتزاميان فكل يحلف باله. أو صل امغر 
يتزاعمون فأنقلب إلى أهل. فأكفر عن أياتهم إرادة أله 
يأتم أحد يذكرء, ولا يذكرء إلا 








ن فنادی ره واي 






أفادك هذا الحديث أن الكقّارة كانت من شرع أيُوب. 
وان من کر عن غیره بغير إذنه فقد قام بالواجب عنه,. 


(rne) 





التمين 





يث: الإثم, وأطلق على فمل ما حلّف 


على نرکه أو ترك ما حالف على فعله لأئه سيان فيه 

غالبا (۵: 0۳۷) 
أبوالگعود: في بینك فان الب یتحقّی. (4۳00:0 
البْوُوسَويٌ: [تحو أبي الشعرد وأضاف:] 





رقال امد قذ ترش اله لک تب ابکز16 
3 لم تكن لأحد قبلنا بل هي لناء با 
, بدیل قوله تعالى: (لَكُم) كذا في 








أكرم له به هذه 

أسثلة الحكم. 
وفي كلام بعض المفتمرين: لمل ا 

مت ركتهم, أو أن الأفضل الوفاء به, انتهى. 
قال | 





م زي 


تم الین :أن يمسم ن 







بیع أجر ٍحسان الرأة مع زوجهاء وأن لایکافنها 
بالخهر راء وتبق ببركتها هذه الرخصة في الأمم إلى يوم 
القيامة, 1 

الآلوسيّ؛ بيمينك فان لب یلق به,ولقد شرع 
الله تعالى ذلك رحمة عليه وعليهاء لسن خدمتها إياء 
ورضاه عتهاء وهي رخصة باقية في الحدود في شر يعتنا 
. لكن غير الحدود يُملم منها بالطأريق 


۸:۳ 





(r A) 








وفي غيرها أبه 
الأول. [ثم ذكر روآيات فراجع ] 

المُصْطَّنَويٌ: أي ولا تعمل خلاف تمهّدك ولا 
تخالف ما آقسمت به, :۳۱۱ 








عل اه خی ان من ووصف الأب أله عطي أله 
أكبر من غيره عشا هو صفر منه من ال نوب, 40۰۰:٩(‏ 
0 1 ف الواحديّ: الآنب الكبير [ذكر قول الت 
ومعتى هذا أئهم كانوا يحلفون: أنهم لالمنون. گرا 
يوذل أبن انم ودل على هذا 


4V 












۶ والحتسن (الماوَردي ه: 4۰۷), وراه ( ۳ 
۷ وبرج 500 ۱۹۳ واشعلي ٩(‏ ۱۳ 


َاللَيْسْدِيَ (۹: 401), وأبواشتُوح (17:14, لهند 


نموه اغوي (0: 17). والخازن (/18:0). 





(الإنقان 6ب حمر وير زه 14 





لذب الظيم ومنه قوهم ا 
الحنث. أي امم ووقت المؤا. 





الأصنام أنداد لك ييه خلاف بر فيها. يقال 
مثله الأصم. ری ۴7۳ 
تمعن فد 7 ماو (۲: ۱۸ وأبوالكعود 51 011 


يري ۷ ۹ ابن عَطيّة: (الْجِنْث) الإثم... واختلف المفشرون 
في المراد بهذا الإثم هناء فقال 
هو الشرك. وهذا هو الفأاهر, وفال قوم في سا ذکر 
يَ»-: هو الحنث في قسمهم الذي يتضئنه قوله 
الأنعام: ٠١۹‏ 





A)‏ دة الحا وابن زد 


لدي لابتوبون منه. 





(اوزدي 1۵0۷ 
۲ ۳ 
الشّرك. وهو الكبير من الأنوب تمال: افوا با 
0 القحل: 64 الثور: .0٠‏ فاطر: 61 في اكيب بالبمت» 

ذا أيضًا يتضكن الكقر, فالقول به على عسمومه 
0 













AA) 

فيه أريعة أقوان: [فذكر قسول ابن 
عئاس ومن تبعه. وججَاجِد. والشّء والرجمَاج] 

QELA) 





واف أعلم إمعرارهم على اليدْت 0 


اللُوستَ: واليدّت: نقض العهد امد بالحلفء 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 114 


القَخْر الَايٌ: ما الإمعرار على الححنث المظير؟ 
نقول: الشّرك, كيا قال تمالى: ان اسرد للم له 
القبان: 1 وفيها لطيفة وهي أنه أشار في الآيات الآلاث 
إل الأصول الثلانة. فقوله تعالى: لب و 
مرفي الواقعة: 40 من حيث الاستعبال يدل على 
ذتهم بإنكار اإسل؛ إذ المقرف متكبّر بسبب الغنى فينكر 
المقر فون كانوا يقولون: بر 











امنا وَاجِدًا 








اننا كنا ث4 إشارة إلى 
إنكار الحشر والنشر, وقوله تعالى: وَكَانُوا يُصِدُونَ 
ل ال الم > فيه مبالغات من وجوه 
أحدهاء قو تال 9كَانوابْصِدُونَ» رهو آکامن 
قبل ذلك مرو لأن اجك لوطي 





قول اا 








الماضي والمستقبل يدل على الاستمراره لأنْ قولنا: فلاان 
كان يحسن إلى النّاس, يفيد كون ذلك عاد لھ 

ثانها: لنظ الإسعرار. فإنّ الإسعرار مداومة المعصية 
والغلول, ولا يقال في الخير: أمير. 





في البين فاستعملوء, لأنّ نفس الكذب عند 
المقلاء قبيم, فإِنّ مصلحة العالم منوطة بالصدق. وإلا م 











الئاس لأغراض فاسدة, أرادوا توكيد الأمر بض شي 
الیه بدفع توشه. فضتوا إليه الأمان ولا شيء فوقهاء 





فإذا حنث لم يبق أمر يفيد القة, فيلزم منه فساد فسوق 
فساد الرّنا والشُربء غير أن اببين إذا كانت على أمر 
مستقبل ورأى الحالف غيره جحوّز الشرع الحسنث. ولم 
والقتل, لكثرة وضوع الأيان 
لذي يدل على أن الحنث هو الكبيرة 
قوهم للبالغ: بلغ الحنث, أي بلغ مبلمًا بحيث يسركب 
عنه الصّغيرة؛ لأنّ الول 








قوله تمالى: (اأتظيم) هذا يفيد أن المراد: ال 
فإنَ هذه الأمور لاتجتمع في غيرء. الكو لمن 
At)‏ 











ى استحكوا بها المذاب الغلّد, والمقاب المؤّد. 






(or) 

نحره القاسمئ. (oer NY‏ 
النَسَفيّ: أي على الذّنب الظيم. أو على الشّرك؛ 
أله نقض عهد اميشاق والحنث: نقض المهد اوقد 
بالبين. أو الكفر بالبِمث بدليل قوله: «وأفت موا 
با...4 اتعل: ٨۸‏ :۱۷ 


التيسابوريّ: وهو الآنب الكبير, ووصفه باليظم 


را من دون اه 
اب وشوي [نحوابن عتاس. ثم قال:] 
وقال بعضهم: الحنث هنا الكذب؛ لأتهسم كانوا 








يحلفون بالله مع شركهم لابيعث الله من هوت, يدل على 
هذا ما يأتي من قوله: «کم تا نان 
الْمُكَذَبُونَ» الواقعة: ۵۱ 





Aa) 
الآلوسي: أي الآنب. وفسّر بعضهم (المينك)‎ 
بالآنب الظيم لابطلق الأنب. واد بأته في الأسل‎ 
ظیم. فوصفه بالمظیمللمبالفة ی وصفه بایظم,‎ 








حنث عظيم -. وفي رواية أخرى عنه أنه 
وظاهره الاطلاق. 

وفال الاج البكيّ في طبقنه: سألت الب 
والءتق لین ما الحنث العظيم؟ فقال: مرا 
إنكار البمث المشار إليه بقوله تعالى: واوا بال 
جه ابیز 4 
تسیر حسن؛ لحنث وإن فشر بالآّنب مطلقًا أو 
الخليم. فالمشهور امستعياله في عدم البرّ في سم 
أباء قوله تعالى: وکا َو 
إلى آخره للزوم اقرا ميب بأد اراد 
یات عل القسم الکاذب. وبالاني 
وصفهم بالاستمرار على الإنكار والرّمز إلى استدلال 
ظاهر الفساد. مع أنه لاتمذور في تكرار ما يدل عل 
الانکار, وهو توطئة وقهید 

سد قطْب [تحوابن عتاس وأضاف:] 
بالمهد الذي أخذه الله على 





اه تن 4 اتحل: ۳۸ وهو 








وتاب با 











بالأوّل وصغهم 








بان فساده. (7: 0014 





نت / ۸۷ 


غطرة العباد أن يؤْمنوا به ويوحّدوه.. (ene‏ 

التراغي: أي الذنب الظير. وهو الشّرك بالله. 
وجعل الأوثان والأنداد أربابًا من دون الله. (/19: 14٠‏ 
السظیم: هو الکث بالهد. 
والآنب والإثم, والمقصود من الحنث المظيم؛ الكفر 
والتّرك. 

عبد الكريم الخطيب: المِدْت المظيم: الذّنب 
الكيير أو المين الفاجرة. أي أي 
ومقيمين على ما يأتون من كبائر الإثم والفواحش فلا 








01) 


ائمم کانوا سصرّین 


پراجمون أنقسهم ولا يتظرون إلى ما يفيض بين أبد يهم 


کی منکرات وآثام. VANE)‏ 
1 50 8 
اَطباطَاني: [غرالطوسی کر بعض القوال. 
{liy‏ 
.ولفظ الآيمٍ مطلق. (۱۹: 0۱۲۰ 


المُضطَقَويٌ؛ وكانوا يعملون على خلاف تعهّدهم, 
وعل خلاف ما يجب همم من التلوك في راط الح 
وسبيل الهدى. وما يقتي من أيانهم وعهردهم الإطيّة. 

كم 

مكارم الشيرازيّ: والمينْث في الأصل يعني كل 
انوع من الذنوب, وقد استعمل هذا المصطلح في كثير من 
الموارد بعنى نقض المهد وعفالفة القسمء لكونه مصداقًا 
واضمًا للذّنب. وبناء على هذا 
الال ليس فسقط في ارتكاب الأنوب, ولككن في 







نّ خصوصيّة أصحاب 


آیضاء انبم لایصمّون علیهآبذاه ویستففرون 


رتهم ويعلنون التوبة إليه عند تذكره. 
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رفتر ایعض «ا التطير» پس شرف له 
لاذنب أعظم من الشّرك. قال تعالى: هن ا 








ليِنك) بالكذب, لأنّه أعظم النوب, 
ومفتاح المعاصي, خصوصًا حينا يكون الكذب تكذيئا 
للأنبياء ميك والمعاد. 





تعتبر مصادیق للحنت 


Grey) 








١الأصل‏ في هذء ا ي 
فلان تحت من کذاء أي تنم مه, هو غ الغلا 


الإدراك والسلوغ) إذ 








ت علیه ذنویه, وش 


الف في 
وحَنناء أي ل يبر فها. وأحنّه هو. وعلى فلان 
يي قد مث فيهاء وهليه أحناث كتيرة, والمُسحانث: 





له دنب قال یت 








مواقع الينث. 

۲ وجاءت فبها ألفاظ من (ح ن ف) علی الابدال. 
اكقوهم: قد سيعت أي ملت إلى هواك عل وقد حب 
واعتزل الاصنام. 








شر آومن شر ای خیرکسا آن أصله الميل عند 


ابن فاررس. 





) واالميني) 





ارام BH‏ 
الحنث في (1) هو الم والب كما 
لت وفیا وت 
۱-قال ین ال يدل على أحد و. 
7 يكن في سر عه كقّارة, ونا كان الإ أو المنث. 
يكون ما صدر منه نذرًا لين وإذااكان 


بلاسظ أو 














ار مه نا 
وره ارط فالا دقو له م يكن في شسرعهم 


فيه عند مالك وأبي حنيفةه. 





صاحیاه: لقد آذبت ذیا ماظن أحدا بلفه! 

فقال یرب ماآدري ما تفولان؟ 
عر وجل يلم أن كنت أمرّ على الرّجلين يستزاعسيانء 
فکل چان باش آو عل تفر یقراعمون, فأنقلبُ إلى 
أهلي. فأكر عن أيانهم إرادة ألا يم أحد يذكره ولاه 
يذكرء إلا بحق, فنادى ريّه: أ نی الط و 

















بالواجب عنه. وسقطت عنه الكقارة 
۲- فال وود «فان قسيل: لج قبال الله تتعالى 
یوب و وقال 2 02000 








کف یکره ارم ۲ 
ارة لین تكن لأحد قبناء بل هي لئ 
الأمة. بدليل قوله تعلى: قد فرش 









ین و بسوغ ذلك في غيرء. غير أنه قاس هذا ا حكم 
رب 98 أيضاء کا بلوح من ظاهر كلامه. وهو 
باطل, لأنَّ المنث مسن وساوس التّسيطان, والأنياء 
الاتعتريهم الوساوس والشياطين, 





ثانيًا: جاء ا منت فی (۲) بممنى الذنب والإثم یما كما 
(۱ وفيها بحُوت: 

١‏ اختلف لي المراد به. فقال ابن عبّاس: «التك: 
بالله». وقال الشْنِي: «البين الفمرس», وقال جماهد: 
«الذّنب الط الذي لايتوبون سته», وقتال الب 
«الكفر بالبعث» 

واستدل القَخْر الرَازَيّ على قول ابن عباس بفوله 
تعالى: إن ارد َم عطي لقبان: .٠١‏ واستدل 
الواحدي على قول اي بتوله: واوا وون بدا 
بثا4 الواقعة: 4۱۷ واستدل ان علیه بقوله 
وآفسئوا بال التحل: ۲۸ وهو دیل 
علی الکفر بالبعث آیضاء كما استدل بذلك الرّجَاج. 








وروی وتو عن بعض: أنّالمراد به الكذبء 








ااال ره آلا اشاثرن کون 
الواقعة: .0١‏ 
۲ قال ال الرَاِي: «فيه مبالفات من وجوه»: 





أحدها: قوله تعالى: « كَانُو! يُصِرُوَ» وهو آكد من 





والغلول, ولا يقال في | 

تالها: احنت» 
بقع على الصَغيرة. والب یقع علهاء وأقا 
الحنث في البين فاستمملره, لأنّ نفس الكذب عند 
المقلاء قبيح. إن مصلحة الا منوطةبالدق, ول 
يحصل لأحد بقول أحد ثقة. فلا يبنى على كلامد مصالحء 
ولا يجتنب عن مفاسد...». 

؟وصف الحنث هنا بأنّه عظير, كما وصف الإثم به 
يتأن قوه: ومن شرف بال قفد انتزى إل 
عقیشا4 الساء: 4۸ وما وصف 














آخر من تظائرة 
جد الف فير.. وهذا ينبئ بقرب الإثم منه مقٌ. 
ومن ادُلفت للتظر أن الاثم وصف بأنّد كبير في قوله: 
ول فيي ماع بایی» البقرة: ٠1١١‏ 
ووصف باه سین أينضًا في مواضع, سنها قوله؛ 
ما4 الاه: ۲۰, کبا وصف 


دوت م 








لنظان آخران من ظاثر احسنث والاثم بالکبر. وهسا: 
الوب في قوله: وَإِنّهُ كَانَ حُوبًا كَبِي)ا» التساه: ۲ 
والميطء في قوه: ا 


بهذا المنى إل الحنث. وهناك ألفاظ أخرى نظير للحنث 
لم تُوصف بوصف اء نحو الذّنب, والجرم. والحخنطيئة, 


واج حلاص 





2 


سسکا 
مكو وم 
و 





في سورتین: ام امدانيّة 


الصوص ان 
الفلیل: اسنجرة: جوف السلفوم. وامسوّره 


استدپد یشم] rr)‏ 








No) 






داي الق رم سنم. [ استشمد 
(NUNN‏ 


۰۱ 


وف الجتسرْف مسن الأدواء: الفساشية. والب 


واحُحتْجرء والدا.. (الکنز النوی: 4۲۲۲ 





الحُنْجُورة بالضّمَ: شبه لبم من 


يدي ۰۲ 






آلحَرْبيَ: والمحنْجُور: المحَنْجرة. 





(MA) 
ابن رید ور اسم ومي الجر على وزن‎ 
WI) 





واه وهو طرف الري. [ استشهد بشسعر] 
ويقال للحنجرة: الحُنْجُور أيضًاء والجسمع: حستاجر - 





إذا ذحته ‏ وهالُحَْجره زعم قوم من 
أهل اللمة أنه الوجع الذي يصيب البطن يسمّى القشيدق 
۳۲۰۳ 
ال نچور: انجرة من الانسان وغیره. (۳: 4۳۷٩‏ 








السّساجب: امشسنجود والشنجور: السنجرة, 
.وقارورة طويلة للد (o4)‏ 
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ج14 
والتنْجّرة: حرف( الملقوم, والمحُدْجُور أيضًا. 


(mr) 


ان سیده: ور اسم وامذجور الح 








وقيل: هي جوف الوم والممع: حلي 





والُحَنْجِر: داء يصيب في البطن. 

وحَنْجرَثْ عيئه: نهارَث. [واستشهد بالشّعر مرّنين] 
(orf)‏ 

امسناجر: جع حسنجرة: وم زاین 

۳۳ 








السکقرم,والملقوم: مدخل العام و الراب( 06¥ 


الَديني: (المَتاجِر) وهي جمع حُتجُور وخجترة. 





ي حيث تراه حديدذ) من حارج الحلق. 
وده طرف الحلقوم, 
- ومنه: «سُئل القاسم عن رجسل طعرب حنجرة 
رجل فذهب مَوْه, فتال: عليه الدّية. 6۰۱ 
ري وأضاف] وقیل 
احلقوم بجر اّس, والري؛:مجری العم ولشراب, 
وهو تمت الحلقوم. :۰ 
الفسيروز أباديّ؛ الحنْجُور: الكقَطُ الشغير, 
وقارورة للدّريرة. والملقوم كالححنجرة, والححناجر: 
جعه. م 


عنبتره: بت والمی: غارت. وا‌خنجر: داء في 














Ne 
الحلقوم. وجمعها: حناجر.‎ 

۳۰:۱ 

نموه محقد إسباعيل براحم QAN‏ 
المُصْطّقُويٌ: حَْجَر: هذه الكلمة مأخوذة مسن 





اتجر, وقد سبق أنه عبارة عمسا يكون محفوظًا ويحدودا. 
فلمله بناسبة حفوظية الوت في المنجرة وتحوّله فيها. 
ری اس بعد الحلق إلى الرئة, وأوّل 
مدخل ید ویعفظ افواء حي يصل ی بماري ال 
يخرج حقٌّ يصل سعة الحلق والفم. WN:‏ 
نمو الفيروز اباديّ وأضاف:] 

تبعل فيها الريرة, 


من أعمال الرّوم؛ أو هو بمبيمين, وقد تقدم. 














وقال غيره: هي قارور: 





Nem) 
النُصوص التفسيريّة‎ 


ت ابا یپاچ 


٠١ الأحزاب:‎ 





أنتفضت عند الحناجر من الخوف الّئة. 
(o‏ 











القلوب احناجر وهي احلاقي. واحدها: َجة. وقیل: 
همقل مضعروب فی شدة الشوف ببلوغالقلوب الحناجرء 
وإن لم تزل عن أماكنها مع بقاء الحياة. 
جر جوف اللقوم. ( 60۱ 

المَيْمْديٌ: أي كادت تبلغ, إن القلب إذا بلغ 
الجر مات الإنسان. الحَدْجَر: جوف الحلقوبب وهذا 
عل اللمثيل, مره عن شة اخوف. 

حوه او Ore)‏ 

ابن َطيّة: عبارة عا يجده ام من وران نفسه 
وتفرّقها شعامًا. ويبد كأنّ حشوتّه وقلته يصمد مُلوًا 
لينشسل. فليس بلوع القلوب ا حناجر حقيقة بالتقلة, بل 
بش فیستمار ها بلوغ الحناجر, 


۳:۱ 





۳:۸ 








يشير لذلك وا 

4۳۷۲ :( 

یضار :بت لوب استاچر» رفن 

لته تتفخ می شدة الزوع.فیرتقع بارتفاها ی رس 
اتجَرة وهو منتبی الملقوم. مدخل المام والشّراب 

1۳۰۲۱ 





نموه أبوالگمود (0: ۲۱6), والکاشاني (4: ۱7۸), 
وا مهدي (۸ 0۱۱۳ وش (0: ۱۳9). والقاصي (۱۳ 
۲ 

الخازن: [عر ميدي وأضاف:] 

قيل: معناء أنه جبنوا. وسبيل الجسيان إذا اشقة 
خوفه أن تنتفخ رئته, وإذاانتفخت رئته رفعت القلب إلى 
المتنْجرة, فلهذا يقال للجبان: انتفخ سحرٌه. (8: 4۲۰۱ 

ابن جُرَيّ: الحناجر: جمع حنجّرة وهي المسلق. 
وبلوع القلب إليها بماز, وهو عبارة عن شدّة النوف. 


عنج ر/۳٩۹‏ 














وفيل: بل هي ذكر نو التيضاوي] 
Ure)‏ 
الشّربِينيٌ: الحناجر: جمع حَْجرة وهي منتهى 
الحلقوم. كناية عن شدّة الرّعب والخفقان. قال لقاع 
ويجوز ‏ وهو الأقرب - أن يكون ذلك حقيقة يمذب 





ال وارئة ها عند ذلك باتتفاخها إلى أعلى الصّدر, 
وهذا يقال للجبان: اتتفخ سَحرّم, أي رئته. ‏ (* 2070 
عرّة دروزة: الحناجر في الجملة وصف لشدّة 





(EAA) 


يكانه إلى الحناجر. 


بن ,عاشور: الحناجر: جمع سنْجّرة - بفتح الحساء 
الهملةاومْكون الثون وفتح الجيم -: منتهى الحسلقوم, 
وهي رأس التَلعَة, وبلوغ القلوب الحناجر قثيل؛ لشدّة 
اضتراب القلوب من الفزع واضلع, حى كاتا 
الاضطرابها تتجاوز مقارّهاء وترتفع طالبة الخروج من 
الصّدور. فإذا بلفت ال حناجر لم تسططع تهاوزها من 
الشیق؛ فستپت هیلة قلب اطلوع الرُود بهيلة قلب 
تباوز موضعه وذهب متصاعدً طاليًا الخروج, 








قوهم: تنفّس الصّمداء, ويلغت الروح 





)۲۰۶ :۲۱( 

عبد الكريم الخطيب: وبلوغ القلوب الحناجر, 
كناية أخرى عن هذا الكرب, وأنّه أزال القلوب عن 
مواضها. با أحدت فيها هذا الكرب مسن أضطراب 





ED 





وأمًا بلوغه إلى المتجرة: فهو كناية 
نيا إلى آخر مرحلة من جريهاء ويس بعدها 
إلا الفضاء الوابع. والخروج عن السدودية والشَملّق, 
وتلّص الس عن مضيقتها. 
ولا خن أنّ في بلوغ القلب إلى المتجّرة: حصول 
مضيقة. وشدّة تألم واحتباس نفس, مع كوئها آخر 
مرحلة من جريان الحياة. ۳۱۷۱ 
3 اقوت اماج 
كناية جميلة عن حالة القسلق والاضطراب, ولاف 
القلب الذي هو العضو الخاسسٌ يَضِحٌ الدم, لا. 
مكانه مطلمًاء ولا يصل في أيّ وقت إلى الحترةم 
ur‏ 
فضل اله: بلقت الوب امهس ضر 
اهتزازها واضطرابها وهلمهاء حت يعس الإنسان آنا 
اغخلمت من موقعها في الصّدر, لتبلغ الحلقوم من شلة 
المنوف والفزع تاماء كما هو حال المُحتضعر عند ما بزب 
بصعره وتبلغ روحه الحلقوم. (۱۸ ۲۷۲ 











راي 





۲ انز ؤم الأنقةٍ إذ القُوبُ دى الاجر 





الوسن: ۱۸ 
عكْرمَة: وقفت القلوب في امحناجر من المخوف, فلا 
تخرج ولا تعود إلى أماكنها. (أبن كثير 5 0071 





نحو الحسشسن (القَخْر اي ۲۷: ۵۰ وق 
(الطَبرِيَ 4 ۵۲» والشّدَيّ (؟41) والبمَوي (£ 








عناقة عقاب الله لدى حناجرهم, قبد شَخِصت من 
صدورهم, فتملّفت بحلوقهم كاظميهاء پرومون ردّها إلى 
مواضعها من صدورهم, فلا ترجع؛ ولا هي تفرج مسن 


أبدانهم فيموتوا. (ot E)‏ 
السّجستاني: حناجر: جمع حنجّرة وهما رأس 

التَلصّمَة, ر حديدً! من خارج الحلق. (۱10) 
التعالبيَ: ممناه عند المناجر, أي قد صعدث من 

الول والجزع. والكاظم: الذي يرد غيظه وجزعه 
في صدره, عن الآية نهم يطمعون في رد ما يجدونه في 
بالمناجر والمال تغالهم. 0۳ 








الماوّزديٌ: فيه قولان: 

أييدهما: أن القلوب هي التفوس يلفث المناجر عند 
حضور المنية, وهذا قول من تأوّل يوم الآزفة بعسضور 
المنية, قاله قتادَة. ووقفث في الحناجر من الخنوف, فهي 
الاتفرج ولا تعود في أمكنتها. (0: 01۹ 

الطوسي: آي في الوقت الذي تُنقزع فيه القلوب 
من أمكنتهاء وهي الصّدور فكظمت به الحناجر, فلم 
تسعطيع أن تلفظهاء وام تمد إلى أماكنها. 

والحناجر: جمع حَنجرة وهي الحلقوم. وقيل: إا 
حصت الحناجر بذلك؛ لا الفزع ينتفع 








رئته, فير تقع القلب من مکانه 








الرمَخْشَرِيّ: فند ذلك [أي وقت مشارفة الثار] 
ترتفع قلوبهم عن مقارّهاء فتلتصق بحناجرهم؛ فلا هي 
تخرج فيموتواء ولا ترجع إلى مواضعها فيتشّوا 
[حواء ولكنّها معترضة كالشّجا. كما قال تعالى: 
«فلشا رازه را سیلث وجوه لین کلورا4اللد: ۲۷ 








۲۰ 
سوه الاو (۲: ۸۳۳۳ وان (4: 0۷4, 
والشهدي (۹: ۸۱۱۳ وش (8 em‏ 
أبن عَطيّة: معناء: مند الحناجر؛ أي قد صمد تان 
شذة افول والجزع؛ وهذا أمر يمتمل أن يكون حاقيقة. 
يوم القيامة من انتقال قلوب البشر إلى حناج حيو تيو 
حياتهم, بمخلاف الدنيا التي لاتبق فيا لأحد مع تنظل 
قلبه حياةٌ. ويحتمل أن يكون 
الإنسان من الجزع, وصعود نفسه؛ وتضايق حنجرته, 
پصمود القلب. وهذا كبا تقول العرب: كادت نفسي 
تخرج, وهذا ا ممنى يجدء ارط الجزع كالّذي يقرب 
القل ونحوه. )4 (oor‏ 
ابن الجَؤز يه وذلك ارت إلى المناجر فلا 
ولا تعود. هذا علل القول الأوّل: [(الأزفة): يوم 
القيامة ]. وعلى الثاني: [[الازقة): يوم حضور المنة] 
القلوب هي التفوس تبلغ المناجر عند حضور 





عبر عا يده 











۳۳ 


القَخْ لرازي: اختلفوا في أنّالمراد من قوله: إو 








نج د/۹۵ 


الوب لذى الاجر كاظِِين» كناية عن شدة شرف 
أو هو محمول على ظاهره. قيل: المراد وصف ذلك اليوم 
بشدّة الخوف والفزع» وظيره 50 تمای: «وتلن 
ار امد وون بال ناه الأصواب: 
ت امم یز 
ت را ۸۳ ۸٩‏ وفیل: بورلا شل 











4 
٠‏ قبل: يجوز أن يكون ذلك یوم اقيامة 
عنقيقة توبيقون أحياء مع ذلك. بمئلاف حبالة الدّنيا. فإن 
من لتقل فيه إلى حجرت مات. 

ووز أن يكون ذلك كناية عن ما ببلغون إليه من 
الجرع. كما تقول: كادت نفسي أن تخرج. 
(te1)‏ 











ينيّ؛ أي حناجر الجموعين فيه. وهو جمع: 


مُنْمُور وهو الحلقوم, يمني أنها زالت عن أماكينها 
صاعدة من كثرة الرّعب حقٌ كادت تطرج. (۳: 44۷۱ 





(ONE e) 


الآلوسي: المسناجر: جمع حَدْجَرَة أو سُلْجُور 
کځلنوم لظا وسمق؛ وهي کا قال الرافب؛ راس 
لته من خارج, وهي لمسمة بين الرّأس والقبنق» 





/المعجم في القرآن... ج ۱۲ 


والكلام کناية عن شد النوف أو فرط الَالم, 





حناجرهم پوم القیامة ولا یوتون. کا لو کان ذلك فی 
الدّنيا. ۸:۲ 
نمو اطبا ی 
القاسمی: آي من أهواله, شرفع الشُلوب عن 
ف لدی الحلوق. (UNE)‏ 
عرّة دروزة: الكظم بمنى الكت والإماله, وممنى 
الجسملة إذ القلوب تسرتفع من غسدّة الاضطراب إل 
ال حناجر, فتكتم حلوق أصحابها وأنفاسهم, فلا تستطيع 
غرويًا ولا تستطيع مود إل أماكنها. وهي پال 
تصویر حالة الملع الشّديد التي تعقري الكقار. 
21.00 
ابن عساشور: (أل) في (الُْلْرب) اج 
عوض عبن المضاف إليه. وأصله إذ لوبهم لدى 








حناجرهم. فبواسطة (آل) شّض تعريف الإضافة 
بتعريف المهد, وهو رأي حاة الكوفة, والسصعريُون 
يقدّرون: إذ القلوب منهم والحناجر نهم والمعنى: إذ 









قلوب الذين تتذرهم. يمني المشركون. فأمًا قالوب 

أّالمين بونذ فطمتة. [ ذكر نمو القري] 
ل 
بف. فعند ما 

تواجه الإنسان الصّعوبات يشمر وكأنّ قلبه يكاد يفر من 


مكانه, وكأ يريد أن يخرج من حنجرته. والعرب في 
ثقافتها للفوية لي نزل بها الترآن, ُطلق على هذه 
ت القلوب الحتاجر». 





الحالة وصف « 











ويمكن أن يكون «القلب» كناية عن «الروح» بعنى 
أن روحه بلغت حنجرته هلما وخوقًاء كأتما تريد أن 
بدنه تدرعييً ول ببق منها سوى القليل. 

إن هول الفوف من العساب ال ار 
والمنشية من الافتضاح وانکشاف التتر والْجب أمام 
جميع الخلائق, وتصمّل المذاب الأليم الذي لايكن 
الخلاص منه كل هذه أأمور سيواجهها الإنسان, ولايمكن 
التعبير عنها بأيّ بيان. بل يكن فيها الصّراحة والدّقّة 


(Mo) 











وممق الییان 
فضل اله: وذلك كما لو کات القلوب تتفز من 
بقزها, وتلغاناجر من شة افوف, وهم یمیشون 
ال الشديد الذي يمتبس في نفوسهم. فلا يلكون أن 
برجوه او وا عنه بالتبیر من احاسیسیم 


تارم الافينة. ۷.۱ 


1 ٤ 
الاصول اللغويّة‎ 


١‏ الأمل في هذه المادّة التشبرة. وهي رأس 
الفلصمة حيث تعد والجمع: حتاجر, وهي لور 





والُنْجُور قارورة طويلة بجمل فا الربرة. 
انشبيها بجوف الملقوم. 

واشْحنجر: داء يصيب البطن' يقال: حَنْجرَ لجل 
فهو مَنْجِر وهو متا شد عن هذا الاب قال ابن درد 
زعم قوم من أهل اللمة أنه الوبّع الذي يصيب البطنء, 
يستى «الفشيدق» بالفارسيّة, وهو شببيه بالميضة. 

1 وعد بعض أرياب اللّغة «نون» المنجرة 














فهو عل هذا القول «عله من (ح ج راه ون قال به 
هري والفيروز اباديّ, وعدّها الجسهور أصلية, فهو 
على هذا القول «: 
ومين قال به الخليل وابن دُرَيْد 





» سن (ح نج داي را 


الاستعمال الرآني 


جاء منها «الحناجرء مرّتين في 









الأحزاب. 
وب دى الاجر 
کانبی...» الزسن: ۱۸ 


يلاحظ أَوَلَاه تصف الآبة (۱) حال السلمین یسوم 
الأحزاب, وفيها ود 

١‏ عد بعض بلوغ القلوب الحناجر حقيقة: رمدم 
بعض آخر مجازاء فن ذهب إل الحقيقة علّل ذلك بانتفاخ 
الرئة من شدّة الروع, فيرتفع القلب بارتفاعها إلى 
الحنجرة. أو انتفاخ الطّحال والرّئة ممّاء وهذا يقال 
للجبان: اتتفخ سَخْرٌه. أي رئته. 

ومن ذهب إلى الجاز علّل ذلك بأنّه كناية عن شدّة 
الرّعب والمخفقان, فاستمير بلوع الحناجر للقلوب فكّل 
به قال لطب «الأظهر أنه أراد اضطراب الققلب 
وضعربانه. أي كأنّه لشدّة اضطرابه بلغ ا حنجرة». 

وعدّه بعض طيربًا من المبالفة بتقدير لفظ «کاد»» 
أي كادت القلوب تبلغ الحناجر من الخوف, قال سِكْرمَة 
«إنّ القلوب لو تمركت و 
هو الفزع». 








خرجت تفسه, ولكن إنا 


نج ر/ ۹۷ 


1 استعملت القلوب عند المخوف لأتها مقرّه في 
کا قال تعالی: سل ن قوب 
ات4 آل عمران: وق 
كوا الغ الأنغال: ١١‏ واستممل بلوغها الحناجر 
لمشارفة الأنفس الموت, أي كادت الأنفس تموت خوًا 





وفزعًا من هول ما رأت يوم الأحسزاب, كما في قوله: 
ابت الاي التیامة: ۲۱ 

؟ استعمل هنا زوغان الأبصار. وبلوغ تلوب 
الحتاجر, وهما من أعد ملامات الوع عند 












استعمل في غزوة أحد م وهو قول وذ فیلون 


وشات یک لأر بَا رحبت یز غذیرین4 
التوة: ۵ 
واستعمل في غزوة تبوك العسم وزوغان القلوب, 





رب قریني له ,۱۱۷ 
تصف الية (۲) حال العياد عند اموت أو يوم 





القيامة, وفيها بحُوت: 

عطي دمعناه عند الحناجر, آي قد 
الهول والجزع, وهذا أسر يحتمل أن 
ايكون حقيقة يوم انقيامة من أنتقال قلوب البشر إل 








صعدث من شدّة 


۸ / المعجم قي فقه فة الترآن... چ ۱۶ 


حناجرهم ونبق حياتهم, بخلاف النیا لني لانبق فيها 
الأحد مع تّل قلبه حیا ویعتمل آن یکون مورا عبر 
عمّا يجده الإنسان من الجزع وصمود نفسه وتتضايق 
حنجرته بصعود القلب, وهذا كبا تقول العرب: كادت 
نسي أن تغرج, وهذا المعنى يجده المفرط الجزع كالّذي 
يقرب للقتل ونحوء», 

قال القَخْر الرَاِيٌ: «اختلفوا لي أن اراد من 
ترله: ارب یاج کاظمی4 کناية عن 
شدّة الخوف, و هو حمول عل ظاهره. قیل: اراد 
وصف ذلك الهوم بشدّة الخوف والفزع.. وقيل: بل هو 
محمول علی ظاهره». 








القلوب من الحناجر. لأنّ الفمل (بَلَت) في (1) يعني 
الوصرل إليهاء ولَدَى) في (1) يمني عند, أي قرب. 
اسوى أن )١(‏ جملة فمليّة, والواو فيها عاطفة, و(1) جملة 
اسیة. والرا فيها استثناة 

وجاءت أغلب الأفمال التي سبقت وتلت (1) 
ماضية, لأئها تصف أمرًا قد وقع بيها جاءت الأفعال 
اثلث (1) حاليّة سوى فمل أمر واحد من نفس هذه 









زر لاتم تف أررا سوف يقع. 








اشنم تقول: نا آخیذه ح [ استييد يشما 
ان مصدره والحنيذ والحَنذ اسماك للَمُم) وق 


بالصدر. 





أن هذا م برد به المصدرء 





یستی ا! 


وقوله تمال: بت جَاء وجل حَنیٍ4 هود: 1٩‏ 





أي مشوئ. A)‏ 


اسيبؤيه: [في تعریف العتلات] ویکون عصل 





وهو اسم وهو 
قليل, واهاء لاتفارقه, كما أنّ الهاء لاتفارق 
وأخواتها. 

الكسائي: الحنيذ: الذي بُوى تم ينم اء فقد 
ری ۲ 10۷۲ 


الحنيذ: ما حَقَوْتَ له في الأرض ثم غممتّه, 





ات 


(Ve 4) 


خلا 





وهو من فمل أهل البادية معروف؛ وهو محنوذ في الأصل 
آقد مد فهو محنوذ, کا قیل: طبینخ ومطبوخ. 
الیل .یت ليها اليلال بعضها على 





يعني أخفين, يريد أقَلٌ اللاء 


وأكثر النبيذ. 


و«أغرّن» في معنى أحْمّسَ. (الأزهَريٌ :0 
الميذ: ما فرت له في الأرض ثم غممته,فهو حنوذ 
قتیل للمقتول, 






فيهاء فإذا یت یت فی الم تستها علیه 


فذاك المد حّذ يتحيذ. لكك 





1 الُنذوة بالحاء المهملة: شمية من الجبل. 





اليف وهي لحر الشدید, 
AVAN)‏ 





المائد: النتهي الج [استمد بعر ] 
E)‏ 
ابن الشکیت: اهنید: آن بؤغذ الحم فيطع 





ارتفاعه ؤراعًا وعرضه أكثر من ذراعين في مثلها. ويجمل 
لما بابان, ثم يوقد في الصّفائح بالحطبء فإذا جب 
واشت حزها وذهب کل دخان فیبا وطب. آدخل لحم 





فبقَك في الثّار ساعة, م يرج كألّه البسر قد تومن 
اللّحم الظم من شدّة ُضجه. 
والْحَئْد: أن يأخذ الرّجل | 








ساعة, ثم يُخرجها. وقد أَخَدَتْ من العنْجٍ حاجتها. 
والسل الذي يُشوى في الور سلا في سقود. وجاء 
في الحديث: أحديت إلى الي" E.‏ 








بشر] الإصلاح المعلق: ۸١‏ 
مله ابن آي المان. ۳۳۸ 
شيز: ا حنيذ من الشّواء: الحارٌ الذي يقطر ماؤه وقد 

وې 


انیذ:الء لخن[ استشهد بشعر] 

ند سار اتضیم. وهوآن که الا 

حًا ويقال: أحل الحم أي 
١(الأَزهَرَيّ‏ 4: 433) 

أصل الحسنيذ من حسناة الحسيل» إذا 








وجنائها: أن ظاهر عليها جل فوق جل حّ تبلل 
بأجلال خسة أو سه نرق الفرس تحت تلك البلا 





ورج العرق شحمه كيلا ستنفّس تقّسًا فسديدا إذا 


1 
أجري. 





الوا المنوذ: الذي قد ألقبيت فوقه المسجارة 
٤‏ شديد). فيتهرّى 
تمتها (الأَزهرَي 17:4 
والشنان اطباخ. [ تشد بشمر] 
وأصل الحنّذ: الأبخ. 
الڪزبي: [وني حديث ] «فأ بض حنوذ». قوه: 





المرضوفة بار حقى ينشوي ان 


re» 


GV) 








الَطَابِيَ؛ المرضوف, والآضيف من الحم" 
المعو على الضاف وهي الحجارة, توقد عليها اقاره 


والفرس ممنوذ وحنيذ. وقد ست العرب حا ث ألقي عليها الحم لينشوي وهو !' 
(A1: ۳۹:۱‏ 















حتت الشاة أحيدُها حَئدا أي 





الأزهَري إن كلام 
أن أنكر ما قاله القََاء في الإطناذ أنه بممنى أخقس 


ال:] عن أب ال 








ق وعرّف الإخفاس والإعراق... 
١‏ وجناذً. أي ظاهرلا عليم 





وقد رأيت بواد الكتارّين من ديار ب ىتَم كين 





ماء عليه غخل رين عام وقصورٌ من قصور 
يقال لذلك الماء: حنيذ... وني أعراض مدينة رسول 


اف قرية فيها غخل 


(or) 
۷ 
حند: امماءوالئون والدال أصل واحد.‎ 


۲ /المعجم في 


وأا قرهم: حَند فهو بلد. [استشهد بشمر] 
ويقولونة 





الغة القرآن... ج 14 








موضع قريب من المدديثة. 









إذا سقيت فأخيذه أي أل الاء وأكثر 2 وحَتَاذ:اسم. [أواستعهد بالشمر مرتين] 
تبق بحسرارتها إذا لم (TANF)‏ 
MA 5‏ الطوس: الحتيذ: المشويّ, ومعناه حنوذ, فجاء 
التَعالبيَ: في أحوال اللّحم المشوي. «فعیل» بعنی «مفعول» کطبیخ ومطبوغ؛ وقتیل ومقتول. 
فإذا شُوِي على الحجارة الُحباة فهو 
أبن سيده: حنذ الْمَديَ وغيره يحيذه ندا شواء. ۳۷ 
وجمل فوقه حجارة من 
عق قر 
وقيل: حئذه: شواء فقط. وقيل: ستطه. 
لحم َنْد: مشويّ على هذه الصّفة, وُصف بالمصدر. 


وكذلك محنوذ وحنية. 





(vı 





يذه [#استعهد يشمر] 
























نه وقیل: حتذه: شواه (wr)‏ 





ذث في الئمس: استمرفت بان أي فيها 


وحت افرس چا إذا لله بعد أن تستحضعره 
يرق والفرس في ناذه ورس محسنوذ وحنيذ. [م 
استشهد بشعر] 

ويقال: إذا سقیته فاحل له ي اسقه ما فلیل 
المزاج؛ يميد جوقّه. (آساس البلاغة: 4٩۷‏ 





نِ بضبٌ محنوذ» أي مشويّ. 
تال ۳ يذ ومنه حديث الحسن: 
اه آأي عجلت بالقری وف 





0 حتاز سل قطام: اسم للشمس. [ 
استشهد بشعر] 


ونی واد الشْتارّينء من ديار بني سعد» على ثلاث 








ليال من الأحساء: عين ماء يقال لذلك الماء: حنيق. 





وقد سمت العرب: حنَاذا. بالفتح والتخد يد. 
الْحندی, واْخلدی, والحظى. باي 





والمنذيذ: اكثير العرق من الخيل ومن القاس. 
(vor‏ 


الفيروز اباديّ:حئد ها حنْدًا وتحناذا: 
شواها. وجعل فوقها حجار نا 
أو هو الحرٌ الذي يقطر مازه بعد 


والفرس: رَكَضْه وأعداء شوطًا أو شوطين. فپاهر 














وحلّذ مررّكة: 

واشتی: اه اشسحّن, و 
وماء في ديار يقي سعد. 

وكقظام: الشمس. 











الإكثار من المزاج في الشّراب, وقيل: 
الإقلال منهء ضد. 
واستخند: اضطجع في الم لیفرق. وککتا 
















۱۰۳/۵ 


لمم 


ee) 
اشع والبجل عسواء.‎ 
والفرس: ركضّه.‎ 
النيذ: الماء التاخن, والحنيذ: الكسمين,‎ 
Wr) 





رم مطبوعًا منضجًاء WMA)‏ 





بالمجارة بلفة یل 
مُجاود: الشريِ 


(لنات ق الترآن: ۸۳۰ 





نضيج سخن, أنضج بالحجارة. سم ۷۰:۱۲ 
الضعًاا 





6 / لمجم في فقه لغة القرآن... ج ١11‏ 


ری ۷۰:۱ 
الحسن: حنیذ بعنی نضیج مشوي 
رس 1۲۷ 








جر ۲ اسلا 
الإمسسام الشسسادق با : مت مب 
«لکاسان: 09:۲ 











احَیینٍ) ی موضع محنود وهو الث 
[ استشهد 
(ara)‏ 





مشويّء بقال: حَنَذْتُ الججمل. إذا 
شويته في خد سن الأرض بالرشف, وهي الحسجارة 
اتخات 
نحوء اللجستاني (۸0, وان (۲: ۸۱٩۷‏ وابن 
کر (۳: ۵۱۲ والّربیی (۱: 0 
۳ ي 
«فیل». 
وقد اختلف أهل العربية في معناء: فقال بعض أهل 


۲ 


وأصله حنود, صعرف من «سفعول» ای 





البصعرة منهم: معنى المنوذ: المشبوة 





قال: ويقال سنه 
| استشهد بشمر] 
وقال آخر منهم: حَّد فرسه: أضمره. 
هل اي عزقه, 
وقال بعض أهل الكوفة: كلّ ما انشوی في الأرض 
إذا خددت له فيه فدفنته وغممته, فهو الحنيذ والمنوذ. 
والخيل مذ إذا ألقيتَ عليها الجلال. بعضها عل 
» قال: وبقال:[ذا سقیت فاخیده يعني 
اخفس. يريد: أقل الماء وأكثر التبيذ. [# نقل أقوال 
الفترین وقال:] وهذه الأقوال أ 
العربية وأحل التفسير: متقاريات المعاني بعضها من 


بض وموضع (أن) في قوله: أن 








بض 






0۹ 


ra) 





الريمَاج: أي ما أقام حق جاء پیل حنیز 

والهنيذ: المشوي با حجار 

وقيل: الحنيذ: الشويّ حقّ يقطر. والعرب تقول: 
اي الفرس, أي اجعل علیه ال حتی بقطر مر 

وقيل: الحنيذ: المشويّ فقط. 

وقيل: الحنيذ: الشميط, ويقال: دنه الشّمس 
0۰5 






واثار إذا شه 


(Ot) 





أحدهما: أله الحار.... الاني: هو الشوی نطید 
المنوذ, مثل طبیخ ومطبوخ, وفیه فولان: أحدهما: هو 
الذي حفر له في الأرض ثم عُمْ فيها. 








التاني: هو أن يوقد على الحجارة. 
ألقيت في جوفه ليسرع نضجه. [واستشهد بالشّعر 
۱ ۸۲ 





فا ات حزها 


مرتين] 


الؤاغب: قال تعالى: 





قل ا ماء فيها. كاماء الذي يخرج من المَرّقى 
والتیذ or)‏ 
الإمَطْشريّ: حنيذ: مشوي بالضف في أخدود: 


دسمه؛ من سنت الفرس. إن 







مجیز6التاریات: ٩‏ 
وه خر راز (۱۸: ۲١‏ والبيْضاويّ ١(‏ 
۶ والیسابوري (۱۲: 46 والضازن ۳۱ ۱۹۷ 
والألوسي ۱۲۱ ۶ والقاسي (۹: ۳۲06 وحجازي 
EA)‏ 





ابن العربيّ: أي مشويّ ووصفه با 
التمن. وطيب العمل بالإشواء» وهو أطيب للمحاولة في 
تناوله؛ فکان لإبراهيم فيه ثلاث خصال: الضّيافة, 
والبادرة ها ید لسمن فيا وصق 

أبو أت المّاة أطيذها حَنْدَا وها 


وجعلت فوقها حجارة لتشضجهاء فهي حنيذ. 





O) 





وحتْ الفرس: أحضرته شوطا و شوطین, 7 





\0/iz. 


ظاهرت علی یال في القمس لفق 
ال وسوي: اند هو المضوي في حفرة من 


۲۳۳۹: 





دممًا؛ من حَنّدْثُ الفرس. إذا وضعت إليه جلاله. ليل 
عرق OM‏ 


ی 


نحوه حسنین مخلوف. 
اطبا طَبائيٌ: ا منيذ: «فسيل» بمعنى «الفعول» آي 





1 جل بین الذاريات: 17, 
لايخلو من تأبيد ما للممنى الثاني FAN.)‏ 
بنت الشاطىء: الكلمة وحيدة في القرآن صيغة 





وقد اقتصر «ابن الأثيره على المشويٌ دون قيد 


المجارة على حين زاده «الرائب» ‏ وذكرت قوله إل 






ام: للمی. واستختد: ای و هش 
والمتئذيذ: الكثير العرّق. والحنيذ: الماء السحن 
والحن. 
ويد وأنَ نضج العرّق ملحوظ في الحنيذ. يكون من 





وفي الفرس تُظاهر عليه الجبلال في الشّمس بعد 
الركض ليَعرّق. 

ومنه قيل للدّهن واماء لمسهُن: حنيا 

وفي حسديث اللسن: «عجُلت قبل حتیذها 
بشوائهاء, قال أبن الأتير: أي عجلت بالقرى ولم تظر 
الشوء 

ولملّ الأولى أن يفهم منه: مجّلت به قبل آن بطیب 
شواژه بنضح عرقه ورطونه. (اامجاز لياني: 40۲) 











الحم: آنَجثه. وحَتذثه امش والناژ: شوتاه, 
والتمس تسید: حسرق؛ سقال: حَنهالشمل, أي 
اف ۱ 

وا منيذ: ما عفر له نی الأرض ثم یفتم. و بدس في 
الثار. أو يُلق فوقه المجارة احا ۱ 











۲ وَالْحَئذ: شدّة المرّ وإحراقه؛ يقال: جنا مد 
أي حر حرق. على المبالفة, وهو إمَا من هذا الباب. وتا 


من (ح م ذ) آو (هدم ذ) عل الإبدال؛ قال ابن سيده: 





هرد 31 


ممن «مفعول», أي 








«في الحنيذ قولان: 


أعدهما: أنه المار. 

لتاني: هو لمشوي نضيجا وهو المنوذ. ثل: طيخ 
ومطبوخ؛ وفیه قولان: 

آحدهما: هو الذي حفر له في الأرض ثم غم فيها... 





الثاني: هو أن يوقد على الحجارة, فإذا اشتد حرّها 
ألقيت في جرفه ليسرع تضجه...». 
لأظهر أنه المشويّ دون حفر أو حجارة ويؤيّده 
قوله: قّا لبت» الذي يدل على البادرة والشرعةء 
وهو لايناسب القولين الأخيرين, لما في ذلك من الإبطاء. 






والتأخير. 
؟-روي أن ريد بن عل فشر الحنيذ أنه «الشّواء 







تین الذاریات: ۲۱ نظرا ال حمنه وشحمه. 


٣‏ لفظ «حنيذ» من الألفاظ الوحيدة 


وردت على وزن «ّ 


لفط واحد في سورة المج وهو لفظ (عَميق) في قسوله: 





یا اثاش4 الذي ي 
وفيها لنظ باجا اَن أمنوا الذي يختص بالتور 
المدنية فحسب. إلاحظ المدخل فصل الور الْكَيّة 
وال ] 


سّ بالسور المكّية غاليا. 





وجاء قظ واحد من هذء الگفاظ صل وة 
یله نی سورة الائدة الدنية, وهو لفظ ( 
قوله تعالى: المي 






المسيت: (بليى الل الجا مط خیاه 


الأعراف: 04 





كبا جاء متها لفظان على وزن «فعيل» في سورتين 





مكيتين أيها 

نیزین: «عَيٍ ابیز وشن الشتال عزین4 
العارج: ۳۷ 

امضین: لین جوا عضی4 اجر: 
5 


ها 

ري سار 

ت ۲ 
7 


حنف 


لفظان. 7١مرة:‏ امكيّة, امدنيّة 





في اسور: ٤مگية.‏ مدید 








عيقًا 1-810١‏ شُتقاء 3577 
ا 
النصوص اللغويّة 
الطّليل: الت ميل في صدر الشّدم. وجل 
أختف, ورجئل حَثْفاء. ويقال: سمي الأحنف بن فيس به 


مسف كان في رجله. 
والشيوف الحنفته تُستب إليه. أنه أؤل من مَيلهاء 
أي أمر بالتفاذها. وهو في القياس: سيف أحنق. 
وبنو حئيفة: حيّ من ربيعة. 
ویقال: تحت فلان ی اي 


وحسَبُ حنيف, أي حديث إسلاميّ. لاقديم له 





تَمتَمًاء إذا مال إليه, 





والحتيف في قول: الملم الذي يستقبل قبلة البيت 
الحرام, على ملّة إيراهيم حنيثًا ملمًا. 
والقول الآخر: الحنيف: كلّ من أسلم في أمر الله فلم 





فى شيء منه. وأحبٌّ الأديان إلى الله: ا حنيفية 








کت ومي مله اتي 16 لاضيق فيها ولا حرّج, 
[راستشید بالسمر مرّئين] (EA)‏ 
الکسائ: الحنف من كلّ حيوان في البدين. ومن 








الاسان ق الأجلين. وأنت ابن أمة حنفاء اليدين. [م 
تف (أساس البلاغة: ١۷‏ 
آبوعمرو الّیبانی: الأحتف: أن يكون في قمه 
انحناء إلى أمامها. ١‏ ۱ 
الأختف: أن يكون في تقال كل واحدة 
مائلة إلى الأخرى, تجائفان. Neo)‏ 


المتتيف: المائل من خبير إلى شر ومن شر إلى 
(لارهري 010 

المنين: من سنه الاختتتان. 
(الارهري ۵: ۱۱۰ 
الحنيف في الجاهلية: من كان على دين 
إبراهيم. ثم سمي من احدّين وحسج البيت: حننيقًا. لا 





۰ /العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج ۱١‏ 








الجاحلية بشيء من دين إبراهيم غير النتان وحيج ال 
فكل من اخَْتن وحيٌ قيل له: حنیف. فل جاء الإسلام 
عادت الحنيقية. فالحنيف: المسلم. ١الأزهرَيٌ‏ ۱۱۰۰۵) 
وَيْد: الحتيف: المستقيم. [م استشهد بشعر ] 
(الأزحري ذا 
الأصمَعيّ: المستف في القذتتين: أن ميلا كل يراد 








منیا مها ی صاحبتبا 
والحتديف: العادل عن دين یه سب یل 
ملت عن اليمودية استشهد بشعر] 





دنه :۱۷۸ 
إقبال القدّم بأصابعها على الأخرى هذه عل 





هده وهذه عل هذه. وستي الأختف بن قيس. لف 
كان بٍجليه. وهو الذي اتغذ الأيوف الحنيغية. 


ام لع 





والتتفاء: الأمة اللونة تسل مر 
(لازهري ١١:١‏ 
[الأمتف:] هو الذي يشي على ظهر قدّيه من لها 








ری 4: 4۱۳۵۷ 





أبوحاتم: قلت للأستمِيَ: من أين مرف في 


ال جاهلية الحنيف عندهم؟ فقال: 








له [ئن] عدل عن 
دين التصاری فهو حنيف عندهم. وقال مرّة أخرى: كل 


من حح البیت فهو حنیف. 








قال ثابت قطلة عن أبيه: حلّئني شيخان منا قالا كنا 


في الماهلية بمران, إذا أردنا المج قلنا: هلوا 








(ابن ميد 001/485 

الحسنيف: المستقيم. وقسيل للأعرج: 
حنيف؛ نظا له إلى التلامة. A)‏ 
الزب: «شئل رسول اهلك أيّ الأديان حي 
ال اش قال: ایند انح 
قول: «اسنيفية اه یقال: هي شريمة 





ابن 















الاجل یف ختفاء والّجل 
».بل آن قال:] 





وحُتيف الحناتم: أحد أدلاء العرب في الجاهلية, وهو 


ائلء زعم العرب أنه خرج يريد وبار ليل 





فقبي. وکان یشم تراب الأرض 


OVA.) 
الصاجب: المد ميل في صدر القدم والإجل‎ 

أحتف. وبه سمي الأختف. وهو في كلّ ذي أربّع: في 
َين. والكيوف المنيفية 





وبنوحنيفة: رَغْط 
بف: السلم؛ وایممیم: الستفاه, ستي بذلك, 
هت عن الادیان لها ي مال. 





OS 





وهو أن 





الجَوهَريٌ؛ المستف: الاغوجاج في ال 
على الأخرى. وال 
ومنه متي الأطتف بن فيس, واسمه صَطْر. 
يقال: ضعريت فلاًا على رِجئله فحتفتها. 
والحتيف: المسلم. وقد سي المستفيم بذلكء كبا سمي 
الراب أغور. 









أبوحيّ من العرب, وهو حنيفة بن لحم 
اہن صمب بن عل بن بكر ين وائ (4: 4۱۳۵۷ 


ابن فار 








: الحاء والّون والفاء أصل: مستقيم. 








عن ف/ 111 





وهو الل يقال الذي يشي . 

وقال قوم - وأراء الأصح -: إن الَف اعوجاج في 

لجل إلى داخل. ورجل أتف, أي مائل الر. 

وذلك يكون بأن تت 

والممتيف: المائل إلى الدّين المستقيم. قال الله تعالى: 
ان نیا مُشلشا4 آل عمران: 1۷. 








ای صدور قدَميِهِ ويتباعد عقبا 







اّاسك, ویفال: هو الختون, وبفال: هو المستقم 
الطّريقة. ويقال: هو يتحَنّفُء أي يتحرى أقومٌ لفریق. 
Mem‏ 

أبوهلال: الفرق بين احتف والتكف: أن الف 
هلول عن المق. وایف: المثل علی له حن 
«أوأصله من قولك: تميّفت التي ء, إذا تنقّصته من 





حافاته, ۱۷۷ 
القعالبي: الممتيف: لکتان الزدي. سس 
القيسيّ: والحتيف في ال المستقيم. 





فإن قيل لك سني الج لجل أخئف1 

فقل: روا من الاغوجاج إلى الاستقامة كي يقال 
للديخ: سليم. والأعمى: أبويصير, ولأسود: ایشا 
وللتهلكة: مفازة. 

هذا قول أكثر ان نا ابن الأعراب' فزعم أنّ. 
المفازة ليست مقلوية, لأن المرب تقول فز الرجل, إذا 
مات وظه: «جت» [استشیدبشمر] 

والحتيف سّة آشیاه: الستفی, ولج والسلم. 
واخیص, وا‌شون, وا ال یت اف 

ومن عمل بشن إراهيم مسلوات الله عليه مقي 





۴ / المعجم في فقه لغة القرآر 





ev 





ابن سيده: امف في القدَمين: إقبال كل واحدة 
منبيا على الأخرى بإيهامها. وكذلك هو في حاف في اليد 
والؤطل. 

وقیل: هو یل کل واحسدة من الإامَين على 
صاحبتها حت يُرى شخص أصلها خارما. 

وقيل: هو انقلاب الم 





وحتف عن القَي, وتف مال 
والمتيف:المسلم الذي يتحَلفٌ عن 
ال ال 
وقیل: هو الذي يستقبل قبلة تمه 
إبراهيم. 
وقيل: هو الخلص. 
وقيل: هو من أسآلم في أمرالله فلم يأ 
وجمه: تفه. وقد حلت وعلفت, 
والدين الحنيف: الإسلام. والحنيفية: مل الاسلام 
وفي المسديث: «أحب الأديان إلى الله: ا مسبنيّة 
الشئحة» ويوصّف به فيقال: مل حنيفية. 
الحنيفية: اميل إلى المّيء. وليس هذا 








فوشي 





والحنيفية: رب من التیوف, منسوی ال أحّف. 
أله وَل من عملها. وهو من المعدول الذي على غير 


قياس. )¥ ۳۸۲ 


الؤاغب: المتستف: هو ميل علن الضّلال إلى 
الاستقامة, وا تف ؛ ميل عن الاستقامة إلى الصّلال. 
والمتيف: هو امائل إلى ذلك. [ث/ ذكر آيات وقال:] 

وت فلان,آي نی طریق الاستقامة, نيدت 









العرب كل من حي أو احَْئن حنيمً. على دين 
من في جله مَل 

ني بذلك علی التنژّل. وقیل: بل اسشیر 

۳ 


رجل أتف: شي عل ظهر قذتی, 
ربه وقد ترجه ومي 
وقد تح إلى الشّيء. إذا مال إليه. ومنه قيل ن 
"مأل عن كل دین :هو تیف, وله دین نی 
وتميف فلان. إذا أسلم, 
ولفلان حسمب حَنيفٌ, أي إسلاميَ حديثٌ لاقديم 


ل. [واستشید بالشمر امرّات]. (أساس البلا 











عل الأخرى. 





قيل: معناء: طاهري الأعضاء من المماء 
خلتهم كلهم مسلمين لقوله تعالى: مو الِّى خَلَكُْ 











وخلق ها أهلا. خلقهم لها وهم لي أصلاب أبائهم». 
ويمتّمل أنّ ممنى الحنيفية حين أخذ عليهم المبثاق 
لَآلْستٌ برَبكم» الأعراف: 091 فليس بُوجد أحد إل 





وهو ربن له ربا وإن أسرك به. فال الله تعالى: ط وَأ 
م من خَلقهُم يرن اث الرغرف: ۸۷ 
ولقوله عليه الصّلاة والسّلام: «فا تام اتّياطين 





عن دینیم» هو ضافة سبب, وهو نله تمالی جمل 
الشّيطان سييًا لإظهار مشيثته فيهم. 
ابن الأثير؛ فيه: «خلَفتٌ عبادي 


لاحم 
7ك 





تحو الدیی وأضاف:] 





. فلا يوجد أحدٌ ال" وهو مقر بأن له ربا وان آشر! 
به واختلغوا فيه 

والستفاء: جم حنيف, وهو المائل إلى الإسلام 
التابت علیه. 

والمنيق عند العرب: منكان على دين إبراهير 8 . 
وأصل الحستف: المبّل. 

وفیه: أله قال لرجل: ارفع إزارك قال: إن أحئق» 
المشتف: إقبال القتم بأصابتها عمل القم الأخرى. 


(o) 








المتفاء: القوس, والموسى» والكلّحفاة. 
والميرباءة, والألُوم؛ وهي سمكة في البحر كالمِكة 
(o14)‏ 


نف /۱۱۳ 








الیرم : الاغوجاج في الول إلى داخل» 
وهو مصدر من باب «تیب» فالزجل تفه وبد سي 
ویمتر عل: تیف تصفی التخیم؛ وبه سمي 


آیشاءوهو اي هني على ظهور قتیه 
والحتيف: المسلم, لأنّه مائل إلى الدّين المستقيم. 
والتیف: التاسك. Mos)‏ 
الفیروز ابادی: اف محر کا: الاستقامة 
والاطوجاج في الأجثل, أو أن يُقبل إحدى إبهامي جلي 
على الأخرى, أو أن ثي على ظهر قد 
المبلصعر, أو ميل في صدر القدم. 





أو 





من شق 








وقد خف كفرح وكرم. فهو احتف ورل ا 

وُكضّرب: مال 

َس بتر الأحتف بن قيس: تابي كب 
اوالشیوف)متينية تب له, له رل من آمر باخاذها: 
والقياس أسنن. 

والستفاه: القوس. والمُوسَى, وفرَسٌ حُذَيقَة بن 


يدر وماء لبني سا تکتل 





. وشجرة, والأمّة || 





مرة وتنشط أخرى. والميسّباء, وال تحفاة, والأوم 
لسمكة بعربة. 

والحتيف كأمير: الصّحيح اليل إلى الإسلام الات 
عليه. وكلّ من حي أو كان على دين إسراهي ولق 








۶ / المعجم في ققه لفة القرآن... ج ۱4 


عبادة الأصنام. وإليه مال. rer)‏ 
الطّرَيحيَ: المتنيف المسلِم المائل إلى الدّين 


أي ی این 





وا تفه عم کة:لاستقامق. ومنهقوله: «دین حقد 
حی» آي متقي لایزجفی. 

وال تیف عسند السرب: من كان على دين 
ارام 

وأصل .اليل . ومنه: وتبا لمنيفية الأمحة 
التّمهلة» أي المستقيمة المائلة عن الباطل إلى الحق. 

ومثله: «أحبٌ دينكم إلى الله الحنيفيّة» أي ليق 
يني لاضيق فبها. 

وف الحديث الاسي: «خلّقتُ عباديّعحتها,» أي 
مستعدّین لقبول الحقّ؛ وهو في معنى: «كلّ مولود يُولّد 
على الفطرة».. 

وف الحديث: «الكواك من الحنيفيّة» أي ين الان 











وأولاد الأحناف: هم الأخوة من أمّ واحدة وآباء 


مدق ۰:۵ 





۳ 
مَجْمَعٌ اللغة. 
والحتيف: الخلص الذي أسلم لأمرالل. فلم 


شي: من دنه وجم کلامم e.e)‏ 





محمد إسماعيل إبراهيم: حّت: مال. وشئت: 
تحرَى طريق الاستقامة, وامتیف: السلم. وحنیا؛مائلا 





ومبتمدا عن الباطل ومتّصلا بالحق. 

والمتتيف ا مسلم: هو الخارج وكل من كان على دين 
إبراهيم؛ والججمع: DEAN‏ 

الطَّباطَبائي: المستف: اميل من الطري إلى حا 
ألوسّط وهو الاعتدال. AAT‏ 
:مق الأصل الواحد في هذه 
المادة: هو الاعتدال في المشي وان والتکون فیه, 
از عن خط الشي, وهذا 
اهر أو المعنوي. 

وبناسبة هذا الأصل يُطلّق على المستقيم. والمائل 
عن الشلال, والناسك. ومن كان على ملّة إسراهيم» 
بوالتمبّد. وا 

وأما الاغرجاج في الأجثل: فبمناسبة إيجابه الشكينة 
الي واا 
والنروج عن الفراط ا 


ا مورد تأدب وحفظ احترام وحُسن تعبير. کا في كدير 

















بحيث لابلحقه تعدى و! 











والاعتدال. رینم عن التجاوزوالمدو 








من الكلياث العريية المعبّر بها عن مفاهيم سيكة, كالبول 
والقائط والقرْج وغيرها. لكوم 
النُصوص التُفسيريّة 





ست _ذد/ ۱ 





جد. والشخاك, واستن, وا 
(الطْبَرَي ۰:۱ 010) 

المتيف: المائل عن الأديان كلّها إلى دين الإسلام. 
(القعلي (AT‏ 

وه الکاشانی (۱: ۱۷۶ والراغي (۱: ۲۲۲). 

یر این هو اج ات 
ری ۱: ۱۷۲) 
مجاید: الحنيفية: اتباع إبراهيم فا آق به من 
الشريعة التي صار بج 
الحنيفيّة: اتباع الحق. 











ما لاس الواحدي ۲۱۸:۱) 
سس ۲۱۱۰ 
مع الحنيف «السلم» فهو اماج 

لی پم 





وإذا م یکن فهو انلم 
الإمام الباقر للا ما أبّت 





کل من آسلم شه ولم یتحرف 
(القخر الزازي 4د ۰ 
بية: اليتان. وتحريم الأتهات والبنات 





والأخوات والعممات والخالات, وإقامة المناسك. 
لوي 1۱۷۲۰ 
التیف: السلم, وکان تیف في 


۱۳۱ 








اماهلّ: من 
الشدی: لسا 





سر :1610 













ي: الحّيف: من كان على دين إبراهيم مل . 
u)‏ 





بالتلامة,کبا قیل للتهلکه: مفا تا باون 
وس ۱ VA:‏ 
00 








نجوه ابن 
لیر إذكر في ممن اليف نحو ال 
وقال:] 
فعنی الكلام إِذ: قل يا محمد: بل بع مل اپراھ 
يا فيكون الحنيف حينتذ حالا من إبراهير. 
نّم اختلفوا فى تأويل ذلك. 














الإسلام: النيفية. لألن ول إمام لزم العباد ا 





عصيره؛ والّذين جاءوا بعده إلى يوم القبامة اتباعه في 
مناسك الحي؛ والائتام به فيه. قالوا: فكلّ من حج البيت. 
فنسك مناسك إبراهيم على ملنهء فهو حنيف مسلم على 
دين راهم 

وقال آخرون: الحنيف: تيع كبا وصفنا قبل» من 
قول الذين قالوا: إنّ معناه الاستقامة. 


وقال آخرون: إا سمي دين إبراهيم الحنيفيّة, لاه 





إبراهيم. 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١14‏ 





راهم خلا: فالحنيف على قوغم: ااضلص دینه ۵ 
و 

وقال آخرون: بل الحنيفية الإسلام, فكل من اث 
بإبراهيم في مله فاستقام عليها فهو حنيف. 

الحنيف عندي هو الاستقامة على دين إبراهيمء 
واتباعه على ملد وذلك أن المسنيفية لو كانت حنج 
البيث. لوجب أن يكون الذين كانوا يحجونه في الجاهلية 
من أهل الشّرك كانوا + انق الله أن يكون ذلك 
تنا بقوه: «وَلن كان ينا مما ومَاكَانَ من 
المُشْركين4. فكذلك القول في الميعان. لأنّ | 
كانت هي الميتان, لوجب أن يكون الييود 
أخرجهم اله من ذلك بقوله: ماکان ا 
ترا زلکن ان نيئا شنا فقد ص۴6 
الحنيفئة ليست الميتان وحدء ولا حج الیو 












ولكنه هو ما وصفنا من الاستقامة على ملّة إسراهيم, 
واتباعه عليهاء والائتام به فيها. 

فان قال قائل: أو ماکان من كان من قبل إبراهيم 8 
من الأنبياء وأتباعهم مستقيمين على ما أيروا به من 
اعه؟ قبل: بلى. 

فإن قال قائل: فكيف أضيف إلى إبراهيم 
وأتباعه على ملّته خاصّة. دون سائر الأنبياء قبله 






طاعة اله استقامة براه وأ 





وأتباعهم؟ 

قيل: إن كل من كان قبل إبراهيم من الأنبياء كان 
5 طاعة الله. ولكنّ الله تعالى ذكره لم يمل 
أحدًا منهم إماًا لمن بعده من عباده إلى قنيام الاعق 
كالّذي فعل من ذلك بإبراهير» فجمله ما فا یه من 











مناسك المج والميتان؛ وغير ذلك من شرائع الإسلام. 
تمد هد إلى قيام الساعة, وجعل ما سَنٌ من ذلك عل 
مرا بين مُؤْمني عباده وكقّارهم. والمطيع سنهم له 
والعاصي. فستي المنيف سن الاس 
اند عل هديه ومهجه وسقي 








وا 
بسائر أسماء اللل. فقبل: بودي ونصراي وبمومي. 
وغير ذلك من صنوف الملل. ۱ 01 

الزججاج: ونُصب (حَنينًا) على الحال, المعنى: بل تلع 
مل إراهيم في حال حنيفيته. وممن النيفية في الخد 


اميّل. فالممى: أن إراهيم حنيف إلى دين الله دين 





لالام آل عمران: ۸٩‏ فلم یت نيا به. وان 
آختلفت شرائمهم. 


الق توحید اه عرّ وجلء وا 












اختلفت الشّرائم. له لایرز آن مر شرية ني آو 

شالف شریمة نی اي 

یکون فا WW!‏ 
وهي لها وهي عشر: 


خسة في الزاس, وخمسة في البدن. 







والشوال, افلال. 
البدن:فحلق الم من لین, وتان 
.وش من الجنابة, والظهور بالماء. فهذ. 








خمسة في البدنء وهو الحنيفّة الأهارة ألتي ججاء بها 
إبراهير» فلم تسخ إلى يوم القيامة. وهو قوله: (وَاتيْْ 
1 نينا التساء: 378 )4( 








الشجستاني: [الحنيف:] من كان على دين 
ويج البيت في 





إبراهيم 3» تم یستی من كان 
الجاهلية حنيفا. والحنيف اليوم: المسلم. 
ويقال: إا سي 
يعد أبوه وقومه من الآهة إلى عبادة الله عر وجلء أي 
عدل عن ذلك ومال. (A)‏ 
الأصم: ا منيفية: إخلاص العمل. وتقديره: بل تع 
هي هي هید فلا :10۰ 
وبالجملة فالحئيف: لقب لمن دان بالإسلام 
كسائر ألقاب الدّيانات, وأصله من إراهم ا 
(القَخر الرازي 4 1١‏ 
القعلبی: ثمب عل القطع. آرد بل له سراهپیز 
المنيف, فل نت اف والام جع اتکره الق 
الكوفة. وقال أهل البصعرة. 
N‏ 

















ovr 
(يلةً) على إضبار فعل. تقد يره: بل‎ 
حال من یم لأنّ معنى «بل بع‎ ) 








ملة إبراهيم»: بل شع 





«أعني»؛ إذ لاتقع ا حال من المضاف إلبه. Wr)‏ 
نحوه أبوالبركات. ۳۵۱ 
الماوزديّ: فيه أربمة تأويلات: [م ذكر قول 

اد ناد وین عتاس] 

والرابع: المستقيم. 


وي أصل الحنيف في ال وجهان: أحدها: اميل 
والمعنى أنّ إبراهيم حَتَفَ إلى دين الله. وهو الإسلام 





عن ف//111 
یل کل واحدة من 
والوجه التاني: [ذكر نحو الرَياغيّ.] ‏ (1 0۹٤‏ 

نموه ابن الجؤّزي. Mocs)‏ 

الومَخْمَريٌ: (حَينًا حال من المضاف إليه. 
كقولك: رأيت وجه هند قائمة. والحنيف: المائل عن كل 
دين باطل إلى دين الحق. وا 


وععثت. إذا مال. [تم#استشهد بشعر] 





(tt) 





WYN 
أبن عَطيّة؛ (حَنيمًا) حال. وقيل: صب بإضار‎ 
فمل, لأنّ امال تملّق من المضاف إليه. [إى أن قال:]‎ 
بويبيء الحسنيف في ادن المستقيم على جسيع‎ 
طاغانا لله عر وجل, وقد خصّص بمض المفسشّرينء‎ 
ففال قوم: الحنيف: الحاج. وقال آخرون؛ الشتن,‎ 
Men) 
الطبرس: مستقیشا وقیل: مائلا إلى دين‎ 
الإسلام. وفي الحنيفيّة أربعة أقوال: [ذكر قول ابن عباس‎ 
الثاني وقول ماهد وقال:]‎ 
الرابع: ها الإخلاص ف وحده في الإقرار بالزبوبية‎ 
والإذعان للمبودية. وكلّ هذه الأقوال ترجع إلى ما قلناه‎ 
من معنى الاستقامة واميّل إلى ما انی به إبراهير مل من‎ 
MN بل‎ 
القَخر الؤازيّه الأهل اللّغة في الحنيف قولان:‎ 
الأوّل: أن الحنيف هو المستقيم. ومنه قيل الأعرج:‎ 
ختف, تفاژلا بالتلامة. كما قالوا لأديغ: سليم.‎ 
وللتهْلّكة: مفازة. قالوا: فكلٌ من أسلم لله ولم يتحرف‎ 











8 / العجم في فقه نف نرآن... :۱ 


+ فهو حليف, وهو مروق عن بحقد بن کمب 








والتصارى منحرفًا عنها. 7 
وقد سبقت] 

العُكْبَريٌ: (حَيقًا حال من (إراهِير) والحال من 
المضاف إليه ضعيف في القياس قلليل في الاستممال. 
وسيب ذلك أن امال الاب ها من عامل فيهاء والسامل 
فبها هو المامل في صاحبهاء ولا يصح أن يعمل التاق 
في مثل هذا في الحال. 

ووجه قول من نصبه على ا حال أ رسام 
معن الام أو سى الإضافة, وهو المصاحبة ولص 

وقيل: حن مغل (حَنيعًا) حالا. لأن المعنى؛ تع 
ن «اللة» هي الدّين. وال 


A.) 





|براهیم حنیفاءوهذا جید 
ایرام 
وقيل: هو منصوب بإضمار: أعني. Ar.)‏ 
لد مانل عن الأديان المكروهة إلى اس 





وقال عل بن سلیان: هو (حَیتا) منصوب صل 











«أعنى» والحال خطأ. لاجهوز: جاءني غلام هند مُسرعة. 
[م دام و العنتری] ۳۹:۱ 
ضاوي:مالاعن لباطل یال حال من 


المشاف أو المضاء 











من بل اوه لغجر: 4۷ (4:1م) 
نحوه أبوالعود. ۲۰:۱ 


النّيسابوريّ: (حَيدً) حال من المضاف إليه 
وجه هند قائمة؛ وذلك أن الضاف إليه 





متضتن للحرف فيقتضي تلا هو الشمل آو شبهد؛ 
وحيتذ يشتمل على فاعل ومفمول, فا0محال عن المشاف 
يق إلى الحال عن أحدهما... 
(MAN‏ 
(حَنِيًا) حال من المضاف إليه, كقولك: 
لکن هذا جزاء حسقيقة, ويل 







a) 


کاب 
الب وسَويّ؛ [نمر التنضاوي | 


أا من المضاف وهر الل 





اه قال:] 





يتأويل امل بالدين. لأئهما ستحدان ذائا والقغاير 
بالاعتبار. 

الآلوسيّ: أي مستقيمًا أو مائلا عن الباطل إلى 
الح ويُوصّف به المتديّن والدّين, وهو حال: إنّا من 
المضاف بتأويل الدّين. أو تشبييًا له ب«فعيل» بمعنى 
«مفمول» كما في قوله تعالى: إن َب اله قريب من 
الْكُخينين) الثعراف: 01 وهذا على قراءة التصب, 
علا 


۱:۸۱ 

















وتقدير (تبِع) ظاهر, وتا علی تقدیر: 


فان فاعل التمل الستفاد من اد 





ملة تبعت لإبراهيم. 

وعلى قراءة الرّفع تكون الحال مؤكّدة لوقوعها بعد 
جلة اسی, جزهاها جامدان تمرفتنمرة لضمونها 
لته علیه السلاة والتلام بذلك. 








الاشتهار 





فالّظم علی حد: نا حاتم جواد/ من الضاف للیه 
بناء على ما ارتضّوه: من أنه يجوز مجيء الحال منه في 
كان المضاف مشتكّا عاملا. أو جز 






ثلاث صور 
بمغزلة الجرء في صحة حذقه كبا هنا 








كونه منم نی الفمل المستفاد من الإضاقة أو اللام - 
وإلبه يشير کلام أي البقاء - ولمله أوْلى لاطراده في 
التقدير الأوّل. 


أعني ۳ 





وقيل: هو منصوب بتقدير: أعفي 
القاسميّ: مستفيشاء أو مائا عن الباطل إلى الحق. 
کر نو لاش وقال:] 

ويطلق عل ميل في صدر القندّم, واضرجاحق 
الاجل, فانیف: الستقیم على إسلامه لله تال 
لشرك إلى دین اه سبحانه. 








عن | (V.F)‏ 
رشيد رضاء أي بل تبح أ ابحو ملّةإبراهيم اندي 

الاراع في هداء ولا في هديه, قي الله 
على الجادّة بلا انحراف ولا زیغ. المریقة في 
والاغلاص با ونة ول یر 
واشتیف ف لب .انم أطلق على راهم 

لأ الاس في مصره كانوا على طريقة واحدة وهي 
الکفر. فخالنهم كلهم وتنب طریقتهم, ولا یستی 
المائل حنيمًا إِلّا إذا كان اميل عن الجادة المعيد: 
مال عن كل دين 
امسقم وبه فشر الكلمة بعضهم وأورد له شاهدًا من 




















ج نف/۱۱۹ 


ومن التأويلات البميدة: ما روي 
پاحاج. ووجه القول به أنه با حُفظ من دين 
راهیم. GA)‏ 
ابن عاشور: والحتيف «ضميل» بمعنى «فاعل» 
من «اف» بالتحريك, وهو الیل في ال 
| استنهد بشمر] 
اليل في المذهب : أن الذي به حتف ميل 
یه عن ار مناد ونا كان هذا مدسًا للم 














انيف لقب مدح بالغلية. 
والوجه أن يمل (حَنيهًا) حالا من (إبزه 
.منمواطع الاثفاق على صحّة بميء الحال من لضاف 


اليدرولك أن تجمله حال ل(ملُة) إلا أنّ «فميلا» معني 





«قامل» يطابق موصوفه. إلا أن تُوول (يلة)ا ب«دين» 





وقد دلت هذه الآبة على أن الدّين الإسلاميٌ من 


WYN 


عن الإفراط والتفريط وا 
الاستقامة واملامة, ويلازم هذا المعنى مصويته عن 
الشّرك وعن ما يقوله الهود والتصارى من أقوال حادّة, 
خارجة عن الاعتدال والحقيقة. 


١1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠١ 
فظهر أنّ الإسلام في قبال المق. والقّنوت لل واتامة‎ 
الوجه للدّينء والعبادة بالإخلاص له في الدّينء واه‎ 
عا يقوله المبطلون: كلها مسن آثار الحسنيفية('" ومن‎ 
الوازمها.‎ 
ويظهر من الآبة الكرية الأخيرة: أنّ كل فرد من‎ 
أهل الكتاب يُكُف أن يكون مستقيًا في برناج دينه,‎ 





سال تحفوظًا عن الحدّة و ينا وشمالً. وعن 
الإفراط والتقريط. وهذا المكم يشمل أفراد المسلمين 
Cr. 1‏ 
ال ني: انیف: الائل. والستقيم. والستاه 


لمكم 











سمي إسراهيم حنيمًا. لآنه أصرض عن الكثن 
والّرل. وأقبل عل التوحید افطري, واستقام اصل 
طریقه؛ذ المنیف: هو الائل عن الطریق اه الا 
ولزم ریق مق الستقي. 

رقیل: ا معنيف هو الحاجء قالییت ارام وسناسکه 
طهر لشربعة إبراهيم ا ؛ وحافظ لما. أو أن الحاج: 
القاصد لسبيل الله. 

وي بعض العرب قبل الإسلام «الحستقاء» ودينهم 
«الحنيفية» لزعمهم أنّهَم على ملة إراهيم 36 

enn 

مکارم الشيرازي: الدب ا حالص هو أتباع الخط 
التُوحيديّ. غير الوب بالشّرك. ورعاية هذا الأسا. 
هم معيار للتّمبيز بين الأديان الصّحيحة والأديان 
المتحرفة. 

[ونصوص باقي الآيات قربية من ذلك فلاشمیدها] 








er) 





۲- ماکان ابزمير یو ولا رابا لکن كان 
نیا ُیشا وا انب شش رکی. آل عمران: 1۷ 
ابن عبّاس: حابًا. (مُشلمًا) تخلصًا. ۹ 
الامام الضادق 1 : عنیفا نیشا4 خالا 

تلا لیس فیه شىء من عبادة الأوثان, 
(لفزوسي ۱ ۳۵۲ 











۲۷ 
الماج.. نی نید نٍ الاسلام: ال یه 
والاقامة على ذلك المقد. لقي 





نحوه لحاس 4 

المُعلبيٌ: فا حنيف: الذي بوخد ويج ويُضخي 
وی ویستقبل الکبة. وهو أسپل الدیان وأحتّها 
ال اث» وأهله أكرم الخلق على الله. ۸۸۳ 

أبن عاشور: قرله: (َوَلكِنْ كان حَنِينً...» أقاد 
الاستدراك بعد تفي الضّد حصيرًا لحال إبراهيم فيا ييوافق 
أصول الإسلام. ولذلك بين ايا بقوله: شلا 





لأنهم يعرفون ممنى الحسنيفيّة ولا يؤمنون بالإسلام, 
فأعلمهم أن الإسلام هو الحنيفية. 

عبد الکریم الخطیب: قولهتعالی: و1 
خنیًشنیشا4 تعریض با علیه أهل الکتاب -الیهود 
والتصاری - من أنحراف عن آلدّين القويم الدّين الذي 
جاء به آنیاء ال إل عباد اشا 

والحنيف, هو المُتمبد ل الراكع التاجد لعرّته 
وجلاله. المائل عن طرق الوى والضّلال. والمسلم: هو 


0۲۲۳ 








من أَسْلم وجهه لله. وأقامه عليه وحده؛ دون أن يلتفت 
ی سول 

والهودواثتصاری, يُسلموا وجههم لإله واحد. 
اقائم على هذا الوجود. متفرّد به إذ جعل اليهود هم إ 
فرديًاء هو ريهم. وقائد جنودهم وقنائم على تتديير 
شؤونهم, هم وحدهم. أا الاس جيعًا غيرهم. فلهم 
إهم أو آهتهم! ولاشأن هذا الإله أو تلك الآلة باليهود. 
کم لاشأن لليهود به, هکذا پمتقدون 

تا التماری فاطهم هو نلان: آب. وابن وروح 
قدس, تجتمع وتتفرق, فاذا اجتممت کانت فا واحثا 
کان کل سنا کال 
وهذا وا عل غير الم وعلى غير ما يدين به 
لأنّ ذلك شرك. واف 








الذي ينسيود 
تعالى يقول في إبراهير: فوا كَانَ من الحُشركيي» 
فكيف يتيب إليه ا مش ركون؟ وكيف تصح تلك التسبَة 








۸۸ 








يق على وصف إبراهي 34 
بالحثيف: وهذه أُوّل مرّة وُصف بها إبراهير ا في 
. ثم تكرّر ذلك. وقد علقنا على هذه 






تفسير سورة يونس با فيه الكفاية. غير 


أنسنا ببناسبة وف إبراهيم بها نقول: إِنّ بعض 


حنف/۱۳۱ 





هو أوّل من أشار إلى 
هذاكان بجهولا في أوساط العرب. 

وهذا خطأ فيا تعتقد, فورود الكلمة مكرّرة في 
القرآن المكَيَ في صور وصف مله إبراهيم؛ والروایات 
المروية عن وجود أشخاص كانوا على سلة إبراهيم 
موحدين غير مشركين, وكانوا يستونها بالحنيفية مل 
ما ذكرناء في سياق تفسير سورة يونس دلائل قوب 
على أنّ «وصف إبراهير بالحنيف» كان مستعملًا قبل 
نزول القرآن. وأ مل إبراهيم الحنيفيّة كان عا يذكر في 
اط شري ولو هذا لوصف کان یم اتشوحید 
رعذ شرك کہا جاء في آیات عدیدةه ما إحدى 
آيات لتيل لذي نحن في صدده. ومنها: حتفا له ير 








تفيد تداول العرب صلتهم السنوية بإبراصيم وملته. 


واّاراة في هذا ُكابرة لاشكٌ فيها... ۸۸:۱ 





الواحديّ: (حَنْثًا) منصوب على الحسال من 
ازاجم والمعتى: عَرّفني مله إبراهيم في حال حنيفيته. 
م 

عطية (: حم 





ی (1: 416 وابن 





۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج14 
۰ وأبوالتّعود (؟: 4319). 
حال أو على إضمار: أعني. 
or)‏ 
أي مائلا عن الأديان الباطلة, أو لا 
. وهو حال من إبراهير: وقد أطبقوا 
على جواز بميء امال من المضاف إليه إذا كان المضاف 
جزء منه. أو بمنزلة الجزء؛ حيث يصح قبامه مُقامه. 
والعامل في هذه امال هو العامل في المضاف. 





والَخر الزازي 41 











وقيل: معنى الإضافة لما فيه من ممق الفعل الُشعر به 
حرف الجر وقد تقوّى هذا المعنى هنا بما بين ا ضاي 
من امن أو شبهها. وحور أن يكون مفعولا لفمل مق 














أي أمني حب ED‏ 
مكارم الشيرازي: ودالحنيف» يمني الشُخْضّ أو 
التّيء الذي ميل إلى جهة تاء وتان ال رن 








ى هذا الوصف على من يُمرض عن 
الباطلة ويُونٍ وجهه نمو الدين الحق, والمق 

وكأ هذا ہیر جواب ورد على مقالة المشركين 
الذين كانوا يُمييون على رسول الكل خالفته للحقیدة 
الوثنية لني كانت دين أسلافهم من المرب, فقال الي في 
تعض ارد على مقالتهم هذء: بأنّ نقض الكن الجاهلية 
والإعراض عن العقائد الخرافئة الشائدة في الب 











عدة موارد من آبات القرآن الکسرم مسع قوله 
١مُسْلِعًا)‏ أو بدونهاء إنَا هو للتأكيد على هذه المسألة, 


وهي: أنّ إبراهير الذي يفتخر به المرب الجاهلون مورا 
ومُرَه عن كلّ هذه العقائد والأعيال الخاطئة, (4917/:4) 





ون ِم وَجهكَ لين نيا وا كوي سن 





ن هذه الكلمة قد تكرّرت كثيرا في القرآن, 
وعخاصّة في صدد وصف ملّة إبراهي ملب ووردت بدون 
ا كبا هو الأمر هنا. وقد قال المفسّر ون: إنّها من 
«حفَ» ببمنى مال أو انمرّف, وإنّهسا في الشرآن بمعنى 
احرف عن الشرك إلى القوحيد. كما قالوا: نا من 
الأضداد. تبيء بمعنى استقام, كما تبيء بممنى مال أو 
ارف وقد ورد في كتب الل النتقاق « 
مكلم تيت أي تعبّد وتورّع كبا ذكرت الكتب العربية 
كلمة «الحنيفية» وصمًا ملّة إراهير 1 

ولقد أعاد بعض المستشرقين وأبدوا في أصل 
الكلمة. ومدلوها ومعناها. ومنهم من ذهب إلى أنهنا 
كانت تعني مذهبا دیا عم الیل وبیته. وه 
كان هناك طائفة أو فرقة تسكى الحا 

ومنهم من قال: إن الكلمة أعجميّة دون أن يذكروا 

7 














اظهر فيها مُسيلمة التي الكذّاب, وإنها تعني الدّين الذي 
دعا إليد, 9 

بل ومنهم من زعم أنّ ممناها م يكن بجلا نام 
الجلاء في ذهن الي 





ونته إلى أنّ روح ومضمون الآيات التي وردثت 
فيهاء وبخاصّة التي لم يرد ذكر إبراهيم ب فيهاء مثلل 
لآية التي نحن في صدّدها. ومثل آية سورة الحجّ؛ 5١‏ 
ركيد به ون فرك بال 
ين الشكاء...4 بلهمان أن ممناها الاستقامة 









على توحيد الله. والاتجاه إليه وحده. وعدم التمرله به 





والقول: إنّ معناها لم يكن مجلوًا في ذهن النبي 2 
وقاحة أكثر منها أيّ شيء آخر ويظهر هذا في وضوح 
ممتی الكلمة في آیات القرآن ال 

والقول: 





اأعجمية. غريب وبخاصّة إذا لاحظنا أن 









العرب كانوا يتستون باشتقاقها. ويعنون ما يريدون من 
النّسمية كالأحنف والمُتّفاء. 
والقول: إنّها منحوتة من دبي حنيفة» سخيكئ لي 





الكلمة اسميلت في القرآن قبل ظهور مُسيلمة بني 

على أنّ استمياها في وصف مه ابرامیم 1 » وف 
مقام التمبير عن التوحيد والاستقامة عليه. أو الانحراف 
عن القرك اين الاطل وي مقام اليد والشورع, 
يدل على أئها كانت تستعمل قبل نزول القرآن في معنى 
ديفي خاصٌ, أو وصف ديفي خاصٌ, 

ولا نستبمد أن تكون أطلقت أو أطلق ججمعها على 
اذین لوا عن دین ال اهلد وشرکها وه 
وائبهوا إلى الله وعبدوه على ملة إبراهيم !' 
ظلّوه كذلك موحدين غير مشركينء على سا ذا 
الروایات. 

















(er ss) 





جن ف/۱۲۳ 


ابن عاشور: (حَیما) حال من (اللّین) وهو دین 
التوحيد. لأنّه حَنّف, أي مال عن الآلمة. وتمحّض 
ل لل 
عبد الكريم الخطيب: والحنيف هو المائل عمن 
على دين الله. قد مال 
باستقامته تلك عن كل طريق. وأخذ طريق الله طريقً. 















وأكثر الئاس هم الالون, القاثون على هذه 
وخروج إنسان من الاس عن هذه الق 
ني تسلكهاء حو أمرٌ يحتاج إلى مكابدة و+ ام 
ِت للتظر, جدیر باتتوبه, فهو آشبه 
ارد على الإجاع. E‏ 

مکارم القبيرازيٌ: الحنيف كما قلنا ابا تمني: 
الشّخص الذي ييل ويتحوّل عن طريق الانحسراف إلى 
جادّة الصّواب والاستقامة, وبتعبير آخر فِإِنّه يغضٌ 
الف عن المذاهب والأفكار المتحرفة, يتوه إلى دين 
اث الستقيم, لك لین الرافق للفطرة موافقة صافیة 





وبناء على هذا فان نوعًا من الإسارة إلى كون 
التوحيد فطربًا في الأعباق قد أخني في هذا اتير لان 
الاتحراف شىء خلاف القطرة. دقّقوا ذلك. (114:1) 


يريم نی تاکن 
التحل: ۱۲۳ 
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قال مكيّ: ولا يكون حال من (إنرهيم)» لأئه 
مضاف إليه. 

ولیس کب قال لأنَ المال قد تعمل فيه حسروف 
الخفض, إذا عملت في ذي الحال, كقولك: مررت يزيد 


م 
أبوالبركات: احَنيًا) منسوب على ال حال من 
ولا يمن أن يكون حال من 

e) 










تعالى, مُعرِضًا عن إنباته. كان 
امش ركين» بنسبة الوجود والتأثير إلى المير 
Qun!‏ 








آبوعیان: [ذکر قول ابن عَطيّة وقال] 

اما حکی عن مک إتعليله أمتناع ذلك بكونه 
مضامًا إليه. فليس على إطلاق هذا التعليل, لألّه إذاكان 
المضاف إليه في عمل رفع أو نصبء جازت الحال منه, تحو: 








کتول: اهمرح 

وأا قول ابن صطيّة في رده عل مكَيّء قول 
«وليس كيا قال, لا ال حال...» إلى آخره. فقول بعيد عن 
قول أهل الصّنعة, لأنّ انبا في «بزيد» ليست هي العاملة 


في «فائاء. ونا العامل في الحال «مرَرْتُ», والباء وإن 
عبات الجرٌ في «زند» فلن ربدا في موضع صب 


ب«مررت» وكذلك إذا ذف حرف الجر - حیت جوز 








حذفه - صب النمل ذلك الاسم الذي كان رورا 
بالحرف. )4۸:0( 
نوه التمین. ۳ 
حال من اليو ویصح آن یکون 

حال من الززمی) ا (UD‏ 


أبوالشعود: حال من المضاف إليهء لا أنّ المضاف 
لشد: اتصاله ها جری منه بجری البعض فد بذلك, 


من قبيل: رأيثُ وجه هند قا ۰۳۱ 
مثله الرُوسَوِي. (Ato)‏ 





الآلوسي: [نقل كلام أبحييان وقال:] 

ومنع أبوستيان بميء امال من المضاف إليه في مثل 
هده الصورة أيضًا. وزهم أن الجواز فيها ا تفرد به ابن 
مالك. والتزم كون حَنيمً) حال من (يلة) لأنها والدّين 
أو من الفتّمير في (انبع). وليس بشيء؛ وام ينفرّد 
بذلك ابسن سالك بل سبقه إليه الأخفش وتبعد 


و 











Vore) جماعة.‎ 








الإمام الباقر#8: هي [امنيفية] افطرة الي فر 
اف الاس علياء لاتبديل للق اه.. قطرهم على 

ف موس ۲ ۱۱ 
:له الاستقامة على قول بعضهم. 
وا ميل إلى الح على قول البعض. والمراد في هذا الموضع 
-ما قيل من أنه الإخلاص. کاله قال: قککوا بهذ 
اور ای أمزث یت على وجه العيادة لله وحده, 
لاعلى وجه إإشراك غير اله به؛ ولذلك قال: ( ق 
مُشْرِكِينَ بو4. وهذا یدل على أن الواجب على المكلّف 


أن ينوي با يأتيه من العبادة: الإخلاص. 













۳۲۳۱ 


وفائدة الحالين هي 

نفي الإشراك ‏ وان کان مقدئا ف ‏ 
والقبرئة تشد عل اعلیة وال لب علیه 
قوله: من یرف با 
ورود تبیر «َْاء 44 ق هذه 
تكون حاسمة, على أن تعبيري (حَنيف) 
واحتقاء) ليسا كا وهم المستشرقون بعى ل معيئة 
خاصّة قبل البعئة, على ما ذكرناء في سياق تفسير سورة 
يونس وإنما هما تعبيران لغويّان بمعنى ا ميل عن الشّرك 
إلى الله لا (اُتَاء) هنا أطيقت على المسلمين. 
أو حتهم على التَمسّك بكل مظاهر الشوحيد؛ وعدم 

الانحراف عنها إلى أيّ مظهر من مظاهر الشّرك. 
۷ 











ح نف / ۱۲۵ 


این عاشور: «حَْاء و4 حال من ضمير 
تكونوا إن اجتنبتم ذلك حُتقاء ل جسع: 








4۱۸۶ AY) 

:مع حنيف, وهو المائل من 
الأطراف إلى حاق الوسط. وکونهم اه :میلهم عن 
الأغيار وهي الآطة من دون الله إليهء فيتحد مع قوله: 








اقا جوا أي اجتبوا 
6خ نكرت مانلین یدمن سواهء غر مشرکین به 
في حجکم؛ فقد کان الشرکون تون اج بقوطم 
«لتيك لاد .يك لك إل شر یکا هو لك تلکه وما ملك». 
۳۷۳۱ 

مكارم الشّيرازيّ: عقت الآية هنا المسألة الي 
ده آخر الآبات الشابقة, وهي مسألة التوحيده 
واجتناب أيّ صم وعبادة الأونان؛ حسيث تقول: 
كين بو آي أقیموا مراسم ال 
في حالة تخلصون فيا ال وحده. لاينالطها 


أيّ شرك أبد. 








(حُتقَاة): جمم حئيف» أي الذي استقام وابتعد عن 
اي سار على 
الصعراط المستقيم. لأ «ختف» على وزن «صدّف» تعني 








الضّلال والاتحراف. أو بتعبير آخر: هو اأ 
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الرغبة. ومن رغب عن كل انحراف فقد سار على 
الشعراط المستقيم. 
وعلى هذا فإنَّ الآية التابقة اعتبّرت الإخلاص 
وقد القربة إلى لله مركا أساسيًا في امج والمبادات 
الأخرى. حيث ذكرت ذلك بشكل عام فالإخلاص 
أصل العبادة. والمراد: الإخلاص الذي لايخالطه أيّ نوع 
من الششرك وعبادة غير اله. [ثم ذكر حديث الإسام 
الباقر 4 وقال:] 
إن التمسير الذي تضكنه هذا الحديث. هرف لاقع 
إشارة إلى أساس الإخلاص, أي الغطرة اتود 
تكون مصدرً لقصد اقرب إلى اله. ریک داد 
۳ 
فضل اله؛ ستفیمین في الح ومانلین عن بل 
وذلك بالالتزام بالتوحيد الحالص الذي رون وتر 
من موقع صفاء التصوّر والفكر وألتُمور, وحركة ألم 
في داخل ال ۳ 








لیبدرا اف لصي لَه الي 





)وما یڑا 








عبد || وربما قيل: ما الفائدة في قوله تعالى: 
(حَُقَاء), وإذا عبدوا الله وأخلصوا کن ذلك؟ 

وجوابنا: ناراد مستقيمي الطريقة لاتم مرا 
پأن مدوا ان خلصین له التین, علی هذا الوجه. وقد 
اقيل في الإخلاص: إن المراد به تخليص الطّاعات من 
الک لما ذكرناء. 

ويجوذ أن يراد به: وما أُمرو إلا بذلك على هذا 














الوجه التسبل. كما قال و بعت با الشمحاء». 
اله على أن كلّ عبادة من الدّين وعلى أن ما 
بُمتد ا به يجب أن بل على هذا الوجه, وله عل هذا 
الرجه دون غیره لایت لا والبد متمکُن من فعله على 
غير هذا الوجه. وقوله تعالى: «وَيُقيمُوا الشلوة ويُوْتُوا 
الأكوة وَذلِكَ دن الْقَْمَ» الآبد. يدل أيضًا على ما 
ذكرنا. (evr)‏ 
الؤازيّ: فيه أقوال: 

[القول] الأوّل؛ قال مماهد: مستّبعين دين 
رام ٠‏ ولذلك قال: 6 أو 





اوه 











أوهذا التفسير فيه لطيفة, كأنّه سبحانه ا علم أن التقَليد 
مستول على الطباع لم يستجز منمه عن التقليد بالكلية 
لجز العويل على التقليد أيًا بالكلية, فلا جرّم 
ڈکر زئاجع افا باک مل ترک وهر واه 





ع4 الممتحنة: 1, فكأنه تعالى قال إن كنت 
تلد أحد) في دينك. فكن معلا إبراهيم| حيث تبرأ من 
الأصنام, 





فاستطابه, وم یر شخصا فاستعاده, 
فلا فبذل كل ما ملكه فظهر له جبريل مل وقال: حقّ 
:كنت آنا 
بل انقطع إلى أله حى عن جبريل حين قال له: أما إليك 















فالحقّ سبحانه كأنّه يقول: إن كنت عابهً) فاعيد 
كعبادته. فإذا لم تترك الحلال وأبواب التلاطين, أما 
تترك الحرام وموافقة الشياطين؟ فإن لم تقدر على متابعة 


إبراهيم: فاجتهد فی متابعة ولده اي کیف انقاد کم 
ريه مع صغرء, فد عنقه لمكم الريا. 
وان كنت دون الرّجل فائّبع الموسوم بنقصان المقل. 





دبع الرّجل, ثم انظر أئها كيف أطاعت ربها فتحقل 
الهنة في ولدهاء ثم صبرت حين تركها المخليل وحيلاة 
غريدة في جبال مكّة بلاماء ولا ژادء وانمع ف ك 
ولا يعطف عليهاء قالت: أ أمرك بهذا؟ فأومأ برأسه 
نعم فرضيت بذلك وصبرت على تلك المشا: 

والقول ان السراد من قوله:( 
مستقيمين, امن هو الاستقامة, وا سمي مائل القدم 
أختف عل سبیل الشفاژل, كقولنا للأعمى: بصير. 
تظبره قوله تعالى: إن اَن قالوا 
اموا» تُصَلت: +٠‏ وَإمِْنا الصّرَاط 
السمُشتقير» فاتحة الكتاب: ه. 

القول الّالث: ققال ابن 











أي 








رضي الله عنهما. 
حجاجاء وذلك لاه ذکر الباد ال قال: (حتفاغاء 
ونا قدّم الحجّ على الصّلاة. لأنّ في الحجّ صلاة وإتفاق 
مال. 





هي الیتان, وتجريم تكاج 
نين محرمين لنكاح الأ والمارم. فقوله: 
آردفه بالائبات, وهو قوله: 


الشابع: قال أبومسلم: أصله من احتف في لجل 
يوار إيهامها عن أخواتها حقٌ يُقبل على هام 
الأتزى»أفيكون الحنيف هو الذي يعدل عن الأديان 
کاو لیات 
: قال الزييع بن أنيس: المحنيف: لذي يستقبل 
القبلة بصلاته, وأا قال ذلك لأنه عند التكبير يقول: 





وجَهِتُ وجهي للسذي فسطر السهاوات والأرض 
یا 6۱۳۲ 
الخازن: [نقل بعض الأقوال ثم قال:] 
وقيل: الحنيف: الذي آمن ببميع الأنبياء والرّسل, 
ولا يق بين أحد منهم؛ فن لم ومن بأشسرف الأنبياء 











وهو دک فليس بحنيف. ين 

اشر مائلين عن الأديان كلها إلى دين 
الإسلام. وأصل المتتف في الل ليل وخسه اف 
اميل ی اخیر. وتو یل ال ال ی 





والحنيف: للق الذي يكون متيرًا عن أمسول 
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الملل المخمسة: الود والتصارى, والصّابئين, واجوس, 
وا مشركين. وعن فروعها من جميع اَل إلى 
الاعتقادات» وعن توابتها من الخطأ والّسيان إلى العمل 
الصّسالح, وهسو سقام الشّق, وعن المكتروهات إلى 
المستحبّات, وهو المقام الأوّل من الوَرَعْ. وعن الفضول 
شفقةٌ على خلق الله. وهو ما لايمني إلى ما يعني» وهو 
المقام لاني من الرَرع؛ وعا يبر إلى الفضول. وهو مقام 
الژهد. 

فالآية جامعة لقاتي الاخلاص الظر: آحدها ال 
امن وتان ال اللق. 

الآلوسيّ: أي مائلين عن جميع المفاند انا 


(o1 4) 





الاسلام. 5 من تأكيد الإخلاص ما فيه ,نايق 
الیل ٍل الاستقامة. 
وسمي مائل ال جل إلى الاط و جاج أل كلتهاؤل: 





و جازم سل رین[ ذ کر پمض الأقوال المتقدّمة 
عن ال از وقال:] 

وحال الأقوال لايخق. 

ابن عاشور: (حُتََاة: جمع حنيف. وهو لقب 
الذي بوم باه وحده دون شریك, قال تعال: قل 
قذینی رل إل صدا شتبم بيا هما ِل 
نرهی حَِيدًا...» الأنعام: 111 

وهذاالوصف تأکید امن عم الب مع 
التذكير بن ذلك هو دين إبراهي َة الذي ميت 
۰« 


(etr) 








التوراة بتمجيده واتباع هديه. 





والتفربط إلى حاقّ وسط الاعتدال. وقد ستّى الله تعالى 
الإسلام ديا سني أنه يأر في جميع الأسور بازوم 
الاعتدال والتّحرّز عن الإفراط والتفريط. (50: 54 

مكارم الشيرازيٌ: (حنَام: جع حنيف, من 
الفمل الثلانيّ «حتّت». آي عدل عن الطلال إلى الأريق 
المستقيم. با یقول ایب في «الفردات»: والسرب 
حنیفاء إشارة إلى أله على 











تستي کل من حج آو 


دين إبراهير. 





مؤجاء. ويبدو أن 
الكلمة كانت في الأصل تستعمل للاأحراف والاضو جاج 
والُصوص الإسلامية استسملتها ببعنى الانمصراف عن 
شرك إلى التوحيد واهداية. 

ومن الممكن أن تكون المتممات الوثئية قد أطلقت 
على اما يترك الأوئان, ويتّجه إلى التُوحيد اسم حنيف. 
أي مُتحرف, ثم أصبحت الكلمة بالقدريج اسما لسالكي 
طريق التوحيد. 

ومن مستلزمات الكلمة: الإخلاص في الشرحيد 





والاختف: من كانت رء 





والاعتدال اب أيّ إفراط أو تفريط, غير أن 
هذه معان ثانويّة للكلمة. لقن 
الاحظ: دي ن: «دین». 
الوُجوه والتظائر 


الجيريّ: الحنيف على ثلاثة أوجه: 
أحدها: لاء كقرله: حتفا 
ب اج ۳۱ 


واقان+ متا عن لاوجاي کول و 















رها في آل عمران: 48, والأتعام: 0111 
۰ واتعل: ۱۳۳ 

ويقال: امائل عن الأديان, اتل على الإسلام 
ويقال: الحنيف: المستقيم. ويقال: الحسن وبقال: 
اماج 





۳ 


الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المادة: الممتّف, أي إقبال كلّ قدم 
على الأخرى بإيهامها. وكذلك هو في المافر. أو انقلابها 
بلا نظهرهیقال: ضعربت فلا على رجئله فحتفتها,اثهي 
نتفاء. ورجمل أ. 














» وامراة 
تحتف فلن إلى التيء اي سمل 








له وت هن ال ما عنه, فهو حنيف. 

والحنيف: المائل من خير إلى شرّ. أو من شر إلى 
غير ومن كان قبل الإسلام على دين إسراهيم اڈ 
ويج البيت يفن ويفشيل من الجنابة. 

والأین النیف: الإسلام. وقيل للمسلم: حنيف» 
لمدوله عن الشّرك؛ والجمع: حُتفاء. 

والحنيفية: اميل إلى | 
اليل إليه والإقامة على عقده. 











والحنيفية: ضرب من التيوف, تسب إلى الأحنف 
ابن قيس» لأأنّه ول من عملهاء أو أمر باتفاذها. 


والتتفاه: لقوس, والوتی, والسْلفاة والیزیاه, 





ن ف/۱1۹ 





والأمة المتلؤة؛ تكسل مرّة وتنشط أخرى, وذلك ميل 
فيها عن الاستقامة. 

1 وزعم المسمودي أنّ كلمة «حنيف» مُعرّبة من 
التريائية. وقال: إا هي «حنيفوا»» قيل: جيء بحرف 
بين «الباء» و«الفاء», واه لیس لر بانیین فاب . 

ولکت علباء الات التامية يعدونها عرية؛ إذ قال 
«تولد که»: انها من اسل عرب هو ت على وزن 
ره 

وورد الحنيف في بلفظ «لیا اه بدون 
«ياء». فالريان يتطقون الحرف الال بباء مُفشّمة, 
,كحرف «بء الفارسي, أي هو كا قال المسعودي سبین 
اباب ودالفاء». 





الاستعمال القرآزي 
جاء منها دحنيف» ٠١‏ مرّات, و«حُتفاء» مرّتين. في 


آي 





٠١١ ؤْثُل بل نه زرم حَنيً... 4 البقرة:‎ -١ 
ؤقل سدق اله ايوا ية ازجم‎ ۲ 


آل عمران: ٩۵‏ 





(۸ اش رتراف .۸٩(‏ 
۱ المرب یل اسلا( 00۳ لجراد علي 


7 قابرس سریاني عری فويس كوستاتز. 











يلاحظ أوَلَا: أن الحنيف وُسف به إبراهيم وملته 





وتوجيه وجهه له في (1-.4اء وإقامة وجه نينا لين في 


٩(‏ و۱۰ وفيها بحُوتُ: 

١‏ جاءت الآيات )٠١ - ١(‏ بعان ضتلفة. متها: 
المسلم, وهو من أسلم له ولم يتحرف عنه وأ 
والحاج؛ والمُخْلص. والطهارة, واتباع إبراهيم. 

قشف من هذه الأقوال أنّ بعضهاأ يشمل عصبر 








ما قبل الإسلام, اعتبارًا من نبرة إبراهيم الخليل ل إلى 
ظهور الإسلام, ومضها بتمل ععار ظهور الاسلام. 
ده ال یوم القبامة. 

فن قال: الحنيف: الذي انع إبراهيم أو ائبع الحق, 
ومن تطهّر بلماء من الجنابة واحَْتن وقلّم أظفاره وأخذ 
شاربه وأع لحيته وطم شعره واستاك وتخاّل, ومن 
حرم وطء ال والبنت والأأخت والمئة والخالة, ومن 


اعتبارًا من 






حح البيت وأقام المناسك. فهر بريد عهد راهم 
لأ الإسلام فر هذه الأمور واستها. 

ومن قال: الحنيف: المائل عن الأديان كلها إلى دين 
الإسلام, والّذي يستقبل البيت في صلاته, فهو يريد عهد 
لام لان إضافة إلى ما 
لق له إبراهير ملل وبعض سان سائر الأ 

واتهيج عا سبق أن ا مسنيف هو من أ 
براحي ا وان الإسلام مما دون ترك شيء منهاء أو 





فيد أحكائًا و 
















انسل بش منسوخةٍ تخالف تة الإسلام قال ا 


محتد ف دون سائر الأنبياء؟ لأمرّين: 


نفاا۱۳ 





رسول 7 ۳ يسني الله ب 








اقيل لرسول افك أي الأديان 3 إلى الله؟ قال: 
«الحنيفية الشمحة!؟أ». 
E‏ 





فأنجب أولاا هم آباء العرب ال 


نسله فهو ابن إبراهيم ووارث علیه وشریعته. 





على دين إسراهيم 40 وأنّ دا کے تال 
لما وما 





التوحيد. كان هو على دين إبراهير». و. 
دبا وََا نصْرَانِيًا ولكن كَانَ حَنيًا 





شنیب 


»أمر الله تعالى الت معدا صلی الله عليه وآله 
وسلّم فی )٩(‏ و( ۰ )١‏ بإقامة وجهه للدّين حنيفًاء دون ما 
ذكر في حال اي ره ّ. وهذا یدل علی مر 
شريعة إبراهير وخلود شريعة الإسلام, لأ لفظ الإقامة 
يفيد الاستمرار على اليء والتبات عليه 

ایا جاء «ختفاء» نی (۱۱و۱۲) جا مستیف, 











وفیه و 
أمر فى )1١(‏ باجتناب الرّجس من الأوثان, 


واجتناب قول الزّور في حال كونهم حُتّفاء لله, غير 





مشركين به. وفشر الغر لزي المكتّفاء هنا 
بالفلصين. أي اثتمروا وانتهوا ببا ذكر على وجه العبادة 





له وحده لاعلى وجه إشراك غير الله به. ثم خلّص إلى 
القول: دوهذا يدل على أنّ الواجب على المكلّف أن 
ينوي با بأتيه من العبادة: الإخلاص». 





وعد اليسابوريّ ممنى ا مالي $ 
عر 


كي به» التولي والتبرتيء ٍ 
نرد ر کا تا ازب ةق 4 








.من أنّ (سُتها): #خلصين لأنّ (عخلصين) مذكور في (11] 
قبل حسفاء: وما روا ليوا اله ينه لين 
ُنََاء» فهما متغايرأن. 

وممنى الام الداخلة على لفظ الجلالة على هذا القول 
هو «إلى». وظيرء قوله تمال: بان ر آزخی ت 
الزلزة: م أي أوحى إليها. 

؟-ما أمر الله أهل الكتاب في 11 أن بدي 
ويْلصوا له الدّين فحسب, بل أمرهم أيضًا أن يعبدوه 
حُتفاء. فا فائدة ذلك؟ قال القاضي عبد الججار: «الراد 








مستقيمي الطريقة. لأهم أمروا بأن يعبدوا الله مخلصين, 





ا الكافي ٩‏ ۵7ا 
1 سح يعاري -كتاب الإيمان (1 سند أحمد 13 
0 


/العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۶ 


له الدّين على هذا الوجه. وقد قسيل لي الإخلاص: إن" 


المراد به تخليص الطّاعات من الكبائر. فيشهد لما ذكرنا. 
بو أن يراد به: وما أمروا إلا ذلك على هذا 





الوجه التمل, كا قال 5ك ینت بانيفيةانشمحاء» 
وهذه الآية دالّة على أنّكلّ عبادة من الدّين. وعلل أن ما 
يميد له به يجب أن يمل على هذا الوجه. وفعله على هذا. 
الوجه دون غیره لايت إلا والعبد متمكّن من فمله على 
غير هذا الوجه. وقوله تعالى بعدها (ويِْيُوا اللو 











ول تم قال: (اسُتقاء). ونا قدّم الحج على الصّلاة, لأنّ 
في المج صلا وإنفاق مال». 

ولكن قول ابن عباس موضع تظر, فلا دليل عمل أن 
رد تاجن هي ات با 
ع مُشرِكين بو أريد بها غير مشركين بالله تعالى, 1 
مطيمينله. فكأنٌ مابمدها < رقيو اللو تفسير ها 











لفظ واحد. مرّة واحدة؛ في سو 


7 
التُصوص اللغويّة 
الغليل رجل عن سل نه شي م لط 


ويقال: هم أهل الممُنْك, ومنهم من يكسر الحاء. 
فيقول: أهل اميك والمئكة يمني أهل 
الشرف والقجارب. ۱ 

أن تغرز عودًا في الحنَك الأعسلى من 


الدابة أو في طرف قن حي يُدميه ل يدث 













اي بالشمر: قٍ . والمستكان: الأعلى 
والأسفل. فإذا فصّلوهما ل يكادوا يقولون للأعلى: حتك. 
وق الحديث: «إنّ اللي كاء 




















یاه الإسراء: 5< 
Mem)‏ 


رید ۱۰:۱ 


01١1 4 (الأزهَريّ‎ 


عسل وجه الأرض سل طول الزن وسا شيء 
(لأرمري :۰۹ 


90:۱ 








عائِلين. رجل تمتك وهو الذي لامُستَقلّ منه ‏ 
عصّته الأسور. والُحتيكد الزجسل المتناهي عقله 





(لارمري :۰۵ 






(لارمري :۸۰0 
الأعرابي: المنتك: الأسقّل. والققم: الأعلى 
آخذ له 

المك؛ المقلاء. والحتك: الأكلة من الاس. 
والمسنُك: خشب الوّهْل. 

مره الدهر ودلَكّه ووَعْسَه وحنّكه وعرَكه وغيدي. 








مق واحد. (الأزهري 170,4 
ابن الشكيت: وأسْوَه حالكٌ وحايك. ومنل جلو 


الثراب وستكه, حَلكُه: سوادء, وحَدَكُه؛ يقار 





rs 
والمتنْك: مصدر حنّك الدَبَة يمتكها حَنْكا. إذا شد‎ 

في حنكها الأسفل حَبَْا يقودها به. وقد احدنك دابتّه مل 
حتکها. ویقال: قد احدّتك ارا الأرض. إذا أق على 
تھا وقول اله جل ذکره تک ری قيا 
الاسراه: ٠۲‏ مأخوذ من أحد هلذين. والحك: حَنَك 
الإنسان وغيرهء ویقال: آشود متل حتك شراب بعني 
منقاره (اصلاح العق: 3 
يقال: أحتكهم عن هذا الأمر 
إحناكًاء وأحكهم. أي رهم. والمتكة: الرايية لر فة 
من الف يقال: أصرف على هاتيك الحذكة. وهي نحو 
الفلكة في الفلا . زر :0۰۵ 








أبوسعيد البغداد: 











أبن دُرَيْد: متنك حَنّك الدابة والإنسان وهو 





أعلى باطن الفم حيث ينك التيطار الدابة. والمييناك: 
حَناك التيطار, وكذلك المتك, وهو الخيط الذي يتك به 
لد 


وحَتَكتْ فلانًا اما تیا رازه وشي 
ونکت الولود. ٍذا 
أدخلت أصبمك في أعلى فيه. وكان الي ويك 
أولاد الأنساربالشمر ۲ 

الأزهريّ 
شود وت الاب 

والمستك: المياعة من الاس ينتجمون بلدا ند 


تمك وذوحتَكَة, إذا كان 





OAT 





بك وحالكٌ, آي شدید. 











ابال ما ترك الأحناك فى أرضنا رن الجباعات 
لا أوحكى كلام ابن الأعرابي ثم قال:] 
اب اشتلاه. جع: یقال: رجل توك 





. وتخت إذا كان عاقلًا. وقوله: السك 
٠‏ وهو الآكل بمتكّة. وأنا 





الثار المرتئعة وني حجارتها رخاوة ويياض كالكذان. 


[واستشهد بالتمر 





Net) 









وأسود حَانِك, مثل حالك. 


والمتّك: ما تحت ال من الانسان وغیره. 





الرّجل الام المقل, 
التجارب وال و الألف - وهو من أهل 
المتك والمتكة, أي من أهل الي والسنيك مئل 





وقولم: هذا البمير تاك الإبل. 
يدان أشدّها أكلا. وهو شاد لأ الميلقة لايفال فيها ما 
ای 0۵۸۱ 

ابن فار ,س: الحاء والنّون والكاف أصل واحد, 
وهو عضو من الأعضاء م يحمل عليه ما پقاربه من 
اى. فأصل الحتك حبك الإنسان: آقصى 








هده أي شد اکلا 

ویقولون: هو متل ختك راب وحکه ي له 
سوه حالك وحا ۳۸۳۰۱ إيقال: «هو أشدٌ سوادًا من حَنَك الراب» وهو 
امرس آحلکه ولخیکه عا 








فهو سواده. 
ویقال: احتّك المراد الأرض. |ذاأق علی نبتهاه 





إذا جلت فيه السن. وكذلك 
واتتك الجراد الأرض. أي أكل ماعلها وأق على 2 وذلك قياس صحيح, لأنه يأكله فيبلغ حنكه. 
ومن الحمول عليه استثصال القّيء. وهو احتناكه. 








ومنه فی کتاب الله تمال: لا 
الإسراء: ٩۲‏ أي غم كلهم كا يُستأصل | 
قلا 





١‏ / العجم في فقه لفة ار 





e 
ن نقول: حتکته الگجارب.‎ 
فن أي قياس‎ » 
هو؟ قيل له: هو من الباب؛ لأنّ ! اهي في الأمر والبلوغ‎ 












إلى غايته كما قلنا: احسّنك الجراد النبت, إذا استأصله. 
وذلك بلوغ نهايته. فأمًا الد الذي يجمع عراصيف 
الرّمل؛ فهو سُنْكّة. وهذا على التشبّه بِالححَتّك لأنّه 


منضمٌ متجتم, ویقال: حتکث التي. إذا فهشْته. وهر 
من الباب, لك |ذ)نهخته فقدبلفت أقصاه. وال أعلم. 





un 
ابن سيده: السك من الإنسان والاة, بان أعل‎ 
الم من داخل. وقيل: هو الأسفل في طرف مق‎ 


1 





بن من أسفلهما. والجمع: أحناك, لايُكَكر میا غیر 
ذلك. 
و الم حتكها فأدماء. 
والمتك والمناك: الب 
اي باشم وحنه دل به 
وأخذ بيناك صاحبه: آخذ بنکه وله جره لب 
وحْنّك الذابة يميكها ويمدّكها حَدْكًا واحتّتكها: شد 
في حتکها الاسفل تلا بقودها به. ونکها بمیکها 
ویتکها: جمل ان في فیا من غير 
المستدء رواء«أبوصبيد», والصّحيح عندي أنه 2 
وقالوا: تک انتائین وأحتك ابمیزین, اي كلهها 
» قال «سيبوبه»: هو من صيغ الَعجّب 
والماصلة. ولا فل له عنده. 
لك ار جل, فوي أكله بعد 
واحتّنك الجراد الأرض, أن على بها وقوله تعالى: 





ينك ببه. حك 























وا 








ابنذ الإسراء: 1۲ مأخوذ من هذا 
٠‏ أَخَدَ ماله كأئّه كله بالحتك. 
الراب يعني منقاره. وقيل: سواده, 
وقيل: دتُونه» بدل من «لام حَلّك», وقد تقلدم, 

وأسوّدُ حانكٌ: شدید الکواد 

واشنگة: ال والتجرية والتَصمر بالأمور, 
وحَنَكَنه التجارب والشَنّ نكا وحنکا وأحستكنه 
وحتکثه واحتنکثه هدبثه. وقیل: ذال ان بنات(٩‏ 
ین المقل, والاسم: هواس والینلد. 

ورجل حتف ونك وخنیك: 
حك وإن ل بستممل. واليك: الخ -عن دابس 

















اب - وهو قريب من الأوّل. ثم استشهد بشعر ]ا 
وقد احتتکّت ال نفسها. 






يم فراضیف الزحل. (۳: 40 








حك الإنسان والدآبة. وقيل 
نقار الراب: ح, بکونه کا سك من الانسان. وقيل: 





آسود مت تاه راب وخ راب 


وعلکه:سواد ريشه. 





یکون من قرم حنکْ الاب: أ 
والرسن. فيكون نحو قولك: ولأ 

وعجوز آن یکون من قوطم: « 
أي استولى بمتنكه عليهاء فأكلها واستأصلها. فيكون 
معناء لأسَوْلِينَ عليهم استيلاءه على ذلك. 







۱ الطأاهر نات 





وفلان حتكد الّهر كقوطم: عجره وفرع له وف 
ونحو ذلك من الاستعارات فى التّجربة. Ore)‏ 
الَتخقري: [نٍ حدید] «قد كنك الأسور 
وجوستاه الهور..» حكته الأمرر وأحدكنه وحتكنه, 

















إذا أدبت ورا 
وهو حنيك ولك ومُنتك, واتّنك فهو تمنشنك. 
وأصله من قوهم: جنك الفرس يمدُكه, إذا جعل في که 
الأسفل مَبْلَا يقوده به. 
وه لین 
قرع النأس حك الرس. وهو سف أعلل اشم 
وهو تمتك وتمنُوك. إذا دلْكتَ 


۳۲:۱ (لفاتی‎ 
(or) 







القاة أحتك الشاتین, اي آکلها؛ وا خنيکة. 
رعلکتهامر: فلت ما 
فمل بالفرس. إذا نك حب عاد بحرا مذلا فاحتنك. 
ورجل متك وتنك وحَنيك. 

وفلان ذوُنکة. واحتّلك اراد ما صلی الأرض: 
آق علیه. 

واحتنك مالی: 
ترك الأحناك في أر 

واحتنك على الاقة الرّب: غلب علیما رل 
عل حّك المدو. [واستشد بالتمر مرّتين] 

(أساس البلاغة: 4٩۷‏ 





احتتک فلان ما عند فلان من مال و علم. |ذا استقصاه 
٠.‏ کله. واحتّك المرادالرع إذا أکله له( 





(rer 
ابن الأثير: [نفل بعض الأحاديث الحقدّمة وقال:]‎ 
ولي حديث حر «والعضاء مُستحنكاء أي مُنقلمًا من‎ 


استشمد بشمر] 





أصله. tor)‏ 
القَيُومِيَ: المْستك سن الإنسان وضيره مذكر, 

وجمه: أحناك مثل سَبّب وأسباب. وحَلَكْتُ الي 
تمنیگا: طت ترا ونعوه. ودلَكْتُ به حنکه. وحنکثه 
مس با ضعرب وقتل. كذذلك فهو عل من اشد 
عوك الفتف. ۶ 








عودا لي حَتكه. واسم العوذهالبتاك...الفيروز اباديّ: المستك: حرركة: باطلن أعلى الم 





عن ,داخل, أو الأسفل من طرف مقام 






ٍ بیاض کالکذان. وواو 

لق. وبلا «لام» لَب مانب شون زد 
أو المتكة «بهاء» الّابية الترفة من الف ويضقدينة 
امرأة الليبة. وهو مف 













تمتك وحنيك وخّْك بضتتین. والاسم: اک 











لایقال فیها ما أله. واحتتکه: استولی علیه. 
الأرض: أكل ما عليها. وفلانً: أحَدَ ماله. 


وحتلك راب محر کد: ستقاره أو سواده. وأسوٌَ 









وق خنبة 
الحبل إلى عنق الفصيل تمه 
و ده الاکل من الاب 
وكأمير: الجرّب. وتَحنّك: أدار الهيامة من تحت حا 





ايع 
4 

الطريحي: ود تکز نی ا حديث ذکر اوعو 
م من الا تحت ال 





واتّك: ما تحت لقن من الانسان وضبره آو 
الأعلى داخل القم, والأسغل في طرف معدم الح من 
أسغلهما. والجمع: أحناك. 
را على تحنيك المولود عند ولادته بتمر. ان 








تمذّر فا في معناء من امكو مضع حت يصير مائما 
فبُوضع في فيه ليصل شيء إلى جوفه. 

وريستحبٌ کون اس من الصا 
للمرلود بالبركة؛ ريستحب تمنيكه با" 3 
والماء.كأن يدخل ذلك إلى سَتَكِه وهو أعلى داخل القم. 








ويجممع المحَنّك من الإتسان على: أحناك. مثل سبب 








۳۳:۵ 
» الینك. اس 
د 4 

ويسستون الشجرية وابسصع بالأمور ج 





لّیث پن سمد. والشحاع, وستجم 
ف ۲ 
ایس ال والأساس «ماز», والأّسان, والقاموس. 


اج, وائت. وعبط المیط. وأقرب الوارد. والان, 








يث بن سمد. والّسان. والقاموس, 
والتاج» وال. وعیط امیط. وأقرب الوارد: والستن, 
والوسیط 

ج - وجنك؛ الّسان, والقاموس, واٌاج, وال 
وعيط المط, وأقرب انوارد, وت 

دیوسند: یت بن سمد. والتاج. وال 

وفعله: حتکت اتجارب ال 








وتنك وحسنيك 
وحُنك. wr)‏ 
المُضَطَفُويٌ: الظاحر أن الأصل الواسد في هذه 
المادّة: حو المضو ما تحت الذّن. ولملّ الاشتقاق منها 
إنتزاعيّ. ويستفاد من مفهومها معنى الاستيلاو واشط 
رالاحاطة. وجمل السی» تحت الاختيار. 
5 ي 





يلاحظ في موارد استعراها سعنی ذلك 





المضو. أو مى والاستيلاء, كما في مورد 


استعياها في النهم القصوص. ۳۳۱ 








ابن عببّاس: لأستغزانَ ولأستملكنَ ولأستولين 
م 





للم 





مال 


۷۰ 





Orn) 
:ة: مازه لأستميلئهم ولأستأصلتهم يقالا‎ 
مك فلان ما عند فلان أجمع من مال أو علم أو حد يلك.‎ 





أو غيره, أخذ كلّه واستقصاء. [#استدمد بشم" 
AE N}‏ 





الأسفل حبلا بقودها به 





۰۸ 
حو الجا ي 
(۵: 0۷۷), والتمین (4: ۰۸ 6),وأیوالشعود 





MEE £)‏ 
الجمائي: لأستأصلتهم بالإغواء من أ. 


الرّرع؛ وهو أن يأكله ويستأصله. وأا طم 





اك الجراد 








انهلا 
ذلك: لأ الله سبحانه أخبر الملائكة أنه سيجعل في 
الأرض من يُفيد فيهاء فكأنّ الملم قد سبق له 
a)‏ 





مال أو علم أو غير ذلك. ثم استشهد بشعر ونقل أقوال 
الفشرين وقال:] 

وهذه الألفاظ وإن اختلفت فَإئها متقاريات المعنى؛ 
ان الا 





,١‏ والاحتواه پم واحد. وٍذا استول 
عليهم ققد ألهم, Nao)‏ 
ره امل (۱: ۸۱۱۲ ری (۱۰: 0۸۷ 
وک ۳۲۵۰۸۱ واللوسي (۱۵: ۰٩‏ 
الجنساج: لأأستأصلتهم بالإغواء لهم. وقيل: 
ِأسْتولِيَ عليهم. والذي تقول المرب: قد اكت 
النة أموالنا. إذا استأصلتها. [ثم#استشهد بشعر] 
۲۹:۳ 


يته. وأقودتهم 





1 
الأغوي 





أبومسلم الأصفها: 
مي إل المعاصي كبا تالم نها فيا 
رس ۷۱۲ 

A 





الاحتناك:افتمال من السك كأ تيم يلكهم كما يلك 


الفارس فرسه پلجامه. (لقخر الرازي ۲۱: 16 
الماوّزديّ: فیه سته تأويلات. [ونقل الأقوال إلى 








1 
الخامس: لأقودئهم إلى المعاصى كما تتقاد الدَابة 
بحنكها إذا عد فيه حبل يجذبهاء وهو «افتعال» من 
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الشادس: لأقطمهم إلى المعاصي. [ثم أستشهد 

(ot) 
ین لتطمتهم إلى المعاصي,‎ 3 
یقال: منه: احتتّك فلان ما عند فلان من مال أو علم أو‎ 


بشم] 





غير ذلك. [ماستشهد بشعر ونقل بعض الأقوال] 
۷ 
الواحسديٍ: لاستأصليم ولأستولينَ عليهم 
بالإغواء والإضلال. وأصله من اتناك الجسراد الزّرع, 
وهو آن تأکله وتستأصله بأحناکها وتضده. وهذا هو 
الأصل, ثم يسمّى الاستيلاء على الي وأخذ کلف 
ye :‏ 
الرَمَحْشَريّ: لأستأصلتهم بالإغواء؛ من'احتكتان: 
الجراد الأرض. إذا جرّد ما علا أكلا. و هوك ]لتقف 
ومنه ماذکر سيبويه من قوهم: أي آكلها. 
فان قلت: من آین علم ذلك يتسجّل له, وهو من 
ألفيب؟ قلت: إمَا أن سمعه من الملائكة وقد أخبرهم الله 
به, أو خرّجه من قولهم: لَأَتََْلُ يها عن يلد فيهأ» 
البقرة: ٠‏ أو ظر إليه فتوسّم في مخايله أنه خَلْقٌ 




















:قال ذلك لما عملت وسوسة آدم. والظذاه رأ 
قال: ذلك قبل أكل آدم من الت 
نحو التِيْضاوي (۱: 0۹۰), والیسابوري (18: 
0 والكااني (۳: ۲۰۲ شب (۸: ۳۶. 
أبن عَطيّة: معناء لأميلن وجرن وهو مأخوذ من 
د على حتكها بحبل أو غيرء 





Gon) 





تحنيك الدابةء وهو أن ب 


. [واستشہد بشعر: 
ونقل قول اللي واي رند غا 
وهذا بدل اللفظ لاتفسيره وحكم إبليس بهذا 
الحكم على ذرَيّة آدم, من حيث رأى المبلقة بموّفة 
منتلفة الأجزاء. وما اققرن بها من الشّهوات والعوارض 
كالتضب ونحوه. استی اللیل للم هلاب آن 
يكون في ذریه من بصلب في طاعة اه ۰ (۲: 4۷۰ 
الزازيّ: في الاحتناك قولان: أحدهما: أله 














ارة عن الأخذ بالكلّيّة, يقال: أحتّتّك فلان عند فلان 


من مال, إذا استقصاه, وأخده بالكلّيّة. واحددّك الجسراد 
الع إذا أكله بالكلية. 





ف يقودها به. إلى أن قال:] 
فعا القول الأوّل معنى الآية 
وعلى القول الثاني: لأقودتهم إلى المماصي. كما تقاد الاي 
عبلها. Gn‏ 
القاسميٌ: أي لأعمئّهم ولأهلكتهم بالإغواء, إلا 
امُخلصين. ana)‏ 
سيد تطبه فلأستولِين: وأحنتوهم. وأسلك 
وأجملهم في قبضة يدي أمعرف أمرهم. 
(۲۲۳۸:۵) 
این عاشور: هذا الكلام صدر من ابلیس ریا 
ع في ضميرء, ونا سرط التأخير إلى يوم القيامة ليع 











زمامهم, 








صادف مراد اه منه. فان اه" خلقه قّر له أن يكون 


و کی من 





عنصر إغواء إلى يوم القيامة. وأ" 

البشر, ویسلم منه قليل منهم. 
ونا اقتصر عل إغواء ذريّة آدم, ولم يذكر إغواء 

آدم وهو أولى بالذّكر, إذ آدم هو أصل عداوة 


عن الحسد من تفضیله 








قاله بعد أن أغوى آدم وأخرج من ال 
منه وبقيت العداوة مُسترسلة في دري آدم. قال تعائى: 
إن الان كم عدو فاطر: . 

والاحتناك: وضع الرّاكب اللّجام في حك الفرس 
لیرکبه ومسي فهو هنا تنل ملب ذب آدم إلى مراد 
من الإفساد والإغواء بتسيير الفرس على حسب إا 
يريد راكبه. ME. NE)‏ 


إبليس مُهدّد بالانتقام لنفسه من كَرَيوِم 

















أي آخذ بالحئك, وأجمل الررسن في 
الشتد, وأستولي عليهم, وأسوئّهم إلى طرق الصّلال. 
والاحتناك إا بإضلالمم من جهة الأ 





1/4 iz 


الفاسدة والآراء المضلة, أو سن جهة رسوخ رذائل 
الأخلاق وخبائث الصّفات النّائية, وزْمًا من ناحية 
الاعتياد بإتيان الأعبال الممرّمة والمادات | 

فكل من هذه الأصناف الثلاثة إذاثبتت وأديت في 
يجمله مقهورًا مغلواء كالرّسن الملق في اه 
أن ينتهي إلى مرحلة حت اف على ويم على 











کل مراد الزروعات تقول رت احتّك اراد 
لزع ؛ لا فان هذاالقول شیر[ ان یلیس سیحرّف 
کلب آدم عن طریق الله وطاعته إلا القليل مسنهم. 
ونمل أن كون كلمة (أَحْتَدِكنَ) مشتقة من «حنّك»؛ 
وهي المنطقة التي تحت البلموم, فعند ما يُوضع الحبل في 
الدابة. وفي الواقع 








ِ هم إلى طريتق الغوابة واللال. 
وفي هذا الأناء أعطي التیطان امکانة السقاه 








مواجهة الأعداء. لذلك قالت الآية: «قال ا 





۳ وهذا أسلوب الاختبار يتكشف فيه الفاشل من 


اتاجح ق الامنحان ۱ to)‏ 
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فضل الله؛ لأستأصلئهم بالاغ 
مره یم ی ال تیآ رد 


وأردتهم أن يُديروا به الأرض من خلال وحسيك وأن 





يمخضموها لإرادتك, وأن يرتفموا إليك بالطّاعة, 
لحك 


14 0 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المدة لتك وهو الأسفل من 


لاه بمکها نلکها:جمل رس 
فيها. وحتگھا؛ ذلك حتكها فأدماء, واسشكك دا 
ليث في حتكها حَبلا وُدئها. 

والميحئّك والميناك: الخيط الذي يتك به. والحناك: 


وثاق يربط به الأسير, وهو غل كلا جُذب أصاب 


که بافشنک. واحسك اراد 
الأرض: أقى على تبتها وأكلّ ما عليها. 








والمتك: الجياعة من اناس ينتجعون ب 
يقال: ما ترك الأحناك في أرضنا 
المارّة. والحسيُك+ الأكلة من النّاس. 








والمحنكة وا كيك والمئْك: السَنْ والتجربة والبصير 
بالأمور. كأتها نيك الإنسان وتقوده. كرا تيك الدابة 





رأحنکه وحنکه واحتدكله. أي هذبته. فهر نك 
وتيك وهم أهل المنْكة والمشنْك وا 

ورجل ممنّك: هو الذي لايستقل 
پشته الأمور. ورجل حنيك رء 








ما قد 





مرب واختئك 





واشنیك: التين. والعاقل, والجمع: حك ورجسل 
خثگ, وامرأة خنکن: لبیبان عاقلان, ورجسل حنيك 
نو نك ونشتند: صافل, واشحتند: ال 
التاهي عقله وس 

۲- وخنک الفثراب: سواده. عل البدل؛ یقال: اش 
حالكٌ وحانك, وشیء حالك وعلولك وحتنکك 
وحلکولد. وقال آبوزید: «اسلّه:الون, والستّك: 





المنقار'"», 


وقوهم: استّحتك الّجل. أي قَوِي أكله واشتدٌ بعد 





.63[ کاب الال لابن اكيت‎ ١ 
ماع ن تما ان‎ 3 





٩۲ الاسراه:‎ 


اپلیس: «قَال قبا اْو 
الْمُشتقير» الأعراف: 15 

الإضلال: مسن قسوله حكاية صن ا 
ولم ولام وار 
الآنغام) الساء: ۱۱۹ 
الأخذ: من قوله حكاية من التسيطان: وال 











وك تما عفزرشا4 اشاه: ۱۱۸ 








نش کر 4 امادل: .۱٩‏ 

الاستالدء من قوله:«اللَان سول هم وأفلى 
لم حتد: ۲۵ 

الاستزلال: نما ارهُم الط ببغض ما 
میاه آل عمران: ۱۵۵ 

۲ قالوا: لأستأصلتهم من احتناك الجراد الرّرع أو 
احتناك السّنة الأموال, لأستولينٌ عليهم ولاستميلتهم, 
کائّه علیکم. لان ذلك لازم الاستتصال. لأقودتهم إلى 
المعاصي كما اتقاد الدابة بحتكهاء إذا شد فيه حَبل يجذبها. 











١15 عنك/‎ 


الأفطمتهم إلى المعاصيء لأميلن وجرن من تذنيك الدبة 
بحبل. لأعمئّهم ولأهلكتّهم بالإغواء ونحوها. وقد 
لتصما الط الرَازيّ في وجهين: الأخذ بالكلية من 
استتصال المراد الأرض, والقسيادة من قيادة ال 








يّ: «فإن قلت: من أين علم أن ذلك يتسجّل له 
وهو من ألفيب؟ 

أن سممه من الملائكة وقد آخبرهم لله به. 
أو خرّجه من فوهم: أل فيا من بيد فيا 
اليفرة: ٠١‏ أو ظر إليه فتوئم في مخايله أله خَلق 
نکن 

فی قال ذلك ا عملت وسوسته في آدم. والأاهر 
ندال ذلك قبل أكل آدم من الشّجرة». 

4 استعصى إبليس عل الله حينا سره بالنجود 
لآدم كسائر الملائكة 
هذاالمنى أي العصيان والتحدي لي ثلاث سور مکی 
«الأعراف: ,۱٩‏ واجر: ۳٩‏ وص: ۸۲ 
ك4 . وفي الأعراف 








تقادی في غه فتحدی اھ! وجا 








6 قال مَمْيية: «إبليس هدّد بالاتتقام لنفسه من 
ذرية آدم لالعيء إلا لأ الله كرّمه عليه فينتقم 


مھم 
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ا 





جاء مظان آخران وحيد الجذر في هذه 
الآيات حول الشّيطان أيضًا في سورتين: إحداهها مكية, 
والأخرى مدنج 


الأوّل: التسبتيك في قوله: وَنَلَسسِتَكُنْ» اتساء 


٩‏ اظر (ب ت له 
والثاني: الم نی قول: « اج نبا عذرفا 
عدْعُور» الأعراف:.18, انظر (ذأم). 





حذن 





نا :۱ 





التُصوص الغو 


انت العرب في اجاهلية تقول تياد 









الآخرة: تین وسعرف لأنّه مني به الشهر. 
مثله القرّاء. (الأزهَري ۲ 60٩‏ 
الخليل: المينّ: حيّ من : منهم الكلاب 
التود اليهم. يقال: كلب 








والمنان: الرّحمة, والفعل: اتح وله الحئان المّان 





دنه مريم: ؟1, أي رة من عدن 
وحنائیك یا فلان الل کذا ولا تفعل کذاء تُذكّره 
الرحة وال 





ویقال:کانت أ مرم تست 
والاستحنان: الاستطراب. 
ومد تن زب 





في سورتین: ۱ 













و حنين الاقة: صوتها إذا و ترائُها ال 
لین غیر صوت. [ استشهد بشمر] 


واس جزقة تلبسها المرأة, فتُعطي بها رأسها. 
Am)‏ 





الأمويّ: ما نرى لك حنانًا. أي هيبة. 





(الأزهَرَي ۲ 447) 
ي خرّج فا مان حت انتهى؛ 
)0 
Qos)‏ 
) 
كل: ما حت عنه. إذا أساب مكله. ثم استشهد 





Î 


۸:۱ 
ل: لق فلان حَسنانًاء أي هرا 
OM‏ 
AA)‏ 








(الازهري ۲ 44:۸ 
(الأرهري * 448) 


الیل ی ین إلى أوطانهاء والجاّة:الحكولة تعمل الماع 

والطمام, (الأزَمريّ 418 

حل الرّجل : امرأنه . و هي طَلنه 
(الأزمري 0:۸۲ 





الأصتعن 


من شرك أي ما ترده 


یه نان ]آي له <: 








من سر عته. 
(الأرمريّاج كنا 
الما 

وکذلك الا 


وعتت الاقد عل والدت كفت ر 





این سید تم 
أبوشبيده في حديث عروة بن الب أنه كان يقو 
لبیك را وختانیف: 
قوله: ناتك يريد: رحنتك. والعرب ن 





ل: سنالك 





یارب بسعنی واحد. [م استشهد 
(۲: 44۰۵ 


احتان» من أسیه اله, بتشدید 





والحتنان بالتخفيف: الرحمة, والر: 
واطيية, والوقار. 
قال رجل لابه: «یا بي اد وب الفضوب, 
الاتانه اتانة والمتّانة», وان في كان لها زوح قبله, 


البرکت, 
(لارمري ۲ 64 








(لارمري ۸۲ 











(ابن سیده ۲: ۵۳۹) 
ابن الشکٌیت؛ اون من الساء: 


فالاند: ال ها ولد ین سواه فهي تن 
ل won‏ 
ويسقال: ماله حسالة ولا ئة أي ناقة ولا 
شا (اصلاع العطق: ۳۸۴( 
وقوطم: «رجع بلي نين عن أبي اليقظان: ان 





تین رجلا شديدًا أدّعى إلى أسد بن هاشم بسن عبد 
مناف. فأ عبد المطّلب وعليه خُنَان أمران, فقال: يا 
م أنا ابن أسد بن هاشم. فقال عبد المطّلب؛ لاوثياب 
هاشم. ما أعرف شمائل هاشم اْجع. فقالوا: 
«رجتع خن له فصار مثلا. (اموهرء 

شَيِره این بعنیین, یکون بعنی | 
من غیر صوت, ویکون الصَوت مع ا 















ي إليهء فهذانزاع واشتياق من غير صوت, 
إلى ألانها فهذا صوت مع تزاع, وكذلك 
إلى ولدها. [ثم استعهد بشمر] 

(الرهري ۳ جع 
[J‏ 


وحّتٍ الا 








[حکی قول الأصمَي في ممنى ممتي 





وم أسع تمه بهذا المنى لفير الأستميّ. ويقال: 
ُنَ عنّا شر ك. أي اضر فه, امون من الحق: المنقوص. 








یقال: ما ثدينًا من حقّكء أي ما نقصتك. 
والمنين للّاقة. والأنين .يقال: ماله حالّة ولا 


آث أي ماله شاة ولابمير. 





أى بائص. (الأزهّريّ * 411٩‏ 


يقال للستهم اقذي يصوت إذا لقره بين 


وخ 


آبوالهیم. 











رف ۲ 095 





ند ایا 


(بن سیده 0۲0 


الطبري:وللمرب ف «خنا 





لفتان: حتانل بط 








وقد اختلف هل المریتة 
بعضهم: هو تثنية «عنان». وقال آخرون: بل هي لفة 
ية قالو: وذللت کقوم: حوایك, 
وقد سوّى بين جميع ذلك الذين قالوا: ای 
نكل ذلك تنية, وأصل ذلك -أعني الحنان ‏ 
من قول القائل: حَنَّ فلان إلى كذا؛ وذلك إذا ارتاح إليه 
واشتاق: ثم يقال: تمدن فلان صلى فلان, إذا صف 
بالتطلّف عليه والرّقة به, والرّحمة له. 

فالمتان: مصدر من قول القائل: حَنَ فلان على 
فلان. يقال منه: حَندتُ عليه, فأنا أحنّ عليه حنيئًا 
وحن ومن ذلك قیللزرجة ارجل: تشه 
عليها وتحلّف. [واستشهد بالشّمر كمرّات] (۱7: 0۷ 

















ج/۱4۷ 


الزجاج: انمتان ی صفة اه ذوالرحمة واكطّف. 
(الأُزهريّ *: ٤٤۷‏ 
ابن دُرَيْده حَنّ 


نزعت إلى وطنها أو ولدهاء والبمير إلى وطنه 





حییتء لا استاق. وت 





والين: زعموا ضعرب من الجنّ. [واستشجد بالشمر 


مرّنين] Me)‏ 
الحسنين: تتردّد البكاء فى الأنف. والحنين: من 
الصدر. (o)‏ 


الأَهَريٌ: والحنّان: من أسماء الله تالی, جاء على 
وکاله بتشديد الثون صحيح. وكان بعض :مشايفنا 


أنكر التشديد فيه 





“نه ذهب به إلى المنین, فاستوحش 
أن يكون الممنين من صفات الله تعالى, وأا ممنى المتان: 
الرحيم. من المان» وهو الرحمة. 

وقوطم: عنایلد» معناء: تحن عل مر بعد أخرىه 
وحن بد حنان. كرك نايا بعد نان 

ويقال: حَنَ عليه, أي عطف عليه وحَنَ إليد. أي 





قال اللّيث: الح خرقة تلبسها المرأة, فلي 
رأسها 

قلت: هذا حاق التصحيف الوحش. والّذي أراد: 
ال بانخاء. 

أا «الملة» بالحاء والتون. فلا أصل له في باب 
اقياب 





ومن أمثال العرب: «لاتعدم آدمام من أنها حه 
يرب منلًا لجل يُشبه الآجل. 

قلت: وا في هذا المل: العطفة والشّفقة والحئطة. 

ومن أمثال العرب: «حن قح لیس منهاه یُضرّب 
تلا لرجل ينتمي ی نسب لیس منه. و يدعي ما لیس 








وقمة أو طاس. وقد 

> القوبة: ۲۵ 
واستان: اسم فحل من فحول خیل العرب, 

مروف. 

ويقال: حل فحَتََ كقولك: حمل فهلّل زا 

EW 


ذکره اله فی کتابه. ووم 








الصاجب؛ الین: حيّ من الجن نتب [لیسم 
الکلاب الشود. 
ورجل تحون: تون 


وحنين الثاقة: صوتهاء ونزاعُها إلى ولدها. 








تلبسا المرأة. 
والاستحنان: الاستطراب. 
والمُستَمِنَ: الذي استحئه الشّوق إلى 








واشّ:ابشقل: وتسغير» ليه 
وحن علا شرك ي و 


وفلان این عني کلم 





وطريق حُنّان: واضح. 


وإنه لخد في کل فن وحن 





والحتان: الرّعمة. يقال منه: حن عليه ين اه 





ومنه قوله تعال: (وڪتائا بن لا مرم ۱۳. 
والسان بالتشديد: ذو الحم 
ويقال أيضًا طريق َتانء أي واضح. 
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ورن اتان: موضع. 

وفوس حَن: کین عند الإنباض. 

وتن عليه ترم 

والعرب تقول: «حنائك یا رب نك یا رب» 





صوتها في نزاعها إلى ولدها, 
وحنانة: اسم را في طول ططرفة. 

وحن الررجل: امأ 
وحَلة البمير: رغاؤء, 

وماله حانة ولا آنه أي ناقة ولا شاة. وا 











وحن عي ُن بالضّمٌ, أي صد. 
يقال أيضًادما تحني ی من شرّلدءآي ما تصعرفه 





والحنون: ريح ها حنين كحنين الإبل. 





الثیة ۲۵ وإن قصدت به البلدة وابسقعة ته وم 


تصارفه. 
[تمذكر قول ابن التكيت وأضاف:] 


إسكاف من أل 








وکمن له وجاء الأعرابي 
!لو کان ممه آخر لاد 





آثبه هذا بت 3 
فری النت ان هروا نی الذریق. ففزل دعثل 
بميره ورجع إل الأول؛ فذهب الإسكاف براحبته» 








وجاء ال اي خن 
والب بالكسر: حي من الج 
ورجل تَنُونء أي يجنون. وبه -ج: 





ويقال: الحين: خَلق بين الجن رالانس. 

ون بالفم: اسم رجل. [واستشمد بالشمم 
رات[ ۵ 

ابن فارس: الساء والون أصل واحند. وهو 





وقد یکون ذلك مع صوت بتوجع. 
ناعها ای وطنما. وقال قوم: قد یکسون 
ذلك من غير صوت أيضًا 

فأما الضّوت فكالحديث الذي جاء في حَنين البح 
الذي كان بستند إليه رسول الم 6 عر 
فترك الاستعاد إليه. 








والحنان: ارّحمة, قال الله تعالى: وحن 











مري: 15 وتقول: حتالكء أي رجمتلك. 


وحَنانّيك أي حنانًا بعد حنان. ورمة بعد رمة. 





[واستشهد بالشّعر غ مرّات] 
القعالبيّ؛ فإن زاد [المريض] في رفمه. [الصّوت] 
(nv)‏ 








فهو 
إذا أخرّجت الثاقة صوثًا من حلقها ولم تفتح به فاهاء 
بل أؤزّمت. وذلك على ولدها حین 
وا منين: أشد من ال 
اذا كیان ا نع ] تین کخنین الامل. ضهي 
۳۳ 





(0۸) 


ابن سيده: الحتين: التّديد من البكاء والطُرّب. 
وقيل: هو صوت الطَرّب كان ذلك عن خرن أو فرح. 
والحنين: التق والممنيان متقاريان. 








ولاق َي فيإ ولدها حنيً: قرب مع صوت. 
وقيل: حنيتها: نزأعُها بصوت ويفير صوت. والأكثر أنّ 
الحدين ب 





, حگاه يعقوب في بعض شروحه. 
وكذلك اغنامة والزجل. وسمع اليك بلالا ينشد: 











بسواح وحسولي در وجسلیل 

فقال له: حَنَنْتَ يابن الوداء. 
والحئُون من الرياح: التي ها حَنينُ كحدين الزسل, 

أي صوت ييه صوتها عند الحنين. 





وسحاب حَنّان. كذلك. 

وامرأة حئانة: عن إلى زوجها الأوّل. وقيل: هي الي 
عينَ على ولدها الذي من زوجها الُارته. 

واسُون من الساء: اي تقروّج ره علی ولدها نا 
كانوا صغارً. ليقوم اوج بأمرهم, 

وحن الرّجل: امرأته. 

دوم لهال ولآ اماک اقاقة, ولگ تا 
وقبل: هي الأمة, لأها ذن من التعب. 

وقالوا: «لاأفمل ذلك حقّ م 















نبفة: وكذلك تبت القوس حَنَان سم لها 
علّم, هذا قول أن حنيفة وحده, ونحن لاتعلم أن القوس 
علی ی الاسم. فان 
كان أبوحنيفة أراد هذا وإ قد سا یر 

وتان من التهام لذي إذا أي بلأنامل على 
الأباهم حن لمث عُوده والشامه. 








الي بالكسر: رقة القلب. عن مُراع. 







موصول بآخرَمن رحتيك. هذا معنى 
في هذا الصّرب. 


وقد قالوا: ناه ره من الإضافة في حدّ الإفراد, 
وكلّ ذلك بدلّ من الأفظ بالفمل. والذي 
غير مستممل إظهاره, كما أنّ أ 
وقالوا:.سيحان الله وحنان أي واسترحامه, كما 
ال سبحان الله وريحائه, أي استرزاقه. 
وان کاطتا 
وطریقان: ین واضح منبسط. 
العود: بنبسط.. 
لة: الشببه. وفي المقل «لاتعدم ناقة من 
ي شبها. يقال ذلك لكل من أشبئه أب 














من الجن منهم الكلاب اليّهم. يقال: 
كلب حي وقيل: المينَ ضعرب من الجن. 





الأعرابى. 
ولیس في هذا ما يدل على أن الي لة الجن ولا 
عل تم حي من امن نا بدل عل أن امین نوع آخر 





غير الجن 


وله وحونة: اسم امرأة 





وحَنين والحسنين جسيمًة جمادني الأول: اسم له 
كالملم. وجمه: أَِة ورن وخنائن. [واستنجد 
بالشّمر /امرّات] 
الواغب: المنين: التراع المعضمن للإشفاق. يقال" 
حَنْتِ ا مرأة والثّاقة لولدها. وقد يكون مع ذلك مكو 
ولذلك بمب بالحنين عن الصّوت الدَالَ مال التذاع 


أو مُتصَوّر بصورته, وعل ذلك حنی للع 


rr 








ورج حَنُون وقوس حَنانة, إذارَنْتَ عند الإباض 


وقيل: ماله حا ولا آنّة. أي لاثاقة ولا. 








بذلك اعتبارًا بصوتها. 
ولماكان ا حدين مضنا للإشفاق, والإشفاق لايتقك. 


من الرّحمة, عُيّر عن الرّحمة به في نحو قسوله تما 





وماله حاثة ولا آنّة, أي ناقة ولاشاة, 





وهذه َنتيء أي امرأق. 





ورجل مجنون تَمنُون: من الي وهم حي من البق 

ومن الجاز: قوس حُنائة. 

وود خان وسل نان 
المهد. 

وطریق نان وتجام: للإبل فیم 

وَامتَسَنه الشّوق: استطربه, وجرحه جرخا 
لي عظم. [واسته هد بالتعر دمرّات] 





فيه الیل من 
































(أساس البلاغة: 4٩۷‏ 

حدیت عمر] ل قال ابن أي 
بو قریش رال عمر: «حن قح ليس منها», 

ضعربه متلا لإدخاله نفسّه في قريش؛ ولیس منم 
وأصله أن مار بذج فيرب مع القداح, فيصوّث 
صوًا يخالف أصواتها. (النائق ۱: ۱۳۲۳ 

المين: من حن عليه, إذا ر وأشفق. [م استشهد 
بشم] 

[نی کلام ورتة ی لاله :] «.. وان قتتموه 
لأغيذته حنائا». 

راد موضع حخنان. أي مظن من رحمة 
اھ فأقتح به مرکا کا كان بسح بقبور الالمحين 


الذين يلوا في سبيل لق في الأمم الماضيةء فيرجع ذلك 
عارًا عنيكم, وشيّة عند الّاس. ‏ (القائق 018:1 
التديني: في حديث ملخا : 





له الكلاب 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 114 


التي ها أربمة أي من المينّ». 


[قيل]: هي 
چن وچن وإنء 

في الحديث: أنه دخل عل أم سمه رضي أ عنها. 
وعندها غلام يستّى الوليد. فقال: اتخذتم الوئيد مَنائا. 
غيّروا اسمد», أي ترون وتيتون هذا الاسم, وان 
الّحة. 





وفي حديث آخر: «أنّه من أسماء الفراعنة» فكره أن 
یستی به. کہا اسح أن يسقى بأسماء الصّالحينء وا 
ألم 

في حديث زد بن عمرو: «خانده ي ارختتي. 
رحمة بعد رحمة. 
مين ون «حَن» إذا رق عليه فلكه, والرقة 
والضّعف من باب. 

ويجوز أن يكون من أَحْنَ إحنانا, إذا أخطأ, لأنّ 
الاب‌صار تضطیا ولا شدرکهاء کم الجن من 











الاجتنان. (ot N‏ 
أبن الأثير: [في حديث عمر] «حَنَ یدح لیس 
منها» هو مثل يُضعرب للرّجل ينتمي إلى نسب ليس ملد 


أو يدعي ما ليس منه في شيء. 
بالكسر: أحد سهام الميّسر, فإذا كان من 
غير جوهر آخواته محر کها ایض بهاء خرج له صوت 
يخالف أصواتها. عرف به. 

ومنه كتاب عل يفن إلى معاوية: «وأًا قولك: كيت 










«ضررّب» حَنُْ بالفتح وسنانا: َطَفْتُ ورك 





رین مصفر: واد بین مک والطائف, هو مدّكّر 
متصمرف, وقد يُوْنّتَ علی معتی ال Net)‏ 

لفیروزابادي:التنی:لشوق وشدة البكاء 
والطرب. آر صوت ارب من عزن آو 
حنيئًا: اشتطرب, فهو حان كاستَحَنَ وتان 

وال حاثة: اثاقة كالمْستّحِنَ. 

والمتّانة: القّوْسُ. أو الُصرَتَةَ منهاء وقد حََنْ 
بها صاحبهاء ولتي كان ا زوج قبل فعذكره بالحنين 
رن 

لئان كسحاب: الرّجمة والّزق والبركة وابد 
والّقا ورقة القلب. والشَيرٌ الويل. 
ن اف أي مماذ لل 

رکتذاد؛ من مین ٍل الي», وامم الله تتمالل, 

ييل على من أعرّض عه 

والسهم يُصَوَت إذا ره بين إصبيك, والواضح من 
ارق وشاعر من . 


خَّانء أي بائص له حنين من سمرعته, 














ومعناء الرّحيم, أو الذ 





وفرس للعرب معروف. 





امن والإنس. 





وله ده وصّفه. 


والمُون: الج ها عنين كالإيل, الْعرَزجة رف 
على ولدها َبقُوم الرّوج بهم. وكنتور الفاخية" أو َو 










بن كبير: موضع بين الطذائف ومكة, واسم, 
» واسکاف ساوّئه أصرابي بين فلم بر 





فمل بعیره ورجع إلى الأوّل. 
وجاء الأعرابي ال الق 








(IA) 
ثُ على التي ء أحِنّ؛ من باب‎ 









,وقيل: الحتان: الرّزق والبركة, 


او لامد یث: « مل ا ما عن في بی ونائ 
من ناه مریم: 1۱۳ قال: تمتن الله عليه. قلت: فا بلغ 
يمن تمن اله علیم؟ قال: کان إذا قال: یاربب, قال: لبيك با 
يمى. [إلى أن قال:] 

والحتان بالتتخفيف: الرّحمة, وبالتشديد: ذو الرّعمة. 

وفي حدیث ملق ود تلعن ان والتان, 
فقال: لمان هو الذي قبل على من أعرض هته 
والان هو الذي يبدأ بالتوال قبل السؤال». فالمئّان 
مشددا من صفاته تعالی. 

وف الدّعاء: «سبحاتك وحَنانييك» ای أ 
۱ والحال أن أسألك رحمة بعد رحمة, 








أي ارقي رحمة بعد 





/العجم في فقه لغة الرآن... چ ۱۲ 





وق احدیت: «ا 
توا علییم وارجتوهم. 





فيكثر حنينها أو لأ الفالب عليها الفربة. تحن إلى 
أهلها. [ثم ذكر حديث المع وقال:] 
وفي الحديث: «قلوب شيعتنا تين إلينا» أي تشتاق. 














موضع قرب التجف, علی مشرّفه اللام 
۳۳۹ 
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مَبْمَعٌ اللغة: المننان: الرّحسة والمطف والرّزق 


e) والبركة.‎ 


محقد |سماعیل |براهیم؛ حَنَّ حنی:استان: 





وحن حنانًا: عطف وأشفق. والنان: ال َو 
0e0‏ 


دق الان 
وعيداله, والّذي له زهر یض کالماید. وید سن 
عليه اسم اليه والصّواب 
ی ااْحاح, 





ورقه خضاب أحرر, 4 





بتاء: أبوريْد الأنصاريّ, والأزهرء 
ومعجم مقاييس اللّغة,. والسمماني, والأساس, والفتار» 
والّسان, والصباح, والقامرس. والتاج.والد. وعبط 
الميط. ودوزي, وأقرب الموارد, والمتن, والوسيط. 

















رلقد ارو بو 
سوداة م لقب من الان 
ومن ذكر المُثآن أيضًاء أبوالطيب اللوي 
والقاموس, والتاج. ولد وحبط الميط؛ وأقرب الموارد, 
وال 





ب -وجنان: افزاه,وأبوحنيفة ری والأسان 
الذي يذكر أن الجمع في بيت کتاب البات الذکور نا 
هو: الیان بل من | -والئاي, وال وللتن. 


ا الیل اژزض الأ وا 











فسد المي أو رام 5 
أو الطّمام. والصّواب: فسّدا. 


ويقولون: حأ المي 
أو تير طمئهيا. 

وال »ها المی: ما سا قال؛ عبط 
الميط. وآمتن. 


وا نی لمات سوی: ات این از 





اال ع ن/۱ 


نان 

ویعطتون من یستسل کلمة «احنان» بمی این 
التديد أو الرّمة. أعتا) على أنّ عدم) كبير] من 
المعجبات قد أهمنُوا ذكرها: كالصّحاح؛ ومعجم مقاییس 
اللغة, والفتار, واللّسان, والميصباح. والقاموس. والاج. 
والمد, وميط الحميط؛ والمتن. 

ولكن: 

قالت المنساء: 





لانّشن الدَهْرَ في أرض, و إن بعت 
فاا هو تان و تجار 
والمتنساء يُستَشْجّد بشمرها. 
وذكر الشّحْنان أيضًا: دوزي, وأقرب الوارها 
ويحمود سامي الباروديء والوسيط. 
وتا قال مود سامي البارودي: 
سواي بخان الأغاريد يطب 





وجاء في قصيدتي لقي رئيثُ بها 
وههات أنْتى لمن قلبكٍ عازِمًا 
ل اشبء راشخان. دا 
این لامتاین 
ومقولون: رادي من أشهر الأنهات المسناين. 
والصواب: هي من أشهر الأكهات ام 








أو وگ اه أا كانت أو 


مها غير 





واواء آو ی ویشمل عشرة آوزا 
توب الا 


ومن هذءالسة ما چاه علی وزن له مل: 


عون وحنائنء جوز ومَجائء 








ویتولون 
والحنتة بكسر الحاء وفتحها: كلمة عاميّة, كما جساء في 
اء وال وان. والّواب هو: اليسنّة. أو 








التان, و الطف. أو الرأفة. 





وسَمديْك. وزاد عليهها ابن دُريْد في «الجمهرة»: حواليك 








ودَواليك, وأيّدها في ذلك صاحب «أغلاط الكتّاب», 
واتتقد شوقي لاستعياله نان مفردةٌ في قوله في مطلع 
قصيدته. في رئاء فوزي ال 





ده هسل رزه عستانلو جلّق 
لت ما پوجي یال وشرهق 


١1 /العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٩ 


وقال الاب الأصنهاني لى «مقرداته»: حَنائّيك: 
أشفافًا بعد إشفاق, وتثنيته كتدية لبيك وسَمْدَيا 








:وف حدديت زيد بن عمرو بن 
ايا رب أي أرحئي رحمة بمد رحمة. 


واكتن «القاموس» بذكر دحنائيك» فقال: حنائيك: 





نع مرّة بعد مرّة وحنانًا بعد حنان. 
ولكن: جاء في «الصّحاح»: والعرب تقول: ناتك 
با رنه بعنی واحد. أي رحمتك. [7 





يارب و 
استشهد بشعر] 


۳ 
وجاء فى «معجم مقاييس اللغة»: تقول: حنانك, أي 








رحمتك, وحَنانيِك, ونانيك, أي حَنانًا بمد يدت 
ورحمة بعد رحمة. 

وقال «الاج»: فالوا: حنانك وخنانيك. أي كك 
عل مد موه ود نان لبك 
يبيقي أمرىء القيس وطرّفة. 

وأورد حناتك ونائيك, كلنيهما شل من الفسناره 
والمد ويحسيط الحسيط, وأقرب الموارد. والمتنء 


والوسيط. ow‏ 
المُضْطِفَويٌ: والتحقيق أنّ الأصل الواحد في هذه 





المادة: هو الَف الفصرصة في القلب, المقتضية للإشفاق 
والّحمة. وليس منهومها لق امطلقة, ولا الرّحمة؛ ولا 
الاشفای الطلق, ولا الاشتیان وغير». 

وهذء الصّفة من الصّقات الممتازة للإنسان 
وحن وهو من صفات الله تعالل, فإنّ من أسمائه 
الليا . 








ويقابلها الغاظة والحخشونة في القلب. 


وإذا اتصف العبد بالحئّان من جانب الله وايتائه, 
فیکون قلبه خاضا خاضها متذللا » له خشية ورحة 
وح له وقي ال وها امقام إا عصل بعد تزكية القلب 
وتهسذيبها عمن الأرجاس والشجات من الأفكار 
والأخلاق. ليكون طاهرًا طيجا؛ ستعا لفزول رحس 





رالبرکة والززی والتکية الد اليب فرج تبان 
ادن و4 الکعراف: 8ه ۳۹:۱ 
النُصوص التفسيريّة 
خن 





تیا ape‏ 
اب عچاس: رأعطیناه رح من عندن لأبويه. 
(ot)‏ 
201101015 
(؟: 17 واین میب (۲۷۳) واشلي ( ۲۰۸), 
ما أدري ما ال آن یکون بطف رح ال عرّ 
اثلي :۲۰۸ 


رد ۳ ۳۰۰ 








وجل على عبا 
سعید بن یر برکد. 
مُجاء تا من ره ملیه, ای (۱: 401 





لس 0135 


نحوه عوف. «شلي ۱۲۰۸ 
الضّعَاك: رحد من عندناء لايلك عطاءها أحد 
غیرنا CDE‏ 


و ج غ وو 


۳۷ 


الطَبرَي 01:۱7 






ERS 


الحتتان: الرّحمة. ونصب (حَنَان) أي وفعلنا 








ذلك رحمة لأبويه. العم 
الجتائيئ: معناء تمَدئَا على العباد, ورقّة قلب 


علیم: ليدعوهم إلى طاعة اله تمالی. 





طبر ور منا وميد له آتیناه امکم 
en)‏ 
الرجاج: والمان: الطف والرهة. [ استشمد 





بشم] (rr)‏ 
الماوّزديّ: فيه سئّة تأویلات [وذ کر قول اپ 
عباس وجماجِد وسِكْرِمَة وسعيد بن جر وفال:] 


التادس: یمنی آتینا تا عل المبد. 





ویعتمل سابئا: آن یکون معناه فثاء لیستطف به 


القلوب وتسرع إليه الإججابة. e‏ 











الم يّ؛ وأعطيناء مع المكة رة وعطق من 
عندنا. 

وقيل: معناه: جعلناء رحيمًا على الخلق, يدعرهم 
إلى اذى ویمهمالعلم. 

المنان: العطف والشّفقة, مشتقّ من: حَنّ إليه حَنيئاء 





إذا مالت إليه نفسه حي أظهر الجرّح, من انقطاح رؤيته 
اقه إليه. والحسنّان: الترسم. 
الرَمخْشَر 





عنه؛ وا Nen‏ 





رحا لأبويه وغشيرها وتطّا 


حنانًا من الله عليه. ودحَنَّ» في معتى ارتاح 








واشتاق, # استُعمل فى العطف والرّأفة. وقيل لله: حنّان, 
کا قیل: رحیم على سيل الاستعارة. ‏ (004:1) 
نوه المُرُوسَويّ (711.:0, والقاسميٍ (11: 


(r. 





ان ع أي وبحال نان ما وتزكية له 
والحكان: الرّحمة والتّفقة والحبّة, قاله جمهور المفشري, 
وهو تير اللغة. وهو فمل من أفعال التّفس. ويسقال: 
نانك وحّنانيك, فقيل: هما لفتان بمعنى واحد. 








۳4 
الطلف وال هة. [وذ کر بعضٍ 





رد الشايقة قال 





تمي الله عليه. كان إذا قال: يارب قال 
)1 


الرّحيم ومنهم من الما رج إليه أصل الكلمة. قالوا؛ 
فى أسماء الله تعالى. إذا عرفت 







5 أن یکین ا .الع 
المكم صييًا. 
TET‏ ره عليه( 
أي وتزكيةٌ له وتشر یئا له 

والقاني: ن یکون الان من الله تعالی لزکر نا 


۸ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج ۱۶ 





قال: نا استجينا لزكريًا دعوته بأن أعط 
وحن من لدئا عليه أي 












يصير مردود التعاه. 
واتالث: أن يكون امنا 





يحبى ناز , كأنّه تعالى قال: وا 23 

وَعَنان4 ما على أمته. لظي انتفاعهم بهذايته وإرشاده. 
أما إذا جملناه صفة ليحبى م, ففيه وجوه: 

اه الحكم والحّنان على عبادناء أي 

اف میم وحسن التطر على كاقتهم فیا وليه من 

المحكم عليهم, كما وصف نيه فقال: ليا 











أنه آناه زكاة, ومعناء أن لاتكون شفتكة.تاصية ليد إلى 
الإخلال بالواجب. لأنّ الرأفة واللين ربا ورن ترك 


الواجب. 





/ مي» المائدة: 06, فالممى إا 
جملنا له التلّف على عباد الله مع الظهارة عن الإخلال 
بالواجبات. ويحتمل آتيناء التَحلّف على الخلق والطهارة 


عن المعاصيء ع 











١‏ إذ جملناء نييًا وهو صي؛ ولا تظیم أک من 


والدثيل عليه ما روي أنه مر ورقة بن توفل على 
يذب قدآلیق ظهره برتضاه البطحاء, 
لذي نفسي بيده لأن قدلتموه 
لأتخذته حناناء أي ممظّما. لكوم 

الصرطِي: عو ابن غطية إلى أن قال:] 

أي تعقًُا ما عليه أو منه على الخلق. [استشهد 
بش MAY‏ 

البتيضاوي: ورحة منا عليه. أو رح وتنا ق 
قلبه على أبويه وغيرهماء عطًا على الحكم. ‏ (0: .)2 
۳۰۳۱ 


پلال وهو 





ویقول؛ أحّد أْ 











النّيسابوريٌ؛ والمنان: أصله تر 





استُممل في الرّحمة, وهو المراد هاهنا. وما قيل: إن يحتمل 
أن يراد تنما مل زكويًا أو علل أَمة يحيى. لايساعده 


وجود الواو, 


وقیل: آراد آتنا الحكم والمتَان على عبادناء كقوله 





تورث ترك الواجب. وهذا قال: «وََا تَأمُذْكُمْ پیا 
اف ی جين اله التور: ۲ ولا یخن ّه ایساعد هذا 


التول وجود لنظة ین له 
أبن كثير: [ذكر بعض الأقوال وفال:] 
واتظاهر من السشياق أن قوله: (وحنانا) معطوف على 


(NV 








لها اک 4 ي ناه الحكم وحنانا 
وزكاة, أي وجملناه ذاحنان وزكاة. فالحنان هو الحبة في 
شفقة وميل, كما تقول العرب: حتت التاقة على ولدهاء 
عل زوجها. ومنه سيت الرأة؛ َة من 
الرّجل إلى وطنه. ومنه التطلّف والرّحمة. 
(EET E)‏ 











[م#استشهد بشم] 

الشّبينيٌ: أي وآنيناء رح وهي ووقار. ورقة 
فلب ورزفًا وبركة. 

أبوالشعود: وَرَعَنَائا بسن دنا عطف على 
(الكم) وتوینهلتذخي. وهوالشحان والاشتباق 
و(ين) متملّقة بحذوف وقع صفة مُؤكّدة لما آفاده 
الثنوين من الفخامة الذّاتيّة بالفخامة الإضافية. أ 
رح عظيمةٌ عليه. كائن من جنابناء أو رح لي. 
على أبويه وغيرها. 
إغسو الرعْسَري وأبالشعود إى أن 


GN 





{Uf 





قال:] 

أي وآتيناه رحد عظيمةٌ عليه. كائ من جنابا 
وهذا أبلغ من «ورحمسناء» ورُوي هذا التتفسير عن 
اد 

وقیل: لاد یناه رح في قلبه وشفقة على أبويه 
وغيرهما. وفائدة الوصف على هذا الإشارة إلى أن ذلك 








سبحانه» كالحدود مّلاء أو الإشارة إلى أن تلك الرّجة 
زائدة على ما فى جبلّة غير ة, لأنَّ ما تبه المظيم 
عظيم. 


ع نن/ 189 


وأورد على هذا أن الإفراط مذعوم كالتقريط. 
وخير الأمور أوسطها. 
ورد بِأنَ مقام المدح يقتضي ذلك, ورب إفراط جحد 





یف تخب 4 له ۳٩‏ 
وجوز بعضهم أن يكون الممنى نمو ما تقدّم على 





وی یل موجن ن يبل عطمًا على 
میا وذلك ظاهر علی تقدیر: أن يكون الممنى رحمة 
الأبويه وغيرهماء وعل تقدير أن يكون: وحَنانا من الله 
تمان عليه, لايبيء الحال وباقي الأوجه بحاله. ولا يخق 
على المتأئى الحال. على ما روي عن ابن زد 








يتملّمه نا هو مطبوع عليه ومطبوع به. والحََّان صفة 
کر ۳ 1 

المكلف رعاية القلوب والتُوس. وتا نها 
ل 





واجتذاها إلى الخير في رفق, 
أبن عاشور: وجُمل نان يحبى من لد لله. إشارة 
إلى أنه متجاوز الممتاد بين النّاس. 


MANY 1‏ 
الطّباطّبانی: والتان: اتف والاسناق. [ قل 





۰ /المعجم في فقه لغة اا 3 


قول الراب وأضاف:] 
رتم «التان» في الآية بالرحة, ولم الراد با 
التبوة أو الولاية, كقول نوع : 
نره هود: ۲۸, وقول صام: را 
هود: 1۳ 
وتر بالمبة. ولمل المراد بها: ممه الاس له عفى 
۴ خا به طه؛ ۳۹ أي 






حد قول: وا 

کان لابراه أحد إلا أحبه. 
وسر بحلنه عل الاس ورجنته ورئته عليهم, 

فكان رؤوثًا بهم ناسمًا همء بهديهم | 





إل اله ويأمرهم 
بالتُوبة. ولذا ستّى فى المهد الجديد بويوحنًا امد 
ان اه علید. کان ذانادی رئه ألم 








سبحائه ‏ هل ما في الدبر ‏ فيدل مل أنه كان لله تیاه 
عنان خاص به على ما پفیده تتکیر کلب 
والذي يُسليه التياق, وخامّة بالتظر إل تقبيد 





«المتتان» بقوله: «مِن لَدُنّ - والكلمة نا تُستعمل فيا 
لامجرى فيه للأسباب الطَبيمية الماديئة, أو لاظر فیه لها 
أن المراد به: نوع عطف وانجذاب خاع إِطيّ بينه وبين 
ريه غير مألوف, وبذلك يسقط التمُسير التاني والتالك. 
ثم تعقبه بقوله: (رَكوة), والأصل في معناء: النسمرٌ 
الصّالح. وهو لايلاثم الممنى الأوّل كثير ملاءمة, فالمراد به: 
إا حنان من اه سبحانه یه 1 
وهو یو علیه. وتا خنان وانجذاب من إلى رټه, فكان 
ينمو علي وموك ازوح.. 
مكارم القسيرازيّ: والحسنان في الأصسل بمعنى 











MNE) 





الّحمة والشّفقة والمُحبّة, وإظهار الملاقة والمودّة. 





المُصْطْفْويٌ: فالحكم هو العلم اليقيني وال 
والمعرفة, والرّكاة: عبارة عن واه وتهذيب اللفس. 





ولا ينق أن ي الحنان وثلك ون فان 
في القلب لاتمصصل إلا من عند الله وسن مرهيته 
۲ (۲: ۳۲ 
فضل الله: با أفاضه الله عليه من روحيّة المسنان 
الم لذي يضر قلبه لیر والعة, فیسکب صل 
ياء الاس رأف وعطا ور وهی فلا یف پم 





ولا بقسو علیهم, ولا یمهم ما لایطیقون: ی ما یعملهم 
من مين ليات, ويدعوهم إليه من قضاياء ويقودهم إليه 
من مواقف. ولملّ هذا أقرب إلى النهم في موقعه سل 
فيه الرّسالة بالحكم. 
با فتره بمضیم باه نوع مطف وانجذاب 
اص إِطيٍ بينه وبين ريه غير مألوف. وذلك نظا إلى 
اتقييد «المتان» بفوله: ين لذن إذ إتها مُستعمل في ما 
لابجرى أو نظر فيه, بالنسبة للأسباب الطَبيميّة العادية. 
ولكتنا لاجد في الكلمة مثل هذا الإيماء, بل يكن في 
صحّة النّسبة إلى الله أن يكون العمل صادژا مند باراد 
بشكل أو بآخر. ورا تكون دلالتها على جانب الزعاية 
منه أكثر من دلالتها على الجائب غير العادي من ذلك. 
وال الما (E Ne)‏ 











ب ج ع 





لد تم کم فان 
اتوة: ۲۵ 
مكة والطّائف. (2165 





ابن عبّاس: وهو واد بیز 
: هو وال جنب ذي الماز 

(التعلي تون 
اسم ماع بين مكّة وااطّائف, وكان 
التي في اني عضر ألما من المهاجرين والأتصارء 
وألفين من الطُلقاء. فقال رجل: لن يوا اليوم؛ فتفرّق 
اکترهم. 7 دعا اي فأجيب وُصعر, فأعلمهم الله 
جل وع تم يغلبوا من كسترة, وما يغلبون بأنا 
ينصيرهم الله. 
َين: ماء بین مگ والطّائف. قاتل عليها ني لله 














هوازن وتقیف, وعلی هوازن مالك بن عوف و 





نص وعلى ثقيف عبديا إيل بن عمر, 





ذكر لنا أنه خرج يومئذ مع رسول اث وق ائنا عشر 





عشرة آلاف من المهاجرين والأنصارء وألفان من 
الطّلقاء. وذكر نآ رجلا قال يومئذ لن تغلب اليوم 
بكثرة, وذٌکر لن أن اللغاء انجغلوا پومئذ بالاس. وجَلوا 
عن نی الک حي نزل عن بغلمه الشجباء, وكر نا أن 
ني لله قال: «أي رب آتی ما وعدتني» والعئاس آخذ 
بلجام بغلة رسول اذ وك فقال له ای 
يا ممشر الأنصار, ويا معشر المهاجرينء فجمل 
ذا قَجْداء ثم نادى: يا أصحاب سورة 


جاء الاس عا واحدا. فاتفت ني ا وإذا 





ينادي الأنصار فج 
البقرة 
عصابة من الأنصار. فقال: هل معكم غيركم؟ فقالوا: يا 














ن اٹ واف لو مدت إلى برك امد من ذي ین لک 
معك, ثم أنزل الله تصعره. وهزم عدوّهم وتراجع 
المسلمون, وأخذ رسول الله كما من تراب, أو قبضة من 
حطباء, فرمى بها وجوه الكثّار. شاهت الوجبوه, 
نزو فلا جع رسول اک الغبائم, وأقى الجبطرانة, 








إا سني واسط لقع الذي بناء ا محسجًاج بين 
يكف أوالبصيرة, ولو أراد البلدة أو اسما موتا لقال: 





لبلاته التي هو بهاء فلا رون[ تشد بر 
EYAN)‏ 


وهكذا جاء في أكثر التفاسير مع تفاوت يسير. 





والطّائف, وأجري لأ مذكّر اسم لمذكّر. وقد يُترل 
اسما لبلدة آي هو با[ 
nN)‏ 





¢ 
الأصول اللغوية 


١‏ الأصل في هذه المادة: المنان, أي المطف 





۷ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج ۱6 





.بعد حنان, وحَنانَيِك يا فلان افمل کذا ولا تفمل کذا: 
یکره ار حمة وا 
على ولدها: تعطّفت, وكذلك الشّاة. 





وتمان عليه: ترم وتحّت الثافة 








ان: «قمَال» من الرّحمة للمبالفة. وهصو مبن 
التي تين على ولدها الذي 
من زوجها الفارقها. واسُون: 
ولدها إذا كانوا صغارً. 


وا 
أسماء الله تعالى, وامرأة حَثّانة: 











لني تقروّج رئّة على 


لیقوم لوح بأم‌هم. 








لكل من أشبه أباء وأمّه. والحَئّة هنا: العطف والشّفقة 
والحيطة, وحن اّجل: امرأته, لأتها تين عسليه؛ أي 
تعطف, والیة: رقة لقلپ. 


| اشتاقت ای ولدها. یال 






وهي حأنة. وتحانت: خَت, والاستحنان:الاستطراب. 
يقال: استحن, أي استطربء وسَّة البعير: رغاؤه. 
ویقال علی القشبیه: حتت القوس حنيناء أي 


صوتت. وأحتها صاحییا, وقوس حنان: تین عند 





الإنباض. وعود حَنان: رب وتان من التجام: 


الهم الذي يصوّت إذا نرته بين 







صوت پُشبه صوتها عند انین, وقد حت 








وسحاب تا له یواست ی 
۲- وجاءت بمض مشتلات هذء لا ند الف 
7 





والرحمة. يقال: حَنّ عليه يح أي سد وما 


من شرك ما ترده وتصارفه عي وی عا شرلا 





اطعرفه. وما حأ 






موضع قريب من مگة؛ وقيل: واد قبل 
لاف أو يجنب ذي امماز, وهنو اليوم المذكور في 
إذأن يكون تصفير امَنان, وهو 








السّاميّة ببمنى العطف والرّحمة أيضًا. فأغرى ذلك بعض 
بالتمكيك في عريئة لظ «حنان», بل 
اذى بعضهم بأئّه رین النشا !"۸ دون أن يدعم 





السشهر: 





قوله بدليل يبه 

بيد أله يكن أن يقال: إن لفظ «حُتين» ‏ أي تعير 
الع -ش ربا الأصل, لألله ورد بنفس الآفظ والمنى في 
هذ اة" ولكونه شا عن هذا الباب, أي المطف 








والرّعة. 


0 سجم اللدان 51746 
(؟ السقردات الدخيلة في القرآن الكريم ‏ لنظ «ختان». 
0 السجم المقابن -. 














4 القوبة: 76 
يلاحظ أوَلَا أنَ الحنان في )١(‏ جاء مواققًا للممنى 





وفیه وت 





١‏ قشر بالرّحمة والعطف والحته والرّفق والرّأفة 
والتفقة والبركة والرّفّة والشَظيرم. قال الَحْبْدِيَ: 
امشتق من: حن إليه حنيئاء إذا مالت إلبه نفسه حي 
آطهر مزع من انقطاع ر: 
ري «حَنّ في ممنى ارناح واشباق ‏ 
استُعمل في العطف والرّأفة», 

وقال ابن عطية: «اللمنان: الّة والشفقة وألضبد” 








٠‏ وهو تسیر الب 

وقال اليسابوري: «أصله نادس سل 
في الّحمة, وهو المراد هاهنا». 

وقال ابن كثير: «هو الحبتة في شفقة وميل, كما تقول 
العرب: حَنّت التاقة على ولدهاء وحسّت المرأة على 
زوجهاء. 

؟اختلف في «المنان» من وعلى من يكون؟ قيل: 
من الله على العباد. أو على يحبى, أو على أبوي يحيى أو 
على زكريّا. وقيل: من يحبى على العباد, أو على أبويه. 

وعلى الأوّل قال القَخْر الرازي: «نأجازه بعضهم 
وجعله پعنی الرَؤُوف الرّحيم؛ ومنهم من أباء لما 


قاله جهور الفتر: 














4 


إليه أصل الكلمة, قالوا: لم يصح الخبر بهذه ال 
أسباء الله تعالى». 





لله مع الطهارة عن الإخلال بالواجبات. ويحتمل آتيناء 
التلّف على الخلق والطّهارة عن المعاصي فلم بعص ول 
يهم ببعصية», 

؟ عطف (حَنَان على (المُكْم), أي آتيناه الحكم 
وحنانًا. وعلّة تتوينه الشفشير, كبا قال أبوالك موده 


بمحذوف وقع صفة مؤكّدة لما 








وأضاف «ولین) 
آفاده الّتوین من الفخامة ال بالفضاميّة الإضافية». 
وقيل: عطف على (صَبِيا) فهو عطف حال على 
حال ويكون الممنى (حَنَانًا) لأبوي يحيى وغيرهما. 
إإفيل: هر مفعول مطلق لفمل بحذوف, وقيل: غير 
ذلك. والأقرب أله ممطوف على المفمول به (الحكْم) كا 





ثانيا: تناولت (1) اليوم المشهور «سُمَين». وفيها 


هذا الموضع, فبعض قال: بين 
مكّة والطائف. وآخر قال؛ قرب مكّة إلى جنب ذي 
الجاز. ثم اختلف أهو اسم ماء آم وایة 

.يبدو من بعض القرنناواردة ی آخبار غزوة حنین 
آله يقع بین م والمدينة ومنها: أن ثقيقًا وهوازن كانتا 
تقطنان الطّائف آنذاك, فخرجتا مها إلى مكّة لقتال 
انسلمین, وخرج رسول اف من مكة إلى قتاطيا. 
وكان من حادته في الفزوات غالا أن يخرج من موطنه 


إلى لقاء عدرّه على مبعدة منه, ولا يدعه يقرب منه 











۶ / المعجم في قنه لفة القر 








فببغته» فكيف يتك جيش هوازن وثقيف يتقدّم نحو 
مكة ويقتحمها, ويلتق معه جنب ذي الجا قرب 
اعرقة؟! 0 
وقد جناء في الجر آنه نزات هوازن ونقیف 
في ديار هوازن. ونزل اي 
نه وهو من أودية تهامة. 
ومنها أنه قشم غنائم هوازن في الجغراثة. وهي 
كبا قال باقوت: «ماء بين الطائف ومكة وهي إلى مكة 
۳ 





أوطاس, وهو وا 





أقرب 
وتا اختلافهم فی امستی أهو ماء أم واد؟ فليس ذا 
يجتمع فيه ماء. فلا ضير لي إطلاق هذا 





ية المعركة 


رغم كثرة عددهم لإعجابهم بكثرتهم. ثم كرّوا ونبثوا 

أمام عدرّهم فاتتصرواء فستى الله تلك الواقعة يومًا, 

لأنها كانت شديدة على المسلمين وعل الكافرين مم. 
ولقد من اله صلی السلمين باللصم في كلكا 











قبا ضائث علبکم اش بتا وخبث وی 
عُذيرِينَ4 التوبة: ۲٩‏ 


0 مجم البلدان. 





التُصرص اللفوية 
الخليل: المنوْبُ: زجر البمير بمضي, رن علوز 
والعرب تبره ولو رفع أو صب لجاز؛ لأ الجر 
والأصوات والمكايات تمرك أواخرها على غير 
إعراب لازم, وكسذلك الأدوات الَستي لاتنتمكّن في 
التصريف, فإذا حُوّل منه شيء إلى الأسماء عُيل عليه 








الألف واللام وأجري بحر الاس 

ولحو والمحؤب: الإيوان, والخوبة أيطًا رة 
فؤاد الأ 

والمتؤباء: رُوع القلب. والشَحوّب: شدّة الضياح 


اضرع 
والُوب: الإثم الكبير. وحاب حوب 
والمتؤية: الحاجة. والمُحَوّب: الذي يذهب ماله م 


یمود وحافر 





اب أب کہ 








والنؤأب: موضع بثر. وذلك حيث لحن الكلاب 
تق عائشة مُشبلها إلى البسرة. [واستعهد بالشعر 
جمزات] A)‏ 


اللَيْث: المتؤب: لتخم من الجبال. [ثم استشهد 


(لأرمري ۲۳۷ 





بشعر] 


المحَوْب: الأب, والتونة: الم والحَوّب: لدي 





زمر ۲۱۹:۵) 
آبوعمرو الشیباني؛ تال ابر 
الإبل: الخذول الشّديدة الأكل» إن برّكت ' 








في تريع. 
Qor)‏ 
ان به لموة؛ أي: مساجة: وهسو يستحوّب: 


تضرع :9 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن. 


QV 





استشید بشعر] ۲0:۱۱ 
بر علی أصله انقة. ضيقال. 


لمكم 


والُحوب: الذ 
حوب على أله 

في الحديث: «ما ال صفوان یتحوّب رحالنا سنذ 
ال التحوب, واتحیط واللشيج: صوت مع توجّع» 
صياحه بالدّعاء. من قوهم: داجعل ؤي 
إلبك» أي تضررّعي. ونصب رحالنا على الأرف, أي في 
رحالا. 

مثله الأصمعي. 

شوب رازب ]ها لنتان: الوب لأهل الحجاز, 
والمموب لقيم, وممناهما الإثم. ‏ (الأرمري :۳3۸ 
هم والحاججة, وکذلك ال 











وأراديه 








للدي 020 










(الأزهري 336 


ل" 0 (الأزهَرَي 0 34 

أن فيهم حَؤْبَة, إذا كانت قرابة سن بل ال 

وکذلك کل رم غرم (لارمري ۵ 034 
الوية الرّجل الضّعيف. و الجمع : الحوّب. 

ری ۱: 4۱۱۷ 

الأصمعي. يقال للبعير إذا زجراته: واب وؤ 

حل جزم وَل وخلي. 
(لارهري 4 1303 








خا ع سس 





ذا بات بشدة وحال 


(لارهري كد 





المتزباء: روع القلب. 
إيقال: فلان تحب من کذا وکذا, إذا کان يتفيظ منه 
(ومیند :4۲۱۱ 

حدیت التي أنه كان يدعو في 





ويتوجّع. [ثم استشهد بشعر] 








راک النساء: ؟. وكل مأم: خرب وة ونه 
الحديث الآخر: «أنّ رجلا أق إلى الي كلل فقال: إن 
نك لأجاهد ممك. فقال: «ألك حَرية»؟ ففال نعم..» 


قوله: لَْبَة: يمني ما نام فيه إن ضيّمته من حُرمة. 
ق أل الملم يتأزله عل الأم خاسّة, وهي عندي 
كل تؤوسة تفي إن تركتبا من امأو أت أو بن أو غير 
ذلك. 

وقد یکون موب لد التجلب للم ومنه 
الحديث الذي يُروى عن رید بن مرو بن نفب 
ضرع ال هناد للستعزب: وسمضهم پسرویه: 
اتیب (ren)‏ 
:اس مدودة ساكتة اوو: واشاب 
والحوب: الإثم. مل الجال والجُول. ويقال: توب فلان. 
بلق الوب عن نفسه, كسما قال: تأ 
وتحدث. إذا ألق الحنّث عن نفسه بالعبادة. [ت#استصهد 














بشم] 
إيقال: لمق الله بك الميَة. وه الحاجة والمسكنة 


والفقر. ی 





ابن الأعرابي التوب: الم وا والبلاء.. 
يقال: عيال ابن حَْبٍ. والحوؤب: الجهد واا 
ودعا اَي فقل: درب تقبل توبتي واغیل بت 








حَوْبَة الّجل: أّهء وقال بعضهم: حُوبة. 
الإصلاح المعلق 0114 


4 57 ف 
لي في بني فلان حُوبة وبعضهم يقوله حي فتذهب 





الو إذا اكسر ما قبلها. وهي كل حرم تضيع من امأو 

أخت أو بنت. أو غير ذلك من كلّ ذات رجم. وهي في 
موضع آخر: الم والحاجة: [ استشهد بشم ] 

(لجومر: 

شیر قال ال «الزبا سبعون حَؤئا. یره 

متل وقوع الجل عل أنه. وأربى الربا رض المُسلم». 


قوله: سبعون حَوبً: كأنّه سبعون خعريًا من الإثم. با 


۳۹ 














[م استشید بشمر] ری :6۲۷۰ 
: َه الثم يقال منه: حاب الؤجل 
وب و وا ویب يقال منه: قد تحب 
من کذا 1 













تأئم منه. [ثماستعهد بشمر] 

نزلنا بحَوبَة من الأرض ویب من 

الأرضء إذا نزلوا وضع سوي منها. كنا 
ابن ديد والموب والؤب: الإم. وقد رئ 

(خوتا کیا وحوبا کی واتزنة: ‏ 











ؤه ویبة سء 











نہ وفي دعاء اتیک دالیم ابل 
توتي وارحم خزی». [ استشهد بشعر] 
إذا تأئم منه. والحتؤباء: 
(ma)‏ 
القفّال: كأنَ أصل الكلمة من التّحوّب وهو 
القوجع. فامحّب هو ارتكاب ما يتوجع المرتكب 
منه. (القخْر الرَازَيّ 4: 03107٠١‏ 
ثُ بالإبل 


»وضو 








الأزريٌ: وقال غيره [الأصتمي] 
عن لحب وحككى ببعضهم: حب ميته وب 
الإيشيت, وحاب لامشيت. وحاس لامضيت. إلى أن 
عر 

وفال غيرء [الآيث] مقي المجقل 
يفي بلدا بزجره. [إلى أن قال:] وقال خالد بن 
جنية: امُوب: الوحشة. 

يقال: فلان يتحوّب من كذا وكذاء أي يتفيّظ منه 


(Y0) 





حوبا پزجره. کا 


ود ال وكذلك الحاجة. والمسكنة. 
والحائب: المتاج. وف الد لتق اله به الحو 











كذاء والظاهر: كني كما في الآسان. 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... 


وارْحَمُوا لمتؤيات: أي النساء المتاجات. 
وَالُحَوّب: الذي يذهب ماله ويلك م 
3 -: الحاجة, 
واوزب: شوه احال, وان 
وهو يَتَحوّب في دعائه: أي يتضرّع. وكذلك إذا 





e 








صاح الصّائع. 





ورب من کذا: توجتع. 





والمؤب: الإثم الكبير. والمكوتة: ستلها. وأضوب 
الرّجل: جاء بالمثوب. وحابِ وب جبابدٌ وضویا 
ورتا واا آي ب تخوب .نزب الزجسل 
ألق الوب عن نفسه. 








والْمَوأبُ: موضع. والواسع من الأودية, ومن 
السقاء والدّلاء وغيرهاء 
ب العظيمة القيقة. وجمعها: حوائب. 
ورجل حَوأب الطن: عظيمه. 
ونزن َو من الذرض: أي بکان واسع. 





nr) 


بالضّم الإثم؛ والحنابُ مثله. 







هدي الوب 


توب وا وو 





[ استشهد بشمر] وفلان أَنَوأحوب. ون 
لي حَوة أعُوهًا. أي ضتفةٌ وعيالا. [إلى أن قال:] 
ويقال: حمق الله به اة أي المسكنة والحساجة, 


وقوهم: إا فلان حَوْبَة, أي ليس عنده غير ولا عيرٌ. 





والخؤباء: الفس؛ والجمع: ۳ 

وحَوْب: َب لإبل» فيد ثلاث لفات خو ووب 
ووب تقول منه: وت بلإيل. 

وفلان بتحوّب من كذا. أي بتأئم, والتحوب أيسّاد 


التومّع والتحرّن. [م#استههد بشعر] 


صوته كذلك. 
ON‏ 
اطتوب, من یاب التلب, 

ل الثم ان انت «تئل» لیات 
أك متها للتلب, وذلك صو نقدم وتأخّر وتمجّل 


این سیده :1۲۸ 





وتأجل 
ابن فارس: المساء والواو والبساء أصل واحند, 
م أو حاجة أو مسكنة, م استقارية, 










: وان :مایم 
الإنبان فى وتحوها. وف 
كذاء أي يتأئم. وني الحديث 


ويقال: ألحق الله به الحؤبة, وهي الحاجة والمسبكنة. 

فان قبل: قا فياس المتؤياء. وهي التفس؟ قيل له: 
هي الأصل بعينه؛ لأ إشفاق الإنسان على نفسه أغلك 
وأكثر. 





قوهم في زجر الا 
الأصرات والحكايات ليست مأخوذة من أصل. وكل 
ذي لسان عربي' ففد كته اختراع مثل ذلك, ثم يكار 
0۳0 








عل السة قاس. 





أبوجلال: الفرق بين الب والآنب: أن للمحَوْبِ 
يفيد أنه مزجور عنه. وذلك أنّ أصله في العريية الرّجره 
ومته يقال في زجر الإبل: حَوْب حَؤبء وقد سمي الجمل 
. وحاب لجل یوب وقیل للتفس: 


n 









الأوان و الأغت 
والبنت. وقيل: لي فيهم حَؤْبَة وحُوبّة وحيبٌ. أ 
من قبل الام وكذلك کل ذي زجم منم 

والمتؤئمة: رقة فؤاد الم 

َالْحَوْبَة والحبيية: الحم والحاجة. 

دلي الدّماء على الإنسان: ألمَقَ الله به البّة, أي 
الحاجة والمسكنة. 

والتؤب: الجهّد والمسكنة والحاجبة. 





وقال مرّةً: ابن حَوْب: رجل بمهود بمتاج؛ لأيمق في 
كل ذلك ربلا بعينه. إا بريد هذا التوع. 

والْحَوْب والمُوب: الممرن, وقيل: الوحشة, وبه فتر 
روي قوله وك لأبي أيوب الأنصاريّ ‏ وقد ذهب إلى 
طلاق أ أتوب -: دن طلاق م يوب 

















تسم من ی وقيل: هو الوجع. 
والخوّب: لوجع والشكوى. 
ب في دعائه: تطرع. 
الکاء و جز راح 





ّي عليه اللا والكلام «اللَهم اقبل 
» فحَويتي جوز آن یکسون هن 
توجمي وأن يكون تتشي وقشكتى. 


عوب/134 


والحَْبَة والحُويّة: الإجل الصّعيف, والجسمع: 


حَوْبُ وكذلك المرأة إذاكانت ضبن ی 





وبات بيبة ؤه وحوبة سنوء» أي بعال سوه 


لايقال اف لش وقد اسيل منه فمل, قال: 





#وإن قَلُوا حاير » 





وقيل: الحؤباء: روح القلب. 
الوب والمَوْبُ والساب: الم 
الواحدة منه. وقد حاب حَرْيًا وحَوْبَةٌ.. 
وتحوّب الرّجل: تأئم.... 
موب واُتحوّب: الذي يذهب ماله ثم يعود. 
:وألمب: الجمل. ثم كثر حت صار زجرّا له يقال 


وَالمحَوبة: الممرّة 












وحوّب بالإيل: قال ها حَوْب. 

وقال بعضهم في كلام له: ڪوب حوب له مت 
وز زر لب الضرب. الامق: 
[واستشهد بالتمر هرّات] 

لطس لوب ام بل ساب لوب 
وحباةء والاسم: الب 


ویقال: زب فلان من كذا إذا 





I. 





(AE) 


ويقال: 





بّة من الأرض, ويحسيبٍ من الأرضء يعني 








نء والتّحوّب: انَحزن, الحو 
لالم والتّحوّب: الصّياح التديد, والحسؤباء: الوح 
والكبير الظي. 0۰۲۲ 









۳: ۹ 

الموب: الثم قال عر وجل: إل كان 
وبا کبا» اتساء: ۷ وازب الصدر سنه: وژوي 
«طلا أقوب ُوب» وتسميته بذلك لکنه تج 
عنه من قوطم: حاب ُو وميا وحيابةٌ. والأصل فيه 
حوب لزجر الإبل» وفلان يتحوّب من كذاء أي يستأئم. 
وقوهم: التق الله به الحَوْبَة أي المسكنة والحاجة, 











ال َخشري: کان دا قدم من سفر قال»«آیتون 
تائبون را حامدون اوه 








وفي دعائه :الم ال توبي ومیل 
ودوي: وأرحُمْ حَؤيق». 

وفشر بالحاجة والمسكنة, وإنا سمّوا الحاجة وت 
لكونها مذمومة غير مرضيّة, وکل ما لبر تضونه هو 
عندهم غيّ وحطية وسيئة, وإذا ارتضوا شب 


5 





سوه خر 





وَرُشدا وصوابًا 
وعد : «اللهم أرقع سَوْيتي». [واستشهد 
بالشمر مرّتين] (القائق :۳۱۸ 


افيه حوب كير واللّهمْ افر لي حوبي وهو 
يتحوّب من القبرح: يتحرّج مند. وحرس الله حو 
رفعلت کذا مَبة فلان, أي مرمته وحسقه. وسا یأثم 

الجل إن ل يراعه. [م استشهد بشعر] 
(أساس البلافة: )٩۸‏ 





اب الأثير: فيه ب تقل تَؤتي وايل حؤئي» 





لبي الوب وقد سمي به الممل فقيل له:النؤب. 
ریجوز فیه ما جوز في أف من الحركات اللاث 

والتنوین إذا کر فقوله: حوبا حوبا بازلة قولك: سیا 

فرغ من دعاه زتر جتله 

«كان 3 إذادخل إلى أهله قال: 








سیر 








اب والنوب والنوة: لام 

ومنه: إن أباأيُوب فل آراد آن بل 
ین لا بوب خب 

وأا آنه بطلاقهاء لأتباكانت مُصلِحةٌ له في دينه. 












ث: «اتقو الله في الحتؤبات» يريد النّساء 

المتاجات اللاتي لا يستغنين عمّن يقوم عليينَ و 

يتعهّد هن ولا بد في الكلام من حذف مضاف تمقديره: 
ذات حَوْبَة وذات عبات والحَؤيّة: الخاجة... 

44۵0 :۱( 

ارم +حاب وبا من باب قال,[ذا اسب 

الا :الب بل وق 







Noon) 








والأخت والبنت, ولي فيهم حوبّة وحُويّة وحيئة: قرابة 
یه رئة فواه الأ دام رااجة, 
راما کلم بالکسر فا ول جل المیف.ویضم 
والأ واسرأتك أو شرئك. والتابة ووسط التار. 
والامکالمابة ساب اب ویْضم. وحاب بکذاأم 
وتا ضوحو وبا زب نزن ولوحتة 
ويْضمٌ فيه|. والفنّ والمهّد والمسكنة: والتوع, والوجع. 
وموضع بديار ربيعة, ولجمل» کف حت صار زجرا له 








فقالوا: حوب ملئة الباء وحاب بكسرها. 

وَالمُوب بالشّم: الملاك, والبلاء, والنّمس. والمرض. 
والتحوّب: التَوجمع, وترك الوب كالتائم. 

اموب والمُحوّب كمحدّت: من يذهب ماله ثم 
يعود, والموباء: النفض, جسحه: خؤباوات. ورا 
موضع بالبن. وأحوّب: صار إلى الإثم. وحَوْب ويا 
جر بالمجمل. Aen‏ 

محمّد إسماعيل إبراهيم: حاب بوب را 
اكتسب إاء وا وب: الذّنب العظي. وبطلق ا حوب على 
اللاك والبلاء. 

المُضطَنَويٌ: والتحقيق أنّ الأصل الواحد في هذه 
الادّة: هو تضيبع حقوق من يعمد إليه وهو تمت سلطته 


ON 


ویده, وه تضییم شدیدخصوص, ومن أقوی مصادیق 
الم 

والمؤب بالفتع مصدر, وبال اسم مصدر 
کال مصدژاء والقّْل اسم مصدر ببعنى ماتحصّل من 
المصدر. 


جوب/۱۷۱ 


ومبدء هذا العمل في الأغلب: هو الحاجة أو المسكنة 
في الس وما يشابهها من نقاط الضّعف والابتلاء. 

ولا يخن أن إطلاق الوب على المسكنة أو الحاججة. 
أو اللاء أو الأ والأخت, إذا تمق هذا القيد وبلحاظه 
اه 

افمى قوله#: ألك عزنة: آي عائلة هي ف 
معرض التضييع. وهكذا الإثم: فلا يسم إطلاقه عل 
مطلق الام 

فقد ظهر أُلف التعبير به دون الإثم وغيره في الآية 
الكرية: ...ول وا ای نوک كان 
و را التساء: ۲ فان تضییم آموالالتامی من 
وم مخباداییالموب, لکونیم تحت ساطته ويستوقع 
هه لت ید وامفظ, وهم ضعفا 

ور نهر الالة الماصلة مد الب وهي 
بده والشوجّع من عسمله في التتضييع 
والام (rv)‏ 























...ولا و ول امه ان وا 
کبیا الاء: ۲ 
ابن عیّاس: دنا عظیشا عند الله بالسقوية. ‏ (14) 

وه وی (۲: 4۱7۱ وش (۲: 0۸ 
إن من طبري ۲۳۱۰۸ 
والځڌي. ال 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 







۱ ووه وخی 
۰ ولو (۱: ۵1۲), ام (۲: 48 وا 
۱ ۲۰ والازن (۱: ۳۹۷), والکاث ا TAA‏ 
وابطراني (۳ ۸۱7 راغ ۱ ۱۷۱ واا 

OTT: 
۳۱۰ قَتادة: طلا کبیا ري‎ 

با کی وهي لأهل الإسلام. 

(الطَبرَي 4 181 
القراء: المشوب: الثم المظيم: ورأيت بني أسد 
یفولون: المائب: القاتل, وقد حاب یموب وفراً ان 
له كَانَ حوبا كبير). 
أهل احجاز یقولون: وب بالم, وقیر بفولون: 

بافتح. الضموم الاسم. والفتوح الصدر. 
I)‏ 
QUE)‏ 








۱ 


وه ابن عاشور. 
والحُوب: الإثم وفيه ثلاث لغنات: 
ow‏ 





حُوبُ وحَْبٌ وحاب. 
نحوه الماوَرْدِيّ (1: 4)غ), والواحدي (۲: ۷ 

د أن أكلكم أموال اليتامى مع 

۲۳۰۱ 

بحاج: والحسوب: الإثم المظيم. الوب فمل 
الرّجلء تقول: حاب حُوبًا كقولك: قد خان خُودً. 

4AN 








مره البتيضاويّ. TY‏ 
التعلبيّ: أي إث عظيمًاء وفيه ثلاث لغات: قرأه 


ماه و المح وهي لف الي وأهل الحجاز, 





عليه ما روى أَبوبَيد عن عباد بن عاد عن واصل مول 
أبن عن قال: قلت لابن سيرين: كيف يُقرَأ هذا ا حرف 

1 
م 





ارب را 
آیرب, فقال له رسول ا6۵ «إنّ طلاق أَمْ يوب 
حوب 

وقرأ المسن: (رْبًا) بفتح الحاء, وهي لمة قم. 
وقال مقایل: لفة البس, 

وقرأ أبن بن كمب: (حَاب) على المصدر مثل القال 
ويموز أن يكون اميا مثل الزاد واثّار. ويقال للذّنب: 
خوب وحرّب وحابٍ, وللأذناب كذلك. يكون مصدرًا 
وا فقال: اب بوم. و وحابًا وحباية, إذا أثم. 

قال أبومعاذ: نزلنا منزلا قرييًا مسن مسدينة؛ فسرمى 
ربل غطاية صغيرة فقيل له: يا اج لانفتلها فتصيب 
حول إنها لاتزذي, ومنه قيل للقاتل: حائب, حكاء 
(er)‏ 


ِل كان ُو أ وذ 





لقره عن بني أسد. [ثم استشهد بشمر] 

وه ری (۱: 4۹0 وابن عة (: .)١‏ 
ر اش الاري :٩(‏ ۰۱۷۰ و الط (0: :۰4 
وأبرالگعود (۲: ٠‏ 0 

أبوعَيّان؛ فرأالجمهور بض الحاء. والمسن بفتحها. 
وهي لغة بني قير وغیرهم. ریمض له له ان ابا 
کپوا وكلها مصادر, 

قال ابن عباس والحسّن وغيرهها: الوب الم 
وقيل: اتظّلم وقيل: الوحشة, والضّمير في (إِنّهُا عائد على 
الأكل. وقيل: على التبدّل. وعوده على الأكل أقرب 
التربه منهء ویو نیمود عليهما كألّه فيل: إن ذلك. إثم. 
استشہد بشم] OM‏ 











الآلوسي؛ أي إنا أو ظلمما. وکلاهما عن ابن عباس 
وهما متقاريان. وأخرج الطّبرا أن رافع بن الأددق 
سأله تلك عن الممُوب. فقال: هو الإثم بلغة الحبعة, فقال: 
فهل تعرف العرب ذلك؟ فقال: نعم. [ثم استشهد بشعر] 
وخصّه بعضهم بالذّنب العظيم. [ثم نقل القراءات] 
۸ 
مكارم الشيرازيّ: ذكر أكل مال الايتام ثم قالة 
مه سبحانه لبيان أهئية هذا الموضوع والتأأكيد عليه 
چم الاية بقوله: 
بقول الراب في مفرداته: «المَوَة حقيقتها هي 
الحاجة التي تحمل صاحبها على ارتكاب الإثم» وحيث 
إن دون ل أموال التامى بنش في الأغلب - من 
الحاجة, أو بحجّة الحاجة استعسل القرآن الكريم مكا نأ 
الفظة الم «الموب» الاشارة له 
الحقيقة. [مأدام البحث في أكل مال اليقيي] . (5: 0.0 
فضل الله: أي إن عظيئاء وريا كان في كلمة 
«المؤب» التي حي عل حقيقتهاء كا قال الراب 
«الحاجة أل تحمل صاحبها على ارتكاب الإثم»» ما 
يوحي بأنّ هذا التلوك الخيا ريا كان معطلا من 
حاجة الول الم على مال اليتيم إلى الأخذ منه, لأنّ 
ذلك هو الغالب في آمثال هه الوارد, وربا کانت الکلمة 
في استعمالاتها العرفية برّددٌ عن خصوصية هذا الع 
التأخذ معنى الإثم بشكل مُطلق. والله العالم, 











اهذء الاش 




















۰ 


0 ٤ 
الأصول اللغويّة‎ 
الأصل في هذه المادّة الوب وهو الإ وقد‎ ١ 





جوب/۱۷۳ 


يُطلّق على الفس اموب والمؤباء ‏ والجمع: حَؤبات د 
الأنها مصدر الممُوب. قال الرَاغِب: «قيل: الحَوْباء هي 
الثقس. وحفيقتها هي الثفس المرتكية للؤب» وقيل: 
بالمكس أي أنّ الأصل التّفس سمي إن. لأنّه يصدر عن 
اتفس!ا, وهو الوب والحاب والحيسيّة؛ يقال: حاب 
موب حوبا وجيةُ. وتحوّب الآجل: تأثم. وترك الوب 
مثل: تأت أي ترك الإثم, على التلب. وفلان يتحوؤب 
قي ولق الوب عن نفسه, وتحوّب: تعئدء 
| موب عن نفسه. واليُوب: الهم واهمٌ والبلاء». 
واحده: حَوْة. ولملّها لكونها يحمل صاحبها على الإثم, 
والتزب. المد والَدة ولزن والحاجة, والأبوان 
والا مت اینت, وکل ذي رجم ملاسان يأثم 
من عقوفهم؛ والَزب: زجر البعیر بيفي, کب تزجر 
النفس عن مُقارفٍ الإثم؛ يقال: حوّب بالإيل. أي قال اد 
عطق عل ال فسه, وواحده؛ َو 
والوية وا وا 
أي في بني فلان 
رقتها وتوسّعها ذكر في كل ذي رحُم. والح والمييئة: 
الحاجة واهمّ والحسزن قال الرَاغِب: «وحقيقتها هي 
الحاجة التي تحمل صاحبها على ارتكاب الإثم». 
وكذلك المرأة إذا 
تشبيها بشعف الثفس الذي يسمل 
الإنسان على الثم وابجمع حُوب. 
والشّكوى والتحر 


منه ويتوجع وبقال لابن 
























يتحوّب من كذاء أي 


آوي: هو یتحوب, لأ صونه کذلك. اه تضوّر. 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج114 

۲ وييدو من نصوص الث العربية وبعض أخواتها 
أن «الموب» كان مُستعملا بكترة في كلام الشامیین» 
خلاكًا هذا العصعر؛ إذ لايلحظ له استممال في اغات 
الا حالبًا. كالعريية والسبريّة والشر بائيّة. 
ولولا استمال لنظ ال یم لسران, لأميت 


واندزس أثره؛ قول المراقيون عند البانة 











والتأنيب: هذه حَوَْة فلان. أي هذا جزاء إفك 


وتفريطك لي حقّه. 


ربا کبیا 

یلاحظ أولا:آن هذا اللفظ وحيّه الجر فى القرآن, 
لك مدي خلا لأساله ئها مكئة. لحك الال 
حث الألفاظ وحيدة الجذر في القرآن. وفيه بُوتٌ. 

۱ فشره این عتاس تاة باب وأخری باه 
وفتر الم وهي معاني متقارية منلازمة. وقد 
استدل مکارم الشَيرازَيّ وفضل الله بقول الرَاغِبِ في 
معن المويّة: «هي الحاجة التي تحمل صاحبها على 
ارتكاب الإثم» على استعال لفظ «الحتؤب» يدل «الإتم», 
السطوة القيّم على مال اليتيم لنحاجة إليه. أو سذريعة 
الحاجة ی 














ولعلٌ الثم أقرب من سائر نظائره إلى الحوب لاله 





ری مشؤب» ودحايء أيضاء فالأولى لغة قيم 
كا قال القَرّاءء والتائية على المصدرية, وقال الشعلي: 
«عبوز أن يكون أسماء مثل: الرّاد والَار ويقال للذنب: 
حُوب وحَؤْب وحاب», 

3 ا 


إليهما. وكأنّ تاد 
خن تفسیر «حوب» بدظلم» من هد الاب 


4 استعمل أکل «أموال الیتامی» مرّتین ی هذه 





السورة المدئية, واستعمل قرب «مال اليتيم» مرّتين أيضًا 
في ورتين مكيدي بلفظ وأحد, وه قول وا 






۲ والزسراه: ۳۶ فقي أكل أموال الیستامی نهسي 
وتهديد. وني قربها نبي دون تهديدء فهل القرب ا 
من الأكل؟ ,أو لأنّه ذريعة إلي الأكل الحرّم وليس عحرّمًا 





في نفسه, نظر 


6 وب 
۳الفاظ, ۵موات: ۳مکَیة امدنيّة 
في سور مکی 


2 
النُصوص اللغويّة 
الخَليل: المُوت: معروف. والجميع: الحيتان وهو 
السمك. والموت: 4 ج من الانني عشر, وهو آخرها. 


وا مؤت وامزتان: مان ااطائر حول الاء. 





وحَوّمان الوحشية حول شيء. [ثم استشهد بشعر ] 

(AY) 
المُحاوَتة: المُراوَعَة. يقال: هو‎ 
غي والحائت: الكنير العَذل.‎ 


(الأزهري ۰: ۲۰۱ 









المك. وفال قوم: بل التمك كله حسيتان» والجسمع: 
حیتان وأحوات. وينو حوت: بل من العرب. ( 
۱ هكذا جاء في #المنجم المهرس» استتنً إلى 





اواج ووت وهو آكَلُ من حُوت.. 
ان: ومان الطائر حول الّيء. 
َو( اه و عا سر 








والُحاوئة:الُكالَمَة بمشاورة أو مُواعَدَة. وهو في 





البيع: المداور 
والحجفة المُوتية: مَعربٌ من الترّسّة, 
الجَوهريّ: اموت الكمكة, والجسمع: الحسيتان. 
والحوت: بج نامه 
الطائر على السّيء بئوت. أي حام عزله. 
يفلان, لا راعك. | استشهد بشعر] 
iV)‏ 
أبن فارس: المساء والواو والشّاء أصل صحيح 
ُنقاس, وهو من الاضطراب والرّونغان. فامُوت العظيم 


عليه اه رت 
(Me r)‏ 
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من التمل, وهو مضطرب أبد) غير مستفرٌ. والعرب 


تسقول: حساوئني فسلان, إذ! رأوضني. [ثم استتيهد 





بشم] Me‏ 
ابن سیده: اشنوت: الشملد, وقیل: هو ما عظم منه. 
والججمع: أحوات وحیتان. 





والحتؤت وا 
الشّيء وقد حاتٌ به يحُوت. 


ان: حَوّمان الطائر, والوحشي حَوّل 





الُسترخية الحم وبنو ُونن: بلن. [واستشجد بالشمر 

Gr) رتا‎ 

اموت برج في التماء؛ وهو المكة. 

اموت قلب ا حوت: مازل من منازل رجاو 
(لانصاع ۱ 

النوت: التمك کلّه. وفیل: ماه آلهستعز 


آحوات رنه وحیتان. 





لبال: ارت الظیم من حسیتان اببحره ویدعی: 
جل البحر. وقيل: هي ستكة طوها جمسون ذرامًا. 
معرب «وال». 

الاح والتتاح: صََرْبِ من الحبتان. وقيل: صََرْبِ 
من التمك صغارء وهو أطي الم أمثال الشُير, 

الجثواف والبوي: زب من حيتان البحر. وقيل: 


الا رت أیض. 





ار اج زب مس ات 





التباحة, وتستى الدلفين. الأافين: داب برد 





الغريق. 
الدوع: قيل: رب من الحيتان (هانية). 

0۷۰: la) 

الواغب: مُوت: قال الله تعالى: 





: ۲ وهو 









ی زگره 
الأصراف: ۱3۳. وقیل: حاوتّی فلان, آي رادشني 
مراوغة الحو (re)‏ 

َكَل من حُوسٍ, وهو مون الاثتقام, 





وتفول: التقمه اموت وأكله النَيُوت؛ وهو ذكر اللميّات. 
من از حاوتني فلان عن كذا, إذا خشادعك عنه 
واراوغك. وظل فلان جاو 
فمل الوت في الما 





بخدعه. ومعناء بُداوژن 








استشهد بشمر] 
(أساس البلاغة: 64) 

ابن الأثيره فيه «قال أتس: نت إلى الى غا 
وهو یم ار وعلیهعیة وی هكذا جاء في 
بعض سخ مسلم والمشهور الحفوظ خميصة جُونيَة, 
أي سوداء. وتا مد لا آعرفهاء وطلّا بت عنبا 
فلم أت ها على معنی, 

وجاء في رواية أخرى «-خميصّة حَوْتكَيه, لسلها 
ایی فا الک الا 
أو هي منسوبة إلى رجل يسمى حؤتكا. وله أعلم, 
(Eo)‏ 

















منسوبة إلى 








الزازي: 
وهکذا قال 


احوت: الشمكة؛ والجمع: 








تعالى: ییا غرتبتا» الکیف: ۸۱ تاک لي 
ليث شتآ أئّها كانت سمكة 






الوت الصّاقّات: 147 فإله 

يدل على صحة إطلاق ارت على المكة الكبيرة 
لاعلى حير مستّى الممُوت فيهاء كا بظلنَه العامة 

OVA) 

القيُوميّ: المئُوت: الخليم من الشمك. وهو مذكر. 





وف التغزبل «فاشقته ات4 الضائّات: ۱:۷ 
والجمع: حيتان. een)‏ 
الفیروزابادی: الموت: السمكك: جممه: أخوأت: 





والمتاء: الكّحْمّة الداسعرة, وا حائت” الكيتير 
الشذل. وحاوته: راغته ودافْعه وشاوژه وکالنه 





Qer) 





: التمكة. صغيرةٌ كانت أو 

۳۰۵ :۱( 

نحوه محمد إسماعيل إبراهيم. Metn)‏ 
العَذنانيَ: ويخطتون استمبال الصّافي الج کلمة 





«الموت» جما في قوله: 
جادَئهُ حُوثُ البحر ظايئة لَه 

أوّما كفاها برها المَجّاج؟ 
موت كلمة مفردة, اعجادا هلى القرآن 









الكريم الذي ورد ا موت فيه مذكرًا 
من سورة الكهف, و الآ 
ا لإبات أن كلمة الحوت مفردة على 
معجم ألفاظ القرآن الكريم, والصّحاح, ومعجم مقاييس 
ات والأساس. والفتار. والأسان نقل أيضًا قول 
المکم: وت التملد, والصباح, والتاج ذکر أيضًا قول 
المكم, وال يربح أنه مرد وقد یکون جاء وللتن. 
والوسیط. 

ولكن ذكر أن الوت جع كل من: المكم. 
والقاموس. و عبط الميط. وأقرب الموارد. أا الراب 
لأجيفهاّ في «مفرداته» فقد تذيذب بن الجمع والمقرد 
ول وت هو الشمك العظيم: فلو كان اموت ما 
القال”"مّي. ولو كان مفرم) لقال: هي المكة, فتركيب 
اجه ها ملق والمعنى غير واضح. 

ما زا ظن التاعر أن ا موت كلمة مو 
لأنّ الحوت مذكر. كما ظهر في ا نين. وكا 
قال معجم ألفاظ القسرآن الككريم, وسغردات ت ازاف 
والأساس, والختار. والأسان. والعباح, وااج. وال 
وعیط المیط. 

وهنالك معاجم ل تقل شیا عن تذکیرکلمة اللوت. 
أو تأنيتها كالصّحاح, والقاموس. والمتن, والوسيط. 

أمنا جمع اموت فهو: حيتان, وأحوات, وجوثة. لذا؛ 


۳ من سورة الصّاقات. 








واعتمدواأ 












أ- استظيل اوت مفرة) مذكدا دون 





ب واستميْه جمًا على حدر لاني خی أن 
يكون امحكم قد أخطأ. فنقل عنه القاموس. وحذا 
حذوّهما حيط امحيط. الذي اعتاد أقرب الموارد أن ينقل 
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الراب الأصفهاني لايبنبت قوله أن الكلمة 


عله ولان 





جمع؛ ولأ مد القاموس يرجح أن اوت مفرد. (1۷6) 
المُضْطّنَويٌّ: الأسل الواحد في هذه المادة: هو 
الأوغان, يغال: راغ إليه ذا مال نحوه بريد منه شين على 
سبیل الاحتیال. ولا كان السّمك يتحرّك ويجري وميل 
في اما يريد ید وغذاة ويمتال في تحصيل ذلك دا 
يُرى منه هذا اليل والحركة والاحتيال « فستي بالحوت. 
فالمحوت هو التمك التظاهَر به؛ وبُلاحظ فيه هذه 
الخصوصية. وهذا القيد بلازم إطلاقه على الشمك 

رای وافتظاهر في قبال الأعين» وهو العظيم منه. 
ra ۱‏ 

















اجع: دس :ناه 





عة الوت وهو ملي الماقات: ٠١١‏ 

أبن عباس: أوحى اله تعالى إلى سمكة يقال لما: 
الم من البحر الأخضع: أن ني لبحار حي تأخذي 
پونس, ولیس يونس لكٍ رزقًاء ولكن جِمَلتُ بعلتّك له 
سِجْناء فلا تخدفي له جلدا. ولا تکسري له عفشا, 
فالتضمد ابوث حين ألق. 


۲ 


از 0۷ 





(o44) رسي‎ 








ویکن ارت 
نا نيه يونس بن مق. 

نيو 

الآلوسيّ: وروي أله ل وقف على شفير الشفيئة 

دمي بفسدء رأى حُوئاء واه عل ما رج این آي 








حاتم وجاعة عن قتادة «نجم», قد رفع رأسه من الاء 





فذهب إلى ركن آخر 
فاستفيله المحُوت, فانتقل إلى آخر فوجده. وهكذا حقٌ 
استدار بالتفينة. فلا رأی ذلك عرف أَّه شم من الله 
تعالى فطرح نفسه, فأخذه قبل أن يصل إلى الماء. 

)۱4۳ :۲۳( 


قدر لد آخرع پرقب ویر 


لاحظ: ل ق م: «التَقْمَ». 





راجع: ص ح ب: «صّاحِب», 


خو 
شب نع وس تیا ربا ما 
فی لخر ترا الکهت: ٩۱‏ 
الرججاج: ونيا مُوتكْمَا» وكانت فيا روي مكة 
علوحة, وکانت ی موسى في الموضع الذي يلق فيه 


ابطر قوم 
الماوّزديٌ: قيل: إنهها تدا وا ملوخاء وتركاء 
حين جلسا. (rr)‏ 


الواحدي: قال الفترون: کاافیا تزوّدا شوت 








َُلّم في زبيل» فكانا يصيبان منه الغداء والمشاء. فل 
انتهيا إلى الصّخرة على ساحل البحر. وضع فتاه اليخكلء 
فاأصاب الحوت ندی البحر, فت 





في البحر, وقد كان ق. 
فحیث تفقد اللوت تم تجد الرّجل المالم. فل 
العتخرة قال لفتاء: امكث حت ل نتوی 





لحاجته, فجری الوت سق دنع لالم لام 
Gn‏ 








این عری: تیا رنتا» هو ا 
ابتلع ذاالتون 844 بالتوع لابالشّخص. لأنْ غذاء هما كان 
ا هذ الصّورة في المخارج من ذلك ارت٠‏ 








سلوکه فارعا وأ موسی مشی عليه ما للع کید سم 


أفضى به الطر ب 


بق إلى جسزيرة 





في البحر, وفيها وجند 
الميضر. وظاهر الرّوايات والكتاب أنه نا وجد المإطعر 
في ضمّة البحر. 

التنيضاويّ: نسي موسى عليه الصّلاة والتلام أن 
طلبه 


لحكل 





حاله. ویوشع أن يذكر له مسا رأى من 
حياته ووقوعه في البحر. 

روي أن موسى ل رقد, فاضطرب اموت اموي 
ووثب في ابحره مج لوسی أو الخنطعر, وقیل: توا 
اتضفح لاء عليه فعاش ووئب 





OMA) 
النّيسابوريٌ: تيا ُوتكقا» لأنْه تعانى جعل‎ 
 ,رضما انقلاب ا وت حّا علامة علی مسکن‎ 








ج وت/۱۷۹ 


الفق كان ینسل التمکة لها کانت ملوحة, فطفرت 
وسارت. [إلى أن قال:] وق 
الجن ووصلت قطراث من تلك المين إلى الشمكة 





انفجرت هناك عين من 


فحييت؛ وطفرت إلى البحر. كانم 


أبوعيّان: وكسان مسن أمر الحسوت وقدته أن 
أن لي عبد بمجمع البحرين 
رب فكيف لي به؟ قال: 





موسی حين أوحي إليه 


هو أعلم منك, قال موسى: يا 





تأخذ معك حُوئًا فتجمله في ب 


فهر گم فأخذ حُونًا فجمله في بك 









برؤوسها فنام موسى, واضطرب المحُّوت في اليل 
كر منه. فسقط في البحر سرا وأسك اله عن 

ارك جربة الماء» فصار عليه مثل الطّاق. 
غيل كان المت مالح). وقيل: مشويبًا. وقسيل: 
طريا. وقيل: جنم یوم اطلوت والز ی یکل, فا 
ليلة على شاطن عین تستی «عین ».ونم موسیء 
فل] أصاب الشمكة روع الاه وبسرده عاشت, وروي 
تما أكلا منها. وقيل: توضّأ بوشّع من تلك العسين, 

انتضح الما على الحوت فعاض. ووقع في الماء. 

ED 


وی (4: ۲۹۵), والالوسی (۱۵: ۳۱4 
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الوت أن يكونا وضماء في مکان من الصّخرة شرف 
على البحر, فيسقط في البحر, أو يأخذه البحر بد ونحوه, 
فيغيب فيه ويغور في أعباقه بنحو عجيب, كالدّخول في 
الترب. ويؤيّده ما في بعض الرّوايات: أنّ العلامة كانث 
هي افتقاد الوت لاعیاته اف املم.  TANT)‏ 

المُضْطَقُويّ: التمك المتال يكون في هذا الور 
غذاء وصيد) لموسى نلهذ؛ إذ هو سائر إلى الكال ومريد 
لأن يبلغ تمع البحرين: بحر الأاهر وبحر المنى؛ وهو 
مُقام جمع الججمع. حت يستعد للرّسالة والدّعوة. ولازم 
أن يكون البالغ إلى هذا المقام أن يحفظ وظائف الظاهر 
والباطن. وأن يتوجّه إلى كلا المقامين, وأن لايفوت نة 
شيء من الجانبين. وهذا الممنى من تأوبلات لبق 
الكرية, وبها يظهر اطف التمبير بالمُوت, وأا تاه 
عم 








فراجم مادّة «ب ح ر». 
مكسارم التّسيرازيّ: وهناك كلام كير بين 
المفشرين عن نوعيّة هذا امك الذي كان مُمَا للغذاء 
ظاهرًا إل أله سلك طريقه إلى البحر بشكل إعجازي. 
وفي بعض كتب التفسير نرى أنّ هناك حدينًا عن 
عين تهبّ الحياة. وأنّ التمكة عند ما أصابها مقدار من 
ماء تلك المين عادت إليها أ 
وهناك احهال آخر تكون فيه السشمكة حيّة. بعنى 
أنّها لم تكن قد متت بالكامل. حيث يوجد بعض أنواع 
الشمك ييق على قيد الحياء 
وهو يمود إلى الحياة الكاملة إذا هيد في هذه الفةرة إل 
الاء. WA.)‏ 
فضل الله: ؤَتَيِيَا حُوتَُمَا» الذي اصطحباء 





بعد إخراجه من الماء, 








ليأكلاء كما يبدو أو ليكون علامة على تلك الط 
ولكن هل كان ميا أو مشويًاة ربا یذکر الفترون 
ذلك وربما يلاحظ البعض بأنَ الآية ليست اهر ف 





ذلك, فَإنّ الوارد فيها هو نسيان الو من دون أَيّة 





إشارة إلى طبيعة وضمه. ولكن قد تكون الفقرة التالية 
اد بل ی ابر ربا دليلا على حياته بعد 
الموت, لها تتحدّت عنه. كما لو كان يستحرّك حسركة 
اختياريٌ في سلوكه الطريق إلى البحر الذي يدخل إليه 
ليغيب فيه 





CANE) 





ون الاعراف: ۱۱۳ 





أجاج: حيتان: جمع حوت, وأکر سا تستي 
العرب السّمك: الحميتان والنّينان. للم 


۱۲۱ 





لسکوتها وانکسار با قبلها: 6 

آبوعیان: المحوت معروف, يمع في | 
أحوات. وفي الكثرة على: حيتان, وهو قیاس رد في 
قعل واويٍ العين, نحو: عود وأطواد وجیدان. (4: 6۰۳ 

أبوالشعود: والميتان: جع حُوت, لبت الراو ياء 
لانکسار ما قبلها هنون ونينان» لفظا وممق, وإضافتها. 
إلهم للإشمار باختصاصها بهم, لاستقلاها با لايكاد 





اس جوت/180 


يوجد في سائر أفراد جنس من المخواص الخارقة للعادة, 
أو لأنّالمراد بها الحيتان الكائنة في تلك الّاحية. 
arr)‏ 
نعود الآلوسي. :۰ 
البْوُوسَويٌ: [نمو أبي الكمود إلا أنه قال:] وكان 
عل بن أبي طالب يقول: «سبحان من يعلم اختلاف 
النينان في البحار الغامرات». (e)‏ 
رشید رضا: آي سمكهم. ولا يزال أهل ا حسجاز 
یستون المکة وتا کب كانت أو صغيرة. وأصل 
سوريّة يخصّون الشمكة الكبيرة باسم المحُوت. وقد 
أضيفت الحميتان إلهم. لما كان من ابتلاتهم بها واحتياهم 
على صيدها. (4: ۳۷ 








رم هسم منوعون عن صید. 
الشمك, وهم يعدون وجُتالفون أمره تعالى: 

وقد جل الله تعالى الحيتان المتالين في طب ليد 
والرّزق. أرزاقًا وصيوة) هم ماداموا مطيعين مؤمنينء 
وجعل يوم بت یوم عيد لطلب الروحانيّة والمعنوية 
هم وطلب السید والّزی للحیتان. :۳۹ 

1 2 
الأصول اللغويّة 

١الأصل‏ في هذه المدة لنوت أي الشملد, صفیر! 
كان آم کبیراء وابممع: حیتان وأخوات. واه من 
اتساء: السَخة الخاصمرتین. استرخية الحم: ییا 





اثرازشة؛ بقال: حاوئ فلانه أي 


براوغن. تشبیابراوغة نوت في 





وت نوتاه اي حام حولد. 
وش الحمائت عن هذا الباب» وهو الكثير الل أي 


المد 
۲ وقد ذکربمض اون سمتی السوت بانظ 
«الشمك»؛ کالاحب بن عبّاد وابن سیده, وذکسره 


آخرون بلفظ «الکمکة» کالوهري إلا أنه ل يصح 





آحد مهم بأنلفظ «حوتة» هو واحد اشُوت. متلنا 





مترّحوا بأنَ المكة واحدة السّمك. وهذا 


ئي بان 
ُو ت» مفرد لاواحد له, وما يُستممّل اليوم بالّاء فهو 
من اما 

الاستعمال القرآني 


جاء منها «حوت» غمرّات, وهحیتان» مر 





چ 


«آیات: 

۱۸۲ اتم المت وهر ملي القاقات:‎ ١ 
کضاجب او‎ 
4۸ إذتاذى وهر مشر القلم:‎ 


> لک نع سب خرس افد 
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4 الأعراف: ٠١۲‏ 
يلاحظ أوَلَ: أن اموت جاء مفردا في )٤ ١١‏ و جما 
فی ۵ وید هي (۱ و ۲) که وف( وا صغارہ 
وف (0) بجموعهما. 
ثائيا: (1 و1) جاءا بشأن يونس لي في سورتين: 
الصّاات والقلم: وفيها ب ۱ 
۱-جاءت (۱) ف الصّافّات, وقد حكى الله فيها لم 
من رسالات سه من الأنبياء لاا : أرها رسالة نوع 
وآخرها رسالة يونس. وقد ابل كلّ من هؤلاء الأنبياء 
ببلاء خلال تبلیغ رسالته. فكان بلاء نوح وإبراهيم 





وإلباس ولوط قوئهم. وبلاء موسى فرعون وأتباعه ثم 
بنو إسعرائيل, وبلاه پونس ا وت 





ل بد بالْقرَاٍ» , وكلاهما من من 
لله عسل يونس. کا من على نوع ولو بقوله 
4 وعلی موسی وهارون بقوله: « بش4 
۳ وجاء توص مسالة وئس في (۱) وصفان: 











)چاه «التراء» مع «التبذ» في الآ. 

#-كقٌ لله عن یونس ی (۲) بلفظ «صاحب 
الثرت»؛ اکن کاب الموت4. كبا کی عند في 
آیة ری بافظ «ذا اشون»: «و ون لب 
متاضبا6 الأنبياء: ۸۷ 

ال ۲۱ وغ) جاءتا في سورة الكهف حكايةٌ عن 
موسى ل وفتاه ونسيانهما الحرت. وفيهرا بحوثٌ أيضًا: 

.( شرف «حُوت» في (4) بلام المهد:‎ ١ 
الْحُوث4. لأنّه كان معهرم) لحما. ولى (۳) باا‎ 





















4 حیت جاء فيها فعلان وضميران مُثق. 

ر؟-نُسب النسيان في ( 4) إلى فتاه وه حقه من قبل 
أَنْسَاِيهُ إل 
وفي 60 الما متا تیا 
و4 مس دون ذكر الشبطان. وكان ين اله این 
التيطان؛ لأ ايان عرض أو 


خو 









انتيجته إلى موش یڅ من دون عروضه له. 

۳ اختنو نی صفة «الشوت» أکان مسلوطا و 
مشویاء و طریّء ولیس شي منبامدکوژا في الآبات. 

-٤‏ كا اختلفوا في أن فقدان اموت كان علامةٌ على 
موضع الب أو حياته واتفاذه سبيله في البحر 
قاقد ية في خر ریا أو كل ذلك مضامًا إلى 
النّسيان. وهو الأقرب. 

0 وهناك خلاف نادر في حياة الحوت فأكثرهم 
على أله كان ميا نم عاش إعجارًا. وبإزائه قولان 








نادرآن: 


أحدهما: أنه ما كان میا بل کان حا 
مكارم الشيرازيّ. ولا يوافقه كو: 
ها 


طريًا حكاء 
ام لوسی وفتاه 








حیث قال موسی له يآ 





بعد ماکان میاه بل نظاهر یا وتا و بت 
الوت أتّهيا وضعاه في مكان من الصّخرة مشر في على 
البحر فسقط في البحر بلا وجوه فغاب فيه وغار في 





وكأنّ فضل الله أراده بقوله: «وربا يلاحظ البعض 
الب 









ت ظاهر: في ذلك» أي في حيا بعد موټا 
ده «بأن الآية؛ فاد مب ی بخ ربا إ قد 
تكون دليلًا على حياته بعد موته. لأتها تتحداث عنه كي 
الو كان يتحرّك حركةٌ اختباريةٌ في سلوكه الطريق إلى 
البحره. 

وهو الحقّ الموافق للرٌوايات. لاحظ «يونس». 
ومواد الألفاظ التي جاءت في قسّته منها «مجمع 
البحرين». 

1 ولملّك تقول: أما كان الأوفة 
حُوئًا لَهُسا). كرا قال: بطر علوم لقان شن 
الطور: 14, وم یقل:(وتطوف علنهم نیم11 

.نقول: كلا ليس من الأوفق ذلك لأله جاء على 
أصله. وهو اختصاص المُوت بها كبا تقيده الإضافة. 
ولو تلع عنها لتميتت الملكيية عليه مما بلام الإ 
خلاف الحال, لأنّ الفتى كان تابًا الموسى, والملكيّة 


أن يقول: (لَييا 





» وهو 





ملگ بل مولاه ماک من آجمل ما یکون کالم و 
کون 4, جملهم اه دا وفرخا لأهل اس بطوفون 
عله ووم ا .كما قال: 





م اام ردنا« م». كم أو 
ولان مُلدُونَ> في أمنال هذا التياق تعليم للتعمة 

وتکیر للموهبة. 
ایا جامت (۵) ف سورة الأعراف بشأن حرمة 
الم یم الثبت عل بني إسرائيل واحتياهم في ذلك, 
وکات الي إن كسبت تبربةٌ أو بإلهام الله | 
اکن ان آلقوم لایمیدونها يوم الشبتء فتأتيهم في هذا 
تأتيهم في سائر الام فاحتالوا في صيدها .كبا 














وهو 









ي (۲: )٠۹۲‏ - بإلقاء الشمكة في الماء يوم 
الثبت, ولا خرجونها فی هذا البوم ببل في فیره مسن 
الأيام, أو كانوا يتخذون حياضًا فیسوفون البتان لها 
بوم التتبت. ويصيدونها في غيره. وفيها بحثان: 
ياء لسككونها 
وانکسار ما قلهاء وهي جع الكثرة, وجمع القلة. 
أحوات. 

؟- أضيفت «حيتان» إلى ضمير دهم» المائد على 
أهل القرية, وعلّة الإضافة كما قال أبوالشعود < 
«للإشعار باختصاصها بهم. لاستقلاها بما لايكاد يود 


١‏ حيتان: جمع شوت. أبدلت الواو 
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في سائر أفراد الجنس من الخواص النارقة لعادة. أو لأ رشيد رضا : «يلا كان من ابتلائهم بها واحتياهم على 
الراد بها الحيتان الكائنة في تلك الّاحية». أو كا قال صيدهاء أو لجموع ذلك. 








لفغ واحد. *مرات: امكيّة. ١مدنيّة‏ 


فی ۳سور: امک امدنيّة 





الأصوص الغو 

الخَليل: الموج من الحاجة. تقول: أحسوجه اشر 

وأحوّج هو آي احتاج, واماج جم: حاجةء وال 
الحوائج والحاجات. والتَحوّج: طلب الحاججة 





والميوّج: الحاجات. 

.وتقول: لقد جا. ينا حاجة حائجة. 

والحاج من التولك: خعرب منه. [واستشهد بالتعر 
er‏ 5-05 





الكسسائي: تصغير اماج الشوك: + 


واخیّجت الارض واحاجت: |ذا بت احاج. [ 





استشجد بشمر] (الأزمَري 0: 0051 
آبوعمرو القيباني: اشحیح من الزجال 
الفضبان. Ave:‏ 





: هي اليج للحاجات. [# استشهد 


بتم] (الأرهَريّ ه: ۱١١‏ 
ود کج ميا ما لي يدي. وحابتيك ما لي 
ب )0 





اللّحياني: حاج الّجل يحُوج ويميج. وقد 
وحُبنْتُ أي احتَجمثُ. يقال: كلّمت فلانًا فبارَد مل 


حَوْجاء ولا لُؤْجاء ملى « 


عل كلمة قبيحة ولاحسنة. 








مالي فيه خَوْجاء ولا زجاء ولا خوتجاء ولال 


(الأزهَرَي 0 0010 








يقال لي في هذا الشّيء حساجة. 


وجمع حاجة: حاجات وحاج وحوائج و 





ی 
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ویقال: حُجْتُ أحُوج, بعنى حتت [ثم استشهد 
بشعر] 

وهو رجل محتاج ومموج وحائج. ويقال: ما بيت 
في صدري حَؤْجاء ولا لؤْجاء إلا قضيئها. 

أبوحام: قالوا: حاجة وحوانج, لا من بنات 
یقال: حاجات 


e 





الواو, ولا يكاد أحد يفول حوائج. 
وحاج. وم أسمع حوائج لاني قول اهيب 

وقسال بعضهم: حسوّج. [واسستشهد بالشّمر 

مرّتين] WU‏ 
حاجتیك: عایك. والماجات: الايا 

۸٥ (أبوربد:‎ 

شجر: وا ماج جع: حاجة, وتحوی: طلب حانة. 

الأزمري 1۱۳4 

أبوا الهَيْتم: الحاجة في كلام المرب الأصل فا 

حائجة حذفوا منها الياء. فل جعوها رتوا لها سا 








حذفوا منها فقالوا: حاجة وخوائج. فدلّ لهم 
على «حوائج» أن الياء عذوفة من الواحدة. وقالواد 





غلّب: نا متع حاجة عل: حاجات وحاي. فا 
فهو جع: حائجه. [م استشجد بشمر] ‏ (037) 


وال 
يقال: ما في الأمر حؤجاء ولا لؤجاء. أي شلك. 





(اين سیده 43۱:۳) 

این دُرید: وزج لفة ین قولالزجل للزجل 
عند المثرة والمصيبة: حَوجًا لك. أي سلامةٌ لك. 
والحائجة والحؤجاء والحاجة ببعنى واحد؛ وعلى هذه 
الل قبل: حوائج في جمع: حائجة, هکذا قال عبد 





مان عن عمّه. وجمع حاجة: حاج, ويقال: حاجة 
وحاجات وحوائج, والححاج جمع: حاجة وهو ضعرب من 
Me‏ 
يقال: مالي لك حاجة ولا َجاء ولا حانجة, 
فجمع حاجة: حاجات: وجع حائجة: حوائج. ولا 
تکون الحوائج جمع: حاجة. 
والحاجة: خرزة أو كوو تُعلّق في شحمة الأذنه 
ور یت شحمة الأذن حاجة أيضًا.  )9١:(‏ 
الضَاحب: التؤج: من الحاجة, أحوَجّه ل. وأحوّج 
الررجل: احتاج. وجمع الحاجة: الحاج والموائج 
والحاجات. وحاجة حائجة, والتحوّج: طلب الحاجة بعد 
لياجة. والمبرّج: الحاجات. وكذلك المؤْجاء: الححاجة. 
وه فا رد عل حَؤجاء ولا لؤْجاء, أي كلمةٌ. 
ولیس ف آمرل حؤجاء ولالؤْجاء ولا خو 
لرتهاء. أي حاجة وجزج. 
وحَوَجْتُ لفلان: إذا ركْتَ طريقك في هواء. 
رح با اطرین وزج, ي وج 
ود وا من الرض, ي طرش ما تا 
وقوهم: أحتاج الرّجل إلى كذاء أي انماج إليه. 
وحاجة حائجة: مُهمّة. وحاجات حُوّج وتمتاج: 











بناج والزجاه, وهو یتحوي, ي لب معيشته. 
والحاج من الشّوْك: ضعرب منه, وأحاجت الأرض 
اټ صارت ذات حاج وك ( ۱۸۷ 
الخطًابي: في حدیت اي «أله قال للسرّجل 
دي باع له الح والس في من یز 
الواديء فلا تَدّح حابم ولا حَطيًا. ولا 











يوما». 

اماج جع: حاجة. 

فأا الموائج فهي جمع على غير قياس إلا أنّ من 
العرب من يقول في الواحدة منها: حائجة, فن قال ذلك 





نفسه إليه من العاصي إلا ركبه. قال: وداجة إقباع. 
کقوطم: شیطان خان وأخواتها. 
وقد روي هذا ا مرف من غير هذا اربق تلا 
ومُشر علل غير هذا المعنى. 
الجَوهَريٌ: الحماجة معروفة, والجمع: حاج 
وحاجات وجوّج, وحوائج على غير قياس كأتم 


(er) 


جموا حائجة, وکان الأستمي بُکره ويقول: هو وَل 
ونا أذكره لخروجه عن الفياس, ولا فهر كتير في كلام 
رن 

والمتؤجاء: الحاجة. 

ايقال: ما في صدري به خوجاء ولا وجاه. ولا 





بمعنى واحد. ويقال: ليس في أمرك حوَيجاء ول 
باه ول رف 


[ث ذکر قول لیا وأضاف:] وهذا كقوهم: فا 


ولا یز 








وأحوّج أيضًا بعنى احتاج. 


والحاج: ضعرب من الشّوك. والحاج جع: حاجة. 








اج دج ۱۸۷ 





استشہد بالتمر ٣مرات] (VN)‏ 
اہن فارس: الحاء والواو اجيم أصل واحد. وهو 


الاضطرار إلى الشّىء. فالحاجة واحدة الحاجات. 





إجاء: الحاجة. ويقال: أحوّج الآجل: احتاج. ويقال 
حاج یوج بت احتاج. [ استشهد بشمر] 
فأ لماج قضرب من الوك وهو شاد من 
الأصل. 
أبوهلال: الفرق بين الفقر والحاجة: أن ال حاجة هي 
التقصان. وهذا يقال: الوب يمتاج إلى حَْمَة وفلان 
يحتاج إلى عسقل؛ وذلك إذا كان ناقصًا. ولمذا قال 
اميكلّمون: الظّلم لايكون إل من جهل أو حاجة. أي من 
ااي أر نقصان زاد جبره بظلم الشير. والفقير 
الثلاف ألمن. نأمَا قرهم: فلان مُنتر إلى عقل فهو 
تاج إلى عقل حقيا NEN‏ 
امقر لقص واحاجة: أن الشقص سبب إلى 
الماجة, فالُحتاح يتاج لقصه. والقص أعم من 


ME 












الحاجة؛ لله بُ 





مل فیا بحتاج وفيا لابمتاج. )۱٤۷(‏ 
ابن سيده: الحاجة والحائجة؛ الأربة. 
وجمع الحاجة: حاج وجوج 
وجمع الحائجة: حوائج؛ وهي المزجاءء وحاجة 
حائجة على المبالغة. 
وحجت إليك أحوج حوبا 
ويُروى: وحِجتُء ونا ذكرئها هناء 
اء قوطم: ب 


وأحوَجت 





من الواو. 






رأحوجه ان 





والشُخوج: ممم من قوم محاويج. وعندي 





۸ / المعجم في فقه لفة لقرآن... ج ۱4 


محاويج إِنَا هو جمع: يمُواج» إن كان قيل؛ وإلا فلا وجه 





طلب الحاجة بعد الحاجة. 
»:أحتاج إليه وأراده. 





وجعها: حاجات وحوائج. وحاح بشوج: احتاج. 
والحوجاء: الحاجة. 


(Fe) 





حاجة فاقضما. واج إلى ملجاك من الارطن.وا 
إلى كذا وأخْوّجني إليكم زمان التوء. ولا أحوجني الل 











إلى فلان. وخرج فلان يتحوّج: يعطلّب ما يحتاج إليه من 
(أساس البلاغة: 4٩۸‏ 
[فی حدیت] تاد «أن تسْجد بالآخرة مسنهها 





أحرى ألا بكون في نفسك حَؤجاء. هي الرية يبناج 
إلى إنالتها. الفنی (۱: ۳۳۸ 
في الحديث: «...لاأدَعٌ في نقسي حَوْجاء 











الؤجاء: الحاجة, أي لاد شيئًا أرى فيه برأ 
وأزئل في ممالجته صلاحه إلا فل 
وقميل: هي الرّبة التي يحتاج إلى التبا[ 


استفهد بشعر] 


«قلت: ما جاء به؟ قال: هو 
of.)‏ 
المتقدّم عن امد يي؛] 








أي لايكون في نفسك منه شي ه. 
ومنه الحديث «أنْه قال لرجل شكا إليه الحاجة: 
انطلق إلى هذا الوادي فلا تَدَعْ حساجة ولا حنطيًا. ولا 


وحاج الررجل يشوج. إذا استاج. 


رج وزان أكرّم من الحاجة. فهو توج. وقياس جمعه 
,بالواو والتون؛ لأنّه صفة عساقل, والّّاس يقولون في 








الفيروزاباديّ: المتزج: الشلامة, خی 
اسسلامة. والاحستياج وقد حاع واحتاج وأخوج 
وبالشم: الفقر. والحاجة معروفة كالمؤجاء. 
حاج وحاجات و. 





وحوائج 





؛ أو كأئهم جمعوا حائجة. والحاج: 





س حوج/145 





هو یا Me)‏ 
الطریمن: و الیرم وأضاف:] 
وف ا حديث كان إذا أراد قضاء ا حاجة فمل كذأ» 
کق بذلك الیل للاء لوط 





وقد تكرّر في الحديت «من لم يفعل كذا فليس كه فيه 
حاجةء, وهو كناية عن التَخلٌ منه. وعدم الإلتفات إليه 
بالرأفة والرحمة. (e)‏ 


مجم اة الماجة: الزغبة. أو المرغوب فيه 


۳۰:۱ 





محمد إسماعيل إبراهيم: حاج حَرْجًا: افتفر” 
والحاجة: ما تاج له 

المُضْطَقَويٌ: [نقل قول أبي هلال وأضاف:] ظهر 
الفرق بين الحاججة والفقر والتقص. فالففر في مقابل الفنى. 
والغنى هوكون الإنسان ذا مال أو قوّة أو معوئة, ماديّة أو 
معنوية؛ بميت يرتفع عنه الاحتياج. والفقر على خلاف 
ذلك؛ وهو أن لايكون ذا مال وشروة وقوّة مادية أو 
معنوية, وهو مرتبة مخصوصة دون الغنى؛ وحاثة ملحوظة 
في نفسهاء بعذلاف الحاجة, قهي ملحوظة باعنبار لتر إلى 
القص وججبران الفائتء مادا أو معنوثا. 


E 














فالحاجة هي البعنة من رُؤية التقص في أمر 





۳۳۱: 


آو ظر آو صفة. 





مجاهد: خيفة المين على بنيه. ی ۱۳: ۱۱۶ 
این (سحاق: ما توف عل بنیه من أعین ااس, 
لطر ي ۱۳ NE‏ 





تلان بطري واند. خوفا من المین علییم, فاطماًتّت 
نفسه أن يكونواأَُوا من فل ذلك, أو نالم مسن أجاله 
مکروه Nen)‏ 


أریل ا ان 






بل یز ین لو ین 
الأسابتهم وهم متفرّقون كبا تصيبهم مجتممين, وجائز أن 
يكون (لَابُنى) مع قضاء الله شيء, 

إلا اج استنناء ليس من الأوّلء والمعنى: لكن 


حاجة في نفس يعقوب قضاها. (اين لوزي 6: 1584 


MA 








لاصایهم, دخلرا بجتممین و متفرفین. 
وقيل: المعنى: لو قُضي أن تصيبهم المينء لأصابتهم 
Er)‏ 








بن كيأ تصيبهم > 





۰ / المعجم في فقه لفةالترآن... چ ۱۶ 


القعلبي: ۳۳۷ 
الماوّزديٌ: هو حذر امشفق وسكون نقه 
بالوصيّة أن يتفرّقوا خشية العين. 
الطوس: یکن پمتوب يفني عنهم من لله * 
إلا حاجة في [نفسه] قضاها من خوف المين عليهم؛ أ 
ا مسد على اختلاف القولين. وال بعنى «لكن». لأ 
مابعدها لیس من جنس مأ قبلها. An‏ 
الواحديٌ: يعني أن ذلك الدّخول من الأبواب 
التفرقة قضى حاجة في نفس يعقوب؛ وهي إرادته أن 
یکون دخوطم کذلك شفقة عليهم وخوفًا من العين. 





a.) 












6 
نحوه الُرُوسَوِيّ. (E‏ 
القوي مراد IT‏ 
الاتخشري: «ا حاجه استاه ملع سل 






معنی ولکن حاجة هی تلی وت قَیا». وهي 
عليهم وإظهارها ا قاله لهم ووضاهم به. 
م 





ني( 0۰۲ وات ۲ ۲۳۱). 






اب و« اج استتناء ليس م الأول 

والحاجة هي أن يكون طيب اللفس بدخوهم من 
أبواب متغرّقة خوف المين. قال جمَاجِد: الحاتمة: خيفة 
العين. وقاله ابن إسحاق, ولي عبارته] تجوّز. ونظير هذا 
الفمل أنّ رسول الوك سد كرّة 
هذا لابغني 












لطس أي ل يكن دخوظم ما كذلك يمني 
عنیم. أو يدفع عنهم شيمًا أراد الله تعالى إيقاعه بهم من 
حسد أو إصابة عين. وهوطية كان عاخا أنه لاينفع حذرٌ 
من قدرء ولكن كان ما قاله لبنيه حاجة في قلبه. فقضى 
يعقوب تلك الحاجة. أي أزال به اضطراب قلبه؛ لأن 
لايحال على المين مكروه يصييهم. 

القَغر الزازيّ: ذككروا في تفسير تلك الحساجة 


CA) 





وجوهًا: أحدها: خوفه عليهم من إصابة المين. 
وثائيها؛ خوقه عليهم من حسد أهل مصعر. 
وثالئها: خوفه عليهم من أن يقصدهم ملك ممع 


0 
ورابعها: خوفه عليهم من أن لايرجموا إليه. وكل 
هذه الوجوه متقاربة. ۷:۸ 
تُرطْبِيَ: ودلت هذه الآية على أن المسلم يب 

عليه أن يحَذّر أخاه ئها يخاف عليه ويُرشده إلى ما فيه 











طريق السّلامة والنّجاة, فا الدّين التصيحة, والمسلم 
أخوالمسلم. (AA)‏ 
أبوالشعود: [غو الرقفتري ال أنه قال:] أي 











أظهرها ووصّاهم بها دفمًا للخاطرة. 
اللتدبير تأثيرا في تغيير التقد ير وقد جيل ضمير الفاعل 
في (قضيا) للدًخول على ممنى أن ذلك الّخول قضى 
حاجة فی نقس یعقوب, وهي |رادته آن یکون دخوطم 
من أبواب متفرّقة, فاممنى ما كان ذلك الدّخول يُغني 
عنهم من جهة الله تعالى شيئًا. ولكن قنضى حاجة 


حساصلة في نفس يعقوب بوقوعه حسب إرادته. 











۱ کنا وله تیب 








فالاستدناء منقطع أيضًا. وعلل التقديرين لم يكن للتدبير 
فائدة سوى دفع الخاطرة. وأمَا إصابة المين فنا لم تقع 
لکونها غير تُقدّرة عليهم, لا لأنّها اندفمت بذلك مع 
كونها مقضيّة عليهم. Grr)‏ 

نحوه البرُوسَويّ (4: 147). والآلوسيّ (۱۳: ۲۱ 
اختلف اللفشرون في تحديد هذه الحساجة 
انى قضاها الله ليعقوب. فن قائل: أن لايصاب أولاده 
بالمين عند دخوهم إلى مصعر. وقائل: أن لايناهم العزيز 
سو لع 


والذي نراه استناد إلى طبيعة الحال. وإلى الآيات 








الدّالّة على حرصه وطفته على يوسف وأخيه: أنّ الحاجة 








الأول والأخ 
يوسف وأخيه, واججاعه بهما قرير المين» وقد أ اف 
ما أراد على أحسن حال. 1۳ 


ابن عاشور: والاستناء في قوله 5إا عاج 
منقطع, لأنّالحاجة الي في نفس يسعقوب 70 ليست 
بعضًا من الّيء امن إغناؤه عنهم من اء فالتقدير: 
لکن حاجة في نفس یمقرب 1 تضاها 

والحاجة: الأمر المرغوب فيه. سمي حاجة؛ له 
متاج إليه. فهي من التّسمية باسم المصدر. والحاجة الي 
في نفس يعقوب نل هي حرصه على تتبيههم للأخطار 
ني ررض لأمنالهم في متل هذه الرحلة. إذا دخلوا من 
باب واحد. وتعليمهم الأخذ بالأسباب مع التوكل على 
الله. Men‏ 
إن (إل) بعنى (لكن) أي لكن 








ساجة في نفس يعقوب ق 





جح وج/ ۱۹۱ 


فده وهو پوسف. 


ولا یمد أن یکون دالا 1 





رل وتا 









4 بن ام» في معنى قولا: لم ينقع 
هذا الب يمقوب شيا أو لم نضعهم جما شيا وم 


يفض الله هم جميعًا به حاجة إلا حاجة في نفس يعقوب. 








ا) استتاف وجواب سوال, کان ساتلا 





وقوله: 
يسأل فسيقول: ماذا فمل بها؟ فأجسيب بقوله: 
ا (e NY‏ 


لدي لا عنه أولاده. وبق ذهنه وفكره مشفولًا بهم 
وتنيلابتهم يوقا عليهم من كيد الماسدين وشرور 
الطاممين. فاكان يتس به في تلك 
يقينه القلي بأن آولاده سوف یعملون بتصیحته. 

(rrr ¥) 





فضل الله: حاجة في نفس يعقوب! 


ويذلك استطاع أن يوحي لنفسه بالّقة. فارئتاحت 





مشاعره من ال والقلق, وانسابت عاطفته, لتحتوي 
آولادهکآیم من جدید. عند ما رد آن بوگعهم: فد 


خاف عليهم من حسد الحاسدين, لما يكن أن 








دخوفم دقةٌ واحدةً إلى املس الذي يجتمع إليه الاس 
من الدّهشة والإعجاب بهذه المسموعة, من الإخوة 
رال لین لکون: الجسد والتوافق في الرأي. 


والوحدة في الموقف. راد أن ينصحهم بنصيحة أبويّة 






۲ /المعجم في ققه لفة القرآن... ج ۱۸ 





ربت بذلك, ول تا الا زک 
وليس في هلام ينع النشاء ء إذا أرا لله له آن بمدت: 
ولكنّه قلق الوالد على أولاده الذي يبحت عن أيّة 
وسيلة لحرايتهم؛ عبر رعايته المباشرة لمم أو عبر 
تزویدهم بوصایا ونصائح تكفل هم ذلك, تا [ 





REE 
قضائه وقدره في علاقة المسبّبات بالأسياب, فإذا أراد الله‎ 
هیا اسای ودكذال يرد عقرب أن ن بد‎ 
۱0 
و ماکان ده من بيعدهم عن المشاكل من‎ 
پعض الواحي, وام عرف - من خلال لقرآن - نوعية‎ 
|| ده الما دید, لکن ریما کانث حالةٌ من‎ 















أراه أن يعيشها في نفسه, وريما كانت 
حاجته الملحّة إلى رجوع يوسف إليه, التي هيا أذ له 








أسباب تمقيقها في سفر إخوته مع أيهم غير التسقيق 
إليهء الذي اتتهى بلقاء يوسف وأخيد یه وه و 
.يكون الفتمير في تيا راجمًا إل اله. لاإلى يعقوب - 





كما يذهب إلى ذلك بعض المفش رين وربما كانت تلك 





الاتعلمه, ثم قد يكون مملومًا لدى يعقوب 
ا علمه اله إيناء من أسرار اليب في ما يكن أن 
نستوحیه من قوله تعالى: وال در ِم ا 
ولمل الرا ه املم انا الذي يلهم الله به الألبياء أو 
يوحي به إليهم من علمه, الذي لايريد أن ينوه بل 
يريد هم أن يمبشوهء ويكتفوا في ثبيائه صل طريقة 
الإشعار أو الإيحاء لمصلحة ما هناك. وَلْكِنٌ َك الاين 
َبلَونَ» لأتهم يتعاملون في أمورهم من خلال لوي 
المدودة للأشياء, ينا يهجب عنهم الكثير من الأسرار 
لوحتل في غيب المستقيل؛ أو في خلفيّات الحساضر. 


ann 








۲-.. ادون ي صُدَُورِهِمْ حاب ينا 


ونوا امیر: ٩‏ 
ابن عبّاس: حسداء )14( 
نموه امن وال (الطَبرَي ۱:۲۸ ۲) 





أي خسن وحزازة وغيظًا ما أوتي المهاجرون من 
دونهم. (القخر اراي 128:54 
نمسوه الوأحديّ (4: 197), اي (۵: ۵۸ 


رسي( ات اموز (۸ 4۲۱۲ 








۹۰ 





الماوّزديّ: فيه وجهان: 





حدًا على ما و به من تقضیل 
وتقریب. وهو تحتمل. 

التاني: يمني حسدًا على ما خصّوا به من مال ان 
: :0.9 


لى صُدُورِِمْ حاجة» م 





حُصّص به المهاجرون من النيء. ولا يحسدوتهم عل 
ذلك, ولا یمترضون بقلوبهم على حكم الله بتخصيص 
المهاجرين. حك لو كانت بهم حناجة أو اختلال 
أحوال. 
۳ 
الهاجرون من له وغیر.. واتاج إل 
يقال: خذ منه حاجتنهوأعطاه من ماه حاجته: مر 
نفوسهم ل تتبع ما أعطواء وم تطمح إلى شيء منه يماج 
إليه. ا 
نحوء اس (4: ۸۲۸۱ والالوسي (۲۸: 40۲ 
ال راز [نتل كلام امسن م قال:] وطاق 
لفظ الحاجة على المحسد والفيظ والحزازة؛ لأنَ هذ 
الأشياء لاتتفل عن الحاجة, فأطلق اسم ‏ 
الملزوم على سبيل الكناية. 
ایی الگ 





۳۹۱ 


ید اي طسلبٌ تاج لیه سا وت 






بستی: حابجة, 








۸۷۹۱ 


(EVE) 






لمتكم 


:مش 
عن يحتاج إلى إزالته فهو حاجمة. raa‏ 

التييضاوي: سا تحمل عليه الحساجة كالطّلب 
والحزازة والحسد والفيظ. E‏ 








TAD 


Grr) 





ذلك ولام في خاطرهم أنّ ذلك محتاج إليه تطح 
اس 

ويجوز أن يكون المعنى: لابجدون في أنفسهم ما 
هيلي عليه الحاجة. كالحزازة والفبظ ا والغبطة, 
بكم أعطي المهاجرون علل أن الماجة بماز ع] 
يستجبلحنها. وقيل: على أنها كناية ع ذكر لأنّه 





1 2 
عن المياجة فأطلق اسم اللازم على الملزوم» وما 
تقدم أول. وقول بعضهم: أي أثر حاجة تقدير معن 

لاإعراب. و(ين)في قوله تعالل: () أُونُوا) تمليلية. 


الاين 


(OY :۲۸( 

ابن عاشور: والحساجة في الأصل: اسم مصدر 
الَو وهو الاحتياج. أي الافتقار إلى شيء. وطق 
على الأمر المتاج إليه من إطلاق المصدر على اسم 
المفمول. وحي هنا بماز في المأرب والمراد. وإطلاق 
الحاجة إلى المأرب مجاز مشهور ساوى الحقيقة, كقوله 
في صُدُورِكُ» المؤن: 
٠‏ أي الغو في التفر عليها لمأرب الذي تسافرون 


لأجله, وكقوله تعالى: إل عاج فی تفي فقوب 








٠١ /المعجم في فقء لغة اثقرآن... ج‎ ٤ 


وعليه فتكون (ين) في قوله گا اور 
ي مأريًا أو رضية ناشئة من ف" 5 
الهاجرون. [إلى أن قال:] 

والمعنى: أئَّهم لايخامر نفوسهم تشرّف إلى أخذ 
تاجن سور 

ويجوز وجه آخر بأن يمل لفظ حاجة على 
استماله اهقیق 
المعنى يصح وقوعها في الصّدور, لأئها من الوجداتّات 
والانثعالات. ومعنى نفي وجدان الاحتياج في صدورهم 














اسم مصدر الاحتياج, فإنّالحاجة بهذأ 


تم افرط حتهم لمهاجرین, صاروا لايخامر نفوسهم 
أنهم مُفتقرون إلى شيء "ا يؤتا المهاجرون. ي فهم: 
أغنياء عيا يُؤتاه المهاجرو:: 


يه ی لاه 









نفوسهم, وانتفاء أسباب ذلك الوجدان ومناشیه المتادة 
في الاس تبکا للمنافسة والببطة, وقد دل انتفاء أسباب 


الحاجة على متعلّق حاجة المذوف إذ الشقدير: ولا 





يبدون في نفوسهم حاجة لشيء أوتیه الهاجرون.(۲۸. 
AY‏ 7 
لاطبا والراد با لماجة: ما يتاج ای 
به وقيل: يات والمسن: لايخط ببالمم 
شيء ما أعطيه الهاجرون. فلا بضیق نفوسپم من 
تقسيم اله بين المهاجر. 
وقيل: الراد بالماجة: ما يدي إلي احابة وهو 








و(ین) ت 





دوتهم ولا یکسدون, 








الیظ. ANY‏ 
عبد الكريم الخطيب: أي ولا يبد الأنصار في 
صدورهم یا من الّیق, أو الأم أو الغيرة, لما أضذ 





المهاجرون من غنائم بني التضير, فقد جعل الرسول 
صلوات الله وسلامه عليه ما أفاءه الله عليه من تلك 
الغنائم جملها في فتراء الماجرين. وم بط الأنصار منها 
ثلاثة تفر منهم كانوا على حال ظاهرة من الفقر... 
ويهذا العطاء الذي ناله المهاجرون خف العبء: عن 





الأنصار, الذين كانوا يقاسمون إخوائهم المهاجرين 
ديارهم وأمواهم, ANNE)‏ 
مکارم الشیرا يّ: فهم لايطممون بالغنائم التي 





أطيت لم. ولايجسدون الآخرين علهاء ولا حى 
شون با ما عطي لهم منها. وي الأساس قان 
هذه الأأبور لانخطر على باهم. وهذه الصّورة تمكس لنا 
منتهى السَموٌ الرَوحِيّ للأنصار. MAY MA)‏ 

فضل الله: ي ما قد يجسده الإنسان من الضّيق 








حق قيل: نه م يازل 
مهاجر في دار أنصاري إلا بالقرعة, لأنّ عدد الرَاغبين في 
الإيواء المتزاحمين عليه كان أكثر من عدد المهاجرين. 
وهكذا كانت هذه البة تل الممق الإيا الذي 
يتحول إلى عمق في الإحساس والشّعور ميث إن الم 
للإيان, 





(MEY 


1 
الأصول ری 
١-الأمل‏ في هذه المادة الححاجة: المأرية. والجسمع: 





حاج وخوائج وحاجات؛ وهي السانجة؛ يقال على 


المبالغة: حاجة حائجة, وحاجة خُؤجاء» وتحوّج: طلب 
الحاجة. 





وآراده. 








لرجاء؛ ما رد عليه كلمة قبيحة ولا حسنة. 
ا والحاجة: قيل: هي الخرزة التي لمن طياكحلا. 
قيمة, وأصلها الجاجة. وجمها جاج؛ من (ج دج): 


والأظهر أن تصحيف. وليس بلغة فيه. 





“د وتستعمل جميع أفمال هذه المادّة رید 0 
«أفمل» فإنّه متعدً؛ يقال منه: أحوّجمه إلى 
وجعله تا إلينه. ولكنٌ الرِيدِيّ عدّى القعل 
وج :يتطلب مايحتاجه 





«احتاج» بنفسهء فقا 





: #خرج يت 





من معيثدته» والصّواب ما يحتاج إليه من معيشته. 








٩ الشر:‎ 

يلاحظ ألا أن الماجة في )١(‏ مقرّها اتس: « 
اة ن تف بوب قضيهاه. وفيها بحُوثُه 
-١‏ فرت الماجة هنا بالحزازة وة والوطر 
واثراد وذكر الَخْر الاي ها وجومًا؛ «أحدها: خوفه 
عليهم من إصاية المين. وثانيها: خوفه عليهم من حسد 
أهل مصمر. وثالتها: خوفه عليهم من أن يقصدهم ملك 
مصعر بش ورابعها: خوفه عليهم من أن لايرجعوا إليه 
وگل هذه الوجوه منفارية». 

| قوله: إلا حَاجَة استثناء منقطع. والمعنى على 

قول الجنج: «لکن حاجة فی نفس یعقوب قضاهاه 
وقالااا بان «لایعد آن یکون «إلا» استتنا 













قولنام ينفع هذاالشبب يعقوب شین أولمينفعهم جميمًا 
ول يقض اشد هم جميمابه حاجة إل حاجة فينفس 
يعقوب.وقوله:(قَضْييًا) استثناف وجواب سؤال,كأ نّسائلا 
يسأل فيقول: ماذا فعل بها؟ فأجيب بقوله: (قضيها). 

: لماذا أميرٌ يعقوب على أولاده يدخول 





مصير من أبواب متفرّقة, وهو يعلم أنّ ذلك لايحول دون 
قضاء لله عند حلوله؟ 
يقال: قال لهم ذلك لإزالة اضطراب قلبه, كما ذهب 





۷ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 


تطبيب لنفس الحيّ». 

وقال آدم الرمتي؛ أن لاتبق في تفسه حسيرة, إذا 
حدث وره بنیامین م نشکا یت في شه حسرة 
في حادثة يوسف, حینا وحیتا استرسل مح أولاده 
استرسال وسلمه دون قید ولا شرط, دون عهد 
ومیتای, دون ویة وارشاد. 

اثائيء أن الحاجة في (0۲: ولغوا علا حَاجَة في 
صُدُوركُمْ» و( لْوَلَايجدُونَ لى صُدُورٍمم حَاجَة» 
مقرها الصّدور. وامراد بها افوس والقلوب. فهرا مثل 
(۱)مع تفاوت ی وفيها ُو 

١‏ يراد بالحاجة في )١‏ الوطر والمرادء أي منافع. 
غير ما ذكر في هذء الآية والآبة التابقة -عليها ميا كل 
لحومها والانتفاع بها والحمل عليها ‏ ومنها: 

التدليل: وتا شم ينها ركم ينها 
یرنه ين 7 

السارب: «وفْ نیا ماع تارب الا 

















الفرش: ین انعم رئا 
الأتمام: 347 


ام لک نی و؛ ات 
اتعل: ه 















کرد امد( مارا سل اکناد 
كالحسد والفيظ والحزازة, قال الرَعْنْشَري: أي طلب 


يحتاج إليه مما أوتي المهاجرون من اليه وغيره. بیج 








ماله حاجته. من ات اوطح 
إل شيء منه يحتاج إليده. 
۳ جلت الحاجة في (1) في الننس. وفي 01و01 
ی هدور وهما بعنی فان الصّدر كناية عن النفس, 
کال مبالفة, كأنّ الحاجة تهاوزت التّفس إلى الصّدر 
كل وسثلها القلب والرتوح. 
وتا جاء في الصّدر والشفس: الحسرج. والزهبة 
والحوف. والكبر والاستكبار, والآيات. وجاء في الصّدر 
والقلب: الغلّ. ولم تجمل الزوح مقا لي أبد. لاحظ. 
ص در ن ف س؛ ق ل پ. 
؛- واختلفوا في يتا أُونُوا» هل (ين) فيه 
أي حاجة لأجل ما أوتنيه المهاجرون. أو 





اطاطا أي شيم عا ونوا لاحظ نص (ابن عاشور). 
ففيه تفصيل ليس في غيره من الُصوص. 





0965 :5( مؤتعر تفسير سورة يوشف‎ 0١ 


اتود 21-11 نستعوذ 1:1 


4 
الأصوص اللغوية 
الخلیل: حا وذ خو 
والحافٌ شحج عظام. الواحدة: حاذة 








حوذ 


لفظان, مرّتان, في سورتين مدنيّتين 


أي حاط ب ترا 


-أي غلب 


واستّحوّذ عليه الشّيطان, واشْتّحاذ -' 
عليه. 
ورجل أحوَذيء وأخوَّيّء أي نسيج حه 





وأحوّذ توبّه إليه. أي ضه. استشهد بشمر] 


اين المبارك: الأحْوّذ: 





(Ae) 


الذي يغلب, واستّحوّذ: 


غلب. (لارمري ۲۰۹۰۵ 
أبوعمروالقيباني: الماد من ا مخض 


وا حا تبث 


الأحْوَذيّ: الخفيف, والأحْوّزيٍ 





۸:۱ 
9 ( 


برد ۱۲:۷ 
الننید ق انتي, لیدفه. [واستشمد 
موري ۲: 0۱۳ 
ذ القوم التير إحسواذاء إذا 







لذ والإحواذ: ا 
أَحُودُها. ورجل و 
(لارهري ۲۰:۵ 
المرب تفول: ق الل ما ولي حاڌي الاقد أي 
ساعة يُلّب, من غير أن يكون رضّمّها حُوار قبل ذلك. 
وا ما وقع علیه الب من أذبار الفجذين. 
اوجع الحافة أحواذ. وفلان خفیف اساذه ي خفیف 
امال من الال 


۸ /المجم قٍققهلفة اقون..ج ۱۸ سس 


(الازهري ۸:۵ 
أن يكلم به على الأصل. تقول 
» واشتجاب واستجوب, 
۳ 

۸۰۳۱ 


اور التاهر فا 










في حدیت) یأي عل اثاس ز 
مه حازه». 

الحاذان: ما يقع الدب عليه من دب لفخذین. ومد 
لخفيف الحاذ» يريد المال. والحاذان: ما طن يتير 








(AS ATF الفخذين.‎ 





(الجَوهَريّ 5: 017) 
وحُوزِيَ: ديد الختلق, 


۱۹۲ 









إذا ضته إليه. [ن2 

مر > ۹ 
يّ: هو السريع في جميع ما 
أخذ فيه جزم ل. وأصله في الشف 


ow 


مروا 





۱ 





مذاح یو وذعی یَذخی, وحالاً 





ُو کله في ممنى طرد وساق. AN‏ 
والأخرّ: » والأَضوْزَيّ اتن إل 
الني] ۳۹۹ 


+ وی من الزجال: ار 
(لارمري ۲۰۱۸ 











نة الحاز. كما يبط اليوم أبوالعشسرة». 

يقال: كيف حالّك وحادگ؟ 

ولي حديث آخر: «المؤمن خفيف الحاذه. 

الحا والحاذ: ما وقع عليه لد من هر الشرّس. 
خر اي لي قوله: «المؤمن خفيف الحاذ»: قبل 
الق اه وله یل كبا بقال: هو خفيف 
ا ورج ل يفيف الحاذ. أي قليل المال. 

(لارفري 0۰۸۵ 
الؤياشيّ: الماد الذي يقع صليه الأب من 





الفخذين. من ذا الجائب وذا الججائب. [ثم استشهد بشعر] 
الأرهرَي مه 

ألديتَوَريّه سا من شجر المتئض, يظلم, 
وتا لتمل والزمل, وهو ناجع في الإبل تخب عليه 
طّْ وی[ استشید پشعر] (لن سیده 4۹۸۳ 
أبن أبي الیمان: واَزن: مصدر حاذ, أي اوق 
YA.‏ 
۳۳۹ 
er)‏ 
[في حديث:] «يأتي غلى النّاس زمان 












خدّيها. وكذلك من الإنسان. فإذا كان الإنسان خفيف 
لحم ذلك الموضع كان أخفَ له في القيام, وإذا كان الرّجل 
لیس له عِيال قيل له: خفیف ا! لیس له 


يُقهدونه من السپر والحل. [استشید بش 





مه 
الشود: استحوّذ عل الّی»: واه وأحاط 
به (الواحديّ 6: 00397 





ابن دُرَيْد: الحادٌ؛ حاذ الإنسان والفرّس؛ وهو ما 
حاذاك من لحم فد يه إذاا. وال حا الحال. 
والحمادٌ رب من الٌجر. ود 


خوذاء [ذا شفتها سوفا شدیدا: [راستنمد بااعر" 








ابه وا 


مرّتين] متم 


الأزهري: [قيل:] الأخوّذي الذي يسير مسيرة 





عشم في ثلاث ليال. ۲۳ 
وقال أبوطالب: يقال: أحسوّذ الثي. أي جصعه 


وشته, ومه یقال: استحوّذ على كذاء إذا حواه. 
ويقال: أحوذ الانع الح إذا أعقّد ومن هذا أخذ 


الأحْوذيّ المُكدص: الحاد, الخفيف في أموره. [واستشهد 





)۷:0( 
نها قر الوحش. )۲١۸:۵(‏ 
سجر عظام, الواحدة: حاذة. 








الشاجب: 
والحاذان: ذبار ! 








والأحوّذ: المنفيف الماضي. 


وأحوّذ الررجل نوبّه إذا ضمه إليه. 
والاحوان: الم الدید. ۰۰ (۸9۲) 
الخَطابِيَ: [في حديث اي 3] «علم الایان 





)ات فن فرَع لا قلته, وحاذ عليها يحدودها فهو 


مرن 

انطبور من هذا «حائظ عليها». فإن صم قوله: 
رحا فمناء يمن الأول سواء. يقال؛ حاذ على الشّيء. 
غلم 
ان الجادلة: ؟1, أي غلب علیهم. ومن هذا قيل: 
رجل وی وهو اف ی اور 
وقد وصتّت عايشة عُر بذلك فقالت: «کان 











إذا حافظ علیه. ومنه قوله تتعالى: 9 











فيه إجماعهم على إخراجه 





أصول ماي من نحوه. کاستقام واست 
(اين سیده ۳ 46٩۷‏ 





الجَوهَرِيّ: المْذ: التو الشريع. تقول: حت 
الابل أحُوذها َوْذَ) 

وحا مي وحال مه واحد؛ وهو موضع الب من 
هر لفزس. 

واشاذان: ما وقع علیه انب من أذبا دی 





والخؤذان: ليت بوره أصغر. 





نه أي غلب. وهذا جاء 
بالواو على أصله. كبا جاء استروّح واستصوّب, 
0۱۲ 
ابن فارس: الماء والواو والذّال أصل وأحد. وهو 
من ال والترعة وانكناش في الأمر. فالاحواذ: ال 
السريع. ويقاا حاذ ماه بئوذهاءا سانها ين 
نیلف مور لذي حَذّْ الأخبام 
وأتقنها... والأوّذيَان: جناحا القطاة. 
ومن الباب: استّحوّذ عليه السّيطان. وذلك |ذا غلبه” 


والأَحْوّذ: 





وساقه إلى ما يريد من غيّه. 
ومن الا عن الباب آیظا: سم یقولون: هو 
خفيف الماد 
ومن الاد عن الباب: الحاد وهو شجر. [واستشهد 
الم ۲مرات] 
القعالبي: الكادٌ لحم ظاهر القخذ. الححادً لم 


(re) 


Met 





سیده: حاا َذ/ کحاط حوطا: وال 
اطّلق. وساذ إبله يحُوذها حَودًً: ساقها سَوْقًا شدينا. 

















سار سیر شديد. 
۳ السريع في كلّ ما أخذ فيه. وأصله في 





وأحوذ نویه: ضته له 
وأممرد: مضموم کم 
آي أحکها 

وحاده وده ودا غلیه. 

واستحوّذ عليه الشيطان واشتحاذ: غلب. 
والحاد: الحال, ومنه قوله: «المؤمن خفيف الحماذ», 
والحاد: طريقة اَن واللام أعلى من الذّال. 








وجاد ما أحوّذ قصيد: 








والحاذان: ما استقبلك من فَخِذَي الدَابّة إذا 
أتبتديرتها. 

والحاذان: لحمتان في ظاهر الفجدّين. يكرن في 
اسان ود 





ها َة كتيرة الشّوك. 
وإنَا قضينا على أنّ ألف الحا واو لما قدّمنا: 
الي واو أكثر منهايا 
واطتزذن: بت يرتفع قدر الذراع» له زهرة خمراء في 











وله زهرة رم واحدتها: 





ذان: أسماء رجال. 
EA)‏ 


وحسوذانة وحوذان وأبو. 








بالاقتطاع, وأصله من حادَه حَوذء مثل جاه يجوز 


(000۸) 








(of 0)‏ 
أن يتبع التائق حاتي البمير. أي 
في سَوْقه. يقال: حاذ لإيل يُوذها. 
عنيدًا. وقوله: (إشتخوة لیم 
يا عليهم: أو من 





أي ساقها 
الشّبْطَانُ» الجادلة: 19 استاقهم مسترا 
قوطم: ‏ عل الأنانء أي 
حادئها. أي جانِي ظَهْرها. ويقال: اشتحاذ؛ وهو 
القسياس. واستمارة ذلك كقوهم: اقتّتده الشيطان 
















ي اللفیف الساذق بالشي». من ا لحر ۳ 
۳ 
حا الابل ای الم وذها: ساقهاء 


ومن الجاز: رجل خفيف الحاذ. كبا يقال: خفیف 
الظْر, استعير من حاذ القرّس. وكذلك: خفيف الحال. 





مستمار من حاله. [#استعهد يشعر] 
5 1 
ورجل أَْوّذيّ: يسوق الأمور أحسن مساق, لملمه 
5 (أساس البلاغة: 4٩۸‏ 
ني حديث] دهَلَم الإيان الصّلاة, فن فرغ ها قله 





جر ذ/۲۰۱ 


وحاذ عليها بحدودها فهر مُؤمن» 

آي حاقظ عليها بد وانكناش؛ من الأنوّذي؛ وهو 
اناد الحتن. التتباق للأسور. الائ 070:١‏ 

ابن الأثير: وفيد: «ما من ثلانة في قرية ولاو 
لاقام فيهم الصّلاة إلا قد استحوذ عليهم الشّيطان»أي 
ول عليهم وحّواهم إليه. وهذه اللفظة أحد ما جاء 
عل الأصل من غير إعلال. غارجة عن أخواتها؛ نمو 
استقال واستقام. 








وف حديث ذات مؤذان». 

التزنان:قلة ها مشب ووّزق وتزر أصفر, 

(tov) 

آلقبخر الوازي: [في ديت عائشة؛ «.. کان 
أخوذیاه] اي سائكاء ضاہًا للأمور. ‏ (۲۷:۲۹) 
المموذَيّ: الّارد تج على الشير. 

وال ميواذ: الشد. 

والمتويذ. من الأجال - على «فعيل؛ 
[راستنید بانشم "مزات] 

الوم الحا وزان الباب: موضع لد من فلز 
القرس؛ وهو وسطه, ومهقیل: رجل خنیف الاذء کا 
یقال: خنیف ار عل الاستعارة. واستَحوّذ صلیه 












ما وقع عليه انب من أذبار 
الخد ين. والحاذ: الظهْرء وشجرٌ. وخفيف الحاذ: قبليل 





31 /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 


الال والمیال. والاخو 
لور التهر ها لا 
والمؤذان: نت والحُوذيْ بالطّم: الطارد المستَحِتَ 
عل التیر. وأحوّذ و جمه والانع لد ۱+ أخقّه. 
والیواذبانکسر:اتشد. واستحون: غلب واستوق. 
وهما بحاذة واحدة: بحاثة. الميذوان: الورشان. 


الحنيف الحاذق. والمتسئر 






MN 


راذ: الاستيلاء والغلب, وهو 







فاشتئوامنه «استفقل» ۳ يستولي بتديير وممالجقة 
ولذلك لايقال: «استحوذ» إلا في استيلاء المإفن لاا 
عطلب وسائل استبله. له اشتول, وال وان 
اللمبالغة في الغلّب, مثلها في: استجاب. 

والأْوّذيٌ: القاهر للأمور الصّعبة. وقالت عائشة: 














عبنه له لا أملها 
واو متحرّكة إثر ساكن صحيح؛ وهو غیر اسم تعجّب؛ 
ولا مضاعف اللام. ولا معتل اللا فحتها أن تمل 
حرکتها ال التاکن الحیح قبهءفرژ من ذل الحركة 
مل عزف ایلع ا اغ له ار 

بتقلها إلى الحرف قبلها الحخالي من الحركة, فييق حرف 
العلّه ساكنًا سكوئًا ميا إثر حركة. د 
مرآ تب سل یشم وتبیا وأقام. فحق 
استّحاذ», ولكن الفصيح فيه 
تصحیحه علی خلاف غالب بابه, وهو تصحيح سماعيّ. 



















ق الجصل, وأعسوّل. إذ 
المي إذاشرب 
؛ وهو لبن الحامل. 

وقال وريد التصحيح هوأفة بعض العرب مطردة 
في هذا الباب كله 

وحكى المفشرون أن مر بن الطاب قرأ (لشحَاذ 
عَلَهِم الشيطان). 





د تصحيح هذا الباب في كل 





نرق ابستل 
إذا صارت کالتيس. AA)‏ 
جع الفة. اه ده دحا واستوق 
ليه 
ووذ عليه اسَوق عليه (6.1:0 


محمد إسماعيل إبراهيم؛ استَحوَذْ عليه: غلبه 
عل أمره واستول علیه, No.)‏ 





» وهي 
الي ولان أصحاب الإبل عند ما يسوقون باهم 
يخعربونها على أَنْخاذِها. فقد جاء هذا اُمطلع ببعنى 
القسآط أو الوق بسر عة. ۳۷۸ 





٠١ الجادلة:‎ 














ال : [قی حدیت تلم موسى مع إبليس] 

5 فقال له موسى: قأخيرني بالنب الذي إذا تیه 

ابن آدم استَحوَدْتَ علیه؟ قال: إذا أعجِئْه نفكه, 
واستکار عمله وصّثُر في عينه ذنيه...». 

(الكليي :۳ 

َه وقوع الفتن 





الإمام علي أا الاس إ 
آهواء جم. وأسکام نع نالف فيها كناب اله. يتوق 
فیها رجالرجالّء لآ الباطل غلص ال علی ذي 
حَجّى؛ ولو أن احق حلص لم يكن اختلاف» ولکن 
خد من هذا نك وسن هذا ِت فيمڙجان 
فيجيئان مماء فهنالك استّحوّذ الشّيطان على أوليائه. 
ولمّي الّذین سبقت هم من ال ا لسن 

اللي 01:3 

الإمام الحسين 392: [عند ما شاهد سفو ف كه 
الکوفة بکربلاءکالیل الم والتیل العارمآمامه:] 

أفررتم بالطّاعة. 








فنعم الرّبَ ربناء وبنس العباد انتم» 
وآمنتم سول قد ي. #إنكم رجعم إل ذريّته 
وعائرته تريدون قتلهم, لقد استَحوّذ عليكم الشيطان, 
فأنساكم ذكر الله العظيم,. I)‏ 

أبن عجاس» خلب عليهم القيطان, فأمرهم بطاعته 
فأطاعوه. (r‏ 


لق 






: غلب عليهم اذ مي 
أحاط بهم.(لماورْديَ 6: 94 





Ys 


4 
له تّعلی :٩(‏ ۲۹۳), ونحوه الوس :٩(‏ 000 


واطسی (ه: ۲۵6 وشن (۵: ۲۳۹ وا 
0 








استول؛ يقال: 
عليها وججممتهاء وهذا. 


حُذْثُ الإبل وها إذا استوآ 


متا خرج عل اصله ومثله في الكلام «أَجْوَدتُ 





» یل ولّةه كما ني «افتره صل 
وهو من الفقر. ول بل مه ره ول سول 
ئيادة. ولم يُقّل: (حادً عليهم الشيطان). ولو جساء 
»اه گان صوابّاء لكن (اسْتَسْوَد) هاهنا أجود, ان 
لتق 15 المی ‏ يُستسمل إلا بزيادة. ‏ (0: .004 

التق حدّاما جاء على أصله, وشد عن 
القياس, وكان قياسه: استحاذ عليهم, كبا يقال: استقام 








الأمر. واستجاب الداعي. (۲: ۳۱۵ 
وه کر ONEN‏ 





الماوزد 
لاني أحاط بهم. قاله الفّل. 
وفيه ثالث: أنه غلب واستولى عليهم في الانيا. 
8 
الواحدی: غلب واستزلی. [ی آن قال:] ومناه 
استدار علهم الشِّيطان وأحاط بهم. 
الرّمَخْشَريّ: استَول عليهم من حاز الحمار العانة, 
|ذا جمها وساتها غالًا هاء ومنه «كان أَحْوّديًا نسيج 
وخه», وهو أحد ما جاء على الأصل, نجو: استصوّب 











WW) 





غ١3‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


واستنرّ, أي ملكهم (البطان) لطاعتهم له في كل ما 
يريده متهم حقٌ جملهم رعیته وحزی. ۰ (۷۸:۸) 


نحوءملحَصًا القَخرالرٌازيَ (55: 278).والتيضاويّ 





(41۲:۲),والیساپوری(۲۰:۲۸),وأپوالکمود(۲۲۰:3), 





رسیم رما سل على الأصل. فإنَ قياس 
الیل يقعضي أن یغال: استحاذ. وحكى القَرّاء في 
كتاب «اللّعات» أنّ مُتر يلك قرا: (اشتساذ). (0: 0141 
اثرطم: [عو الاَزدي وأضاف:] 
ويعتمل راباء أي جمهم وضتهم: بقال: أحوذ 
التي 
غلییم وقوي علیهم وأحاط بهم. 
أي غلب واستول لچم دملگهم 
E‏ 





ي جمه وضمٌ بعضه إلى بعض. وإذا جلعهم قَنه, 
(r ‘WV‏ 





وه ابن جر :0۰۵ 
أبوحيّان: أي أحاط بهم من كل جهة, وغلب على 
تفوسهم واستَول عليها. [إى أن قال:] 
وقرأعُمَر (اشتحاذ), أخرجه على الأصل والقياس. 
اذ لتیاس, فصیح في الاستعيال. 
(FAA)‏ 
نحوه الشمین (1: ۲۹۰). والبُرُوسَوَيَ (404.:4). 
ابن کثیر: أي استحوذ عل قلوچم. ‏ (1 )0٩۰‏ 








راشتنا 


rn 
اي استول ی لطان> مع اه‎ 
طرید وشترق. ووصل مهم إلى ما يريده وملكّهم ملكا‎ 
یبق هم معه اختیاره فصاروا رعیته, وصار هو یط‎ 














بهم من كل جهة, غاليًا عليهم ظاهرًا وباطنًا. من قوطم؛ 
حُدْتُ الابل و بت علیا... (4: 4۲۳4 
الآلوسيّ: أي غلب عل عقوهم بوَسُوسته وتزيينه 
حق انوه فکان ستولا علب إلى أن قال:] 
ولي «اسْتفْمل» هنا من المبالفة ما ليس فى « 
(FY TA)‏ 

عاشور: استاف بیان لأنّ ما سبق من 
وصنهم باعصار صفة الکذب فیهم؛ يثير سؤال التامع 
أن يطلب التب الذي بلغ بهم إلى هذا امال الفخليع, 
فیجاب: یه اشیحوا الیطان علیهم وامتلاکه زمام 
أنفسہم, بُصرّفها كيف يريد. وهل يرضى الشبطا 
بأشه الفساد والتواية. 1۸:۸ 
عبد الكريم الخطيب: الاستخواذ عل التي 
فلب عليه, املك له. والاستثداد به. [أي] ملك 





















أمرهم. وشتهم ال سوزته. WEY NE)‏ 


مكسسارم القسيرازيٌ: إن النافتین الفرورین 
بأمواهم ومقامهم, ليس طم مصير سوى أن يكونوا تحت 





وهم أنصاره وحزبه, وجيشه 
في لا الآخرين. [ثم استشهد بكلام الإسام عل 
والامام مسين غك ] OFA A)‏ 

فضل الله: فأحاط بكلّ أفكارهم, فلم ينفتحوا على 
فکر الق و إلى قلويهم. وقكّن منهاء وتمرّك في كل 
نبضاتها وخفقاتهاء وامتد إلى كل آفاقها. فلم يلموا على 
آفاق اة ورحاب احير ومواقع الإيان, وانطلق إلى 








سس سس عو 


مواقع خطواتهم فَبَمْتّرهاء وانمحرف بها عن الصّراط 
وأثار فيها الكثير من أجواء الشّرّ والفساد. 

















سر حتد إلیکم ونر کم بدا 

ar) 

ألم تبط من ورائكم؟ (ابوختان ۲ 1۳۷۰ 
مجامد: أل نبيّن لكم أنَا على ما أنتم لبه قرا 
تتلهم عنكم. UA)‏ 
تحوء ابن جُرَيْج. ليق 
الشدّيّ: تغلب عليكم. (الطَبرَي 6 001 








(۱: ۱۶۱ وابن قُعَيْبَة (013), 





والواحدي (۲: ۰0۳۰ 
الفیژد:آم تیکم عل رأيكم. ونمرفكم عن 
الخول في جملة المؤمنين. 
الطّتريّ: ألم تغلب عليكم. حقّ قهرم ا مؤمنين, 
(وَتْتَدكُمَ) منهم, بتخذيلنا إيَاهم. حت امتنموا منكم. 
فانصمرفوا.[إلى أن قال:] 
واختلف أهل التأويل... فقال ببعضهم: معناء: أم 
تغلب علیکم. 


(الواحدي ۲: 4۱۳۰ 











وقال آخرون: معنى ذلك: ألم نبي لكم أن معكم. 
على ما أنتر عليه؟ 

وهذان القولان مُتقار با ممنى, وذلك أنّ من تأوّله 
بممنى: ألم نبي لكم. سا راد ان اه الله ألم تغلب 
علیکم با کان ی من ایا لکم نا سکم 

وأصل الاستیخواذ نی کلام مرب -فی بلفنا -اللية 
ومنه قول الله جل تاؤه: تخو ل .€ المادلة: 
٩‏ بمنى غلب عليهم» يقال منه: حاذ عليه, واشتحاذ. 














دشتمانهعلیم. لا لاو کات عن اشل, 
وان جر کة باتح. وا لها ساکن, جات مرب 
عرکتا ال قبلهاء وحولوها 
تیلها كقرهم: تحال هذا التّيء عب كان عليه من 
ال ور فان بر .من تور واشتمان 
ذ. ورتا ترکوا ذلك على أصله. ویهذه 








وه وس (۳: ۳۱۳ وا 
وأبوالفتوع (1: 10۷( وملا التمين (۲ 44 
الرَجاج: هذا يقوله المافتون إذا كان للكافرين 
وذ عليز أي ألم نغلب 
وفتسکم من الزمنین با کت 
دام نو ال ملخمًا] 
0۲ 





عليكم با موالات لكم. 


تمیشکم من أخبارهم. 





تخاس (۲: 4۲۱۹ وا 





ی 











ونطلمكم على سرّهم؟ إثمأدامنغر الب مُلخَمًا] 
اصع 
الماوّزديّ: فيه ثلائة تأويلات: أحدها؛ مناه أ 

نشول عليكم بالمعونة والتصعرة, وفنعكم من ا مؤمنين 

.يل عنکم. 

وااني:.. اهو قول ابن نع ] 

واالت: [قول الَدَيٍ] 

لد يا نب علیکم, یط بكم من 


۳۰: 





(erv) 








نحوه البسيضاويّ (۱: 4۲۵۱ واتسنغ (49۸:۱. 
والمخازن (۱: ۵۰9), ورین (۳۳6۰۳)ر دیف 
7" وأسوالشموه (5: 2٠١‏ والكَاسَار 11 
۲ وال وشوي (؟: 7 والقاسمي (0. لكل 
وطتطاوي (۳: ۸0۱۰۱ وفرید وَجدي (۱۲۷), وحسنین 


خلوف (۱: ۱۷۵ 





معناء؛ تقلب على أمركم, ویطکم 
وتحيم أمركم. [ثم استعهد بشمر. وقال نعو اَي 
متا 
قح الؤازيّ: في تفسير هذه الآبة وجها 

الأوّل: أن يكون ببعتى ألم نغلبكم ونتمكن من قتلكم 
وأشركم. مجلم نفعل شيا من ذالك, وفنعكم من المسلمين 
بأن تتطناهم عنكم, وخيلنا لمم ما صمقت به قلويهم, 
اوتوانينا في مظاهرتهم عليكم, فهاتوا لنا نميا 


on 











الاني: أن يكون الممنى أن أوللك الككثّار واليهسود 
كانوا قد همّوا بالّخول في الإسلام, إن المنافقين 
حدّروهم عن ذلك, وبالفوا في تنقيرهم عنه, وأطمعوهم 
أنه سيَضْمُف أمر تحمد, وسيقوى أمركم. فإذا اتفقت لهم 
صَولّة على المسلمين قال المنافقون: ألسنا غلبناكم على 
ناك في الّخول في الإسلام. ومنعناكم منه. وقلنا لكم: 





بأنّه سيف أمره ويقوى أمركم؟ 

فلع شاهدتم صدق قولناء فادفعرا إلينا نصيئا ا 
وجدتم 

والحاصل: أن المناققين ينون على الكافرين بأنًا نحن 
الذين أرشدناكم إلى هذه المصالح, فادضوا إلينا نصييًا ا 





وجدتم. للقن 
نحوه ايسأ بوري. (۸:0) 
إِلمكْسبريٌ؛ (ستطوذ): هو شا في الفياس؛ 
والقياس «نُشتجذ». Gee)‏ 


الشرطبي: أي ألم نغلب عليكم حسق هابكم 
المسلمون, وخذلناهم عنکم؟ قال نمر اَي 
منممًا] ۱۸ 

بن كثير: أي ساعدناكم في الباطن. وما ألوناهم 
خبالا وتخذیلا ح انتصيرتم عليهم... وهذا أيضًا تودّد 
منهم إليهم, فإِنّهم كانوا يُصائمون هؤلاء وهؤلاء. لحرا 
عندهم ويأمنوا كيدهم وما ذاك إلا لضعف إيانهم وقلّة 
إيقاتهم. 

الآلوسيّ؛ [نقل كلام بعض المفشرين وأضافة] 
وقيل: امعنى ألم نغلبكم على رأيكم بالموالاة لكم, 
تنكم ين التخول في جلة (المؤينية) 


۱ 











كلّ حال لابرد على فصاحة القرآن کی تن نی موضعه, 
OVE e)‏ 

لاخ 
والمکٌن من 2 


اللكافرين نصيب من النا 


الاشتخواد:الاستیلاه على || 





أو التصعرّف فيه أي وإن كان 
.موا عليهم بأتهم كانوا عا 
هم على المؤمدين, بتخديلهم والتواني ار 
وإلقاء الكلام الذي تخور به عزانهم هن قتالکم. فاعرفیا 
لنا هذا الفضل, وهاتوا نصیینا ما آصبت. 

نموه عبد الكريم المخطيب (5؛ ,)٩8۰‏ وان عاشور. 
ATA)‏ 








المرب محهم» 





MAE 0) 





طب نون یم آذروهم وناصروهم. 
عنهم, وخلخلوا الَفوف. 
VAD‏ 








واميازة: 
وما يرد في البال أن يكون معنى الجسملة أم تيل 
دونكم ودون المسلمين الذين كانوا قادرين عليكم, 


وفتعكم بذلك منهم. QATA)‏ 
¢ 4 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادة الحاذ. وهو ما يقع عليه 





الذنب من فدّي الداة إذا استديرتهاء وهمسا حساذان, 
والجمع: أحواذ. والحاذ: طريقة ان سن السیوان 


V/s 








والإنسان, حملا على ظاهر افین, ومو ال ایشا 
يقال: كيف حالك وحاذك؟ وأنفع اللين ما ولي حاذي 








الثاقة, أي ساعة تلب من غير أن يكون رضّها وار 
قبل ذلك. ورجل خفيف الحاذ: قليل المالء أو قليل 
الیل 


وال والاحواد: الشبر الشدید. ان سائق الاب 
بجع حاذيهاء فيمنف بهاء يُقال: حاذ إبله يَحُوذها حرا 
آي ساقها توا * 
وأحوذتا: شا بسرعة: وأحوّذ الیز: سار سیر 


باه وت الابل أصُوذها حون 














وا يّ والأحْوّذي: التريع في الشير الشدید 
یی عل الشگر لي الأمور القاهر ها الدي 
'بنيقٌ عليه منها ثىء. وهو المويذ أيضًا؛ يقال: أحوّذ 











اذ: الغلية؛ يقال: حاذه يود 





حون وستعوذ عليه الشّيطان واستّحاد: غاب وساقه 
ال ما يُريد من غيه. 


۲-وجامت بعض الألفاظ 


من (ح و ذ) بعن المع 
وال اهر أتها من (ح و زا لأ الإبدال بين الال 
7 





كتبئه. رن الطائر ودْقه. أي 

ومن هذه الألفاظ: المتؤذ, أي الجمع؛ يقال: حاف 
إذا اها وجمتها ليسوقهاء وأحوذ 
تون جک رساد لار اکن 








وكذلك حازها. ولعلّه مأخوذ 


اشتمل على الجمع بين النَخِذَ من تحت الب 








لله ماد ۱٩‏ 

اعلگر وتعفرین 
اشاء: ۱6۱ 
يلاحظ أو أن الآيتين جاءتا إدانة للمنافقين, إلا 





أن الاستحواذ لي )١(‏ وقع بينهم وبين الشيطان حسيث 
استحوذ علبهم التسيطان, وفي (1) وقمع بينهم وبين 
الككقار حسيث استحوذوا لي الحسروب على الكقار 
ومنعوهم من المؤمنين. 


انا نی ۱۱ بو 





١‏ فر بالاستيلاء والغلبة والَة لاب 
والموز وابممع والسمٌ والتسك, وهي معان مستقارية: 
فالاستيلاء من قوطم: سمت الإبل وحُزمها.إذا 
عليها وجمعهبا. والغلبة من: حاذ الحرار العائة, إذا جمعها 
وساقها غالبا لها. وا لجمع والَّمْ من: أحوّذ | ۳ أي 
جمعه وض بعضه إلى بعض. 

ری «اْتحان ونثا للفياس. لأنّ حركة (الواو) 














بذ فهر عا جاء على أمله وشدٌ عن 
القياس: مثل: أجوَذْتٌ وأجَدثُ, وأطییث وأطْبت. قال 
دلكن (استّحرّذ) هاهنا أجود. لأنّ الفمل في ذا 





الممنى لم يُستصمل إلا بزيادة». 
استحواذ الشّيطان عليهم بإنسائهم 
م كر ألو»: تفريمًا له على الاستحواذ 
ب«الفاء», وبيانا لكيفيّة الاشتحواذ, فلم يكن اسشتحجواذه 
عليهم بالغلبة على أبدائهم وأجسامهم بل بالفلبة على 
قلويهم وهي موضع ذكر لله - 

وقد جاء إنساء الشيطان في ا كبا جاء 
فيها إضلاله, وإبقاع العداوة والبغضاء بينهم, وتزبين 
الأعبال هم وعمليّة الوعد والتّمية والتبط والوسوسة 









والإغواء والتّرغ وأمثاها فيهم, وكلها من وساوس 
اقطان ي اقلوب وكلها ات انآ هى 
ف آياتٍ عن اتباعهاء فلاحظ شن ط ن: 


أكم ال 





ان على قلبه ‏ بنحو من تلك الأنحاء ‏ فهو 
ان. وقد جاء في ختام الآبة: لأا إن 
زب الِطَانٍ مُمْ يرن 
5 جاء لفظ «سُلْطَان» نظيرا لاستحواذ الشّيطان 
وإبليس على أوليائه. وبدلًا منه في آباء 
إن عتادى لئس لَلكَ عَلَِِمْ سلطا إل مر 
من القَارين» الحجر: 43 











وان جابى ليس لل علوم ان کیب 
دكِيلا» الإسراء: 16 


س 





۳ الاستحواذ في (1): ْقَانُوا آل تشتخوذ 
که - کب قلنا بين المنافقين والكسافرينء ويه 








١-هذا‏ من قول المنافقين للیود والش رکین. ي | 
تغلب عليكم ببوالاتكم حي اتتمعرتم على المسلمين؟ أو 
آم نفلبكم ونتمكن من قتلكم وأسركم فأبقينا عليكم؟ 

أو ألم نبي لكم أنَا ممكم قال اي : دوهذان 
القولان متقاربا امعنى, 
الكم. إَا أراد ‏ إن شاء الله ألم تعلب عليكم بما کان ما 
من البيان لكم نا ممكم»؟ 

أو ألم نَشتّول عليكم بالمونة واللصعرة؟ وسيّاقة 
الآبة يدل على ال واكفطل, فال الفخر اي 
«والحاصل أن المنافقين ينُون على الكافرين بأنَا نحن 
الذين أرشدناكم إلى هذه المصالح, فادفموا إلينا نصيبًا ا 





ذلك أنّ من تأوّله ببمنى ألم نبيّن 





اوجدتم». 


؟- قياس فمله: اشتحاذ يَشتحيذ ااستحاذة, وف 





واه ال قاس وقل وس «صحّت فيه 
الواو, وكثر ذلك فيه وي ظائر له حي أميق بالمقيس 








لابرد على فصاحة القرآن, كبا حُّق في موضمه». 
الميحواذ المنافقين على الكافرين هو 
اذ التشيطان عليهم أجممين. فكا اشتحوذ على 
لته الاول. اشتخود على الفئة الثنانية كذلك. ونا 
يوذ عليهم الشّيطان ‏ كيا سبق أنساهم ذكر الله 
اکپ وا من حزبه, واشتخوذوا عل الکافرین 
رقتو من الایان, قال انخر از 
اكباو الهو كانوا قد وا بالٌخول في الإسلام؛ 

















النافقين حذّروهم عن ذلك وبالغوا في تتفيرهم عندد 
وأطمموه أنه سيلف أمر محقد وسيفوى أمركم». 


ر 
تكبو سه 


ور ۱:۱ ور ۱-۴۵ 
بماوزه 1:۲ التوارتون ۲۳-۰۴ 
جاورا ١-۹‏ النواریّین ۲:- 





فی عینب بیاض, ولا يكون هذا في الإنس. ما یکون قي 
الوحش كالبقر واللباء. 

مثله أبوعمروالشيبا 
زر الأجوع إل ايء وعنه. ولق 
ذ در يقال: حارت تَحُور, وأحارٌ صاحبها. وكثل 
م تقر من حال إل حال فقد حار ور حور 
والمحاورة: مراجعة الكلام. حَاوَّرْتُ فلانًا في 
المنطق. وأحَرْثُ إليه جواا وما أحار بكلمة. والاسم: 
انویر تقول: سمعت حَويرَها وجوارهها. 


2000 

















ِ امن ارب ار 
التفصان بعد الريادة, كقوظم: المنوق بعد التوق» أي بينا 
كنت في كْر ال تمُور راجمًا إلى التقصان, 
ويقال: الحتؤْر: ما تحت الككَوْر من الههامة, والحسَر: 
خشب يقال ها: البيضاء. 
والمُوار: القصيل أوّل ما ينتج والجميع: احيرا 
والوّر: الأديم المصبوغ بكمرة ج 


أحوار. 








إذا أن 











500 
وت مور 


دا بت 














کانوا مع عیسی ينمه ونه 
یقال: فل اوارتون کذاء و نصم 
كذا. فلا جرى على ألسنة الّاس سمي كل 
ناصر: خواریا. [واستشهد بالسّعر ۴مرات] ۳۱ 1۸۷ 

لام الا خواالایضاض | اتید شم 
(لارهري ره ۳ 














ابن شُمَيْلٌ: يقول الرّجل لصاحبه: والله ما تحور 
ولاتُول, أي ما تزداد خیرا. . (لْرر ۵: 41۳۲ 
این لك كان قوم من الصّارين أجابوا عيسى 


ابن مريم صل الله لیپا و سم فد 
لتحويرهم التياب. أي غسلهم إياها. والحواريّات: نساء 


الأمصار, تين بذلك لبياط 


حواريّين 








استعهد بشعر] 
لابن ريد 0014315 
اء: الحسنة الممحاجر, مرت السین 





(للدذبي 0373 
رجل عور إذا ما 5 
QE)‏ 








صقر بثری مدامع عیند. 





خر عين الب آي ی ال عل امبر كله 
(Noo)‏ 





ويعير أحوّر: أصفْر بمرى مدامع. 








وقال الأخْوَعي:ماأتانيعنه خوار أي واي" 
OMY‏ 
ن سمي فلان لني حور آي في خسسران. وكسبه 
۱ 
كان بينهم حَوْر: اور OW:‏ 





هذه بثر بعيدة الور ي بعيدة اه واه لسعید 





احور إذا كان عاقلا OMAN‏ 
الحتوار: الجواب. ۱۷۳۰۱ 
والحائر: ما يكون فيه ماء. وجماعه: المُوران. 

An 

والاحوری: الاسود. ۲۱۰۱ 
والتحویر: کي WAN‏ 
والأحوّر: المتل. ۳۱۷۰۱ 
زر ای رال اثقصان, وا الزجوع 





[واستدید بالشمر امرّات] .. (لامري ۳۰:۵) 
5 كلّمته فا رجع إل جواژا و ولژا 


وحَويرًا وعَُورَة بض الحاء بوزن 3 








(الأزمَري 317:6 
تمويرًا إذا هيأتها لتضتها في ال 
وَحَوَرْتُ عين التق إذا 











وهو حيث جنك البيطار الذابة. 


00٠١ ٠ (لارمري‎ 


بجر/۳ 





یال اکن الط سط ار نع لمروف:حا 


وجمعه: حُوّران. (الازهریي 4۲۴۱۰۵ 
لایکور ونا ذلك فى الأباء. والح 









ی ویتزر بهاالصّبیان, الوا 
أحد اثلائّة من بنات نمش. [وقال 
التجوم الثلائة التي نتبع بنات نعش. (لبن د 

لاأدري ما لحور في المين؟ ١الَوهّريَ ۴١:۲‏ 














ما يميش بأخور أي بعقل. (الضاجب ۲۳ )۲١۰۲‏ 
مله ابن الگکّیت. (الأزهرء 
أبوعُبید: فی حدیت الیک أله کان إذا سافر 











سفوا قال: «اللهج إا وذ بك من وَغْناء التفر, وكآبة. 
الُقلب. والمَور بعد الَكَوْرء وسوء المظر في إلأهل 
وامال. 

وقوله: الور بعد الكؤن. هكذا بروى كال یل 
عاصم عن هذا فقال: ألم تسمع إلى قوله: حار بعد مأ 
كان؟ يفول: إن كان على حالة جميلة فحار عن ذلك, 1 
رجع: وهو في غير هذا ا حديث «الكوْر» بالزاء. 
الحجّاج بن يوسف بعت فلاا قد 
ره عليهم إلى المخوارج؛ ثم وجه 
بعد ذلك إليهم تحت لواء غيره؛ فقال الرّجل: هذا الت 
فقال له الحجماج: وما قولك: ا زر بعد الور 












.وكلّ هذا قريب بعضه من بعض في 
(ren)‏ 


0 


في حديث الي «الزبير ابن عت 





من تيء 

يقال: إن أمل هذا- ولك أصلم -إنَا هو من 
الحواريّين أصحاب عيسى بن مریم صلوات الله عليه 
وعلی نیت نم وا حوارئین لأنّهم كانوا يغسلون 
القياب, ي رونهءوهو لبیضی. 

يقال: حوّرت الشّيء إذا يتضته. ومنه قيل: امرأة 


حواريّة إذاكانت بيضاء. 





[#استشهد بشمر] 

كان أَبرٌبيدَة يذهب بالحواريّات إلى نساء الأمصار 
دون أهل البوادي, وهذا عندي يرجع إلى ذلك ا معنىء 
ان عند هؤلاء من البياض ما ليس عند أُوائك من 
البياض. فسماهنَ حواريّات هذاء فللا كان عيسى ل 
مره هؤلاء ا حواريّون فكانوا تسيعته وأنصاره دون 
سل فقيل: فمل الحوارّون كذاء ونمعره الحوار يون 
يكذاء جربى هذا على ألدنة النّاس حقٌ صار منلا لكل 
نامر فقيل: حواري إذا كان مبالًا في نمعرته. تعبيها 
ك, هذا كبا بلغنا ولله أعلم. وهذا كبا قلت لك: إنّهم 
يحولوناسم الشّي هإلى غيره,إذاكان من شبيه. ( 211:1 

أوفي] حديث عمرظله «حين سأله رجل من 


الّدقة فأعطاء بمة يتبعها فلتراها». وهو في هذا كله 

















وار فلا يزال حُواًا ولام نل اذا صل عن أ 
(AN)‏ 
ارات لت بان عن 


(ra 


(الأزهَري 0 07381 


1 في «الفائق 1 .مد خوارتي. 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 





ن الذي بوره أو يحارٌ فيه. 
والحائر: الرّاجع من حال كان عليها إلى حال كان 
دوتهاء والبائر: الهالك. ويقال: حَوّر الله فلا أي يه 
وجه إلى التقص. 
الحواريّون:الأنصار: وهم خاصّة أصحابه.والحواري: 
الّاصم, وأصله التّيء الخالص وكلّ شيء خلّص لونه 
يات الألوان 
والجلود. ومن هذا قيل لصاحب الموّارى: تور 
(الأزمّري 4۳۲۸۵ 
تارَة الفرس: أصلى فه من بساطن, وا 
ان» و المحارة : الرّجوع , و المحارة الملدفة :بم 
المحارة : المحاورة. والمورّة: التقصان, والمورَة:لوّجمة. 





فهو حواري والحواريّات من التساء: ال 








ار 





(الأزمَري 05٠:0‏ 
واسْتّحار الدار: استنطّقها, من الميوار الذي هو 


الژجوع. (ابن سیده ۳: 10۰۲ 
ابن السككيت: الأحوّريّ: الأبيض العم من أهل 
الری. ۳۷ 
وحواريّ الآجل: خلصاه. لمحن 


والمتؤر. يقال: حار يحور حَؤراء إذا رجع. وسقال: 
نعوذ بلله من امور بعد الكَؤر. وامُور: النقصان. [تم 








ويقال فيمتل دور في 
الإصلاح المطق: 0014 


ار 

















انور عند العرب: عة المين. وبر الل وكفرة 
البياض. المد 
شير إلّه ليسعى في الور والثور. أي في القصان 
والفساد؛ ورجل حار بائر؛ وقد خار وبار. وهو بور 


دلق 





حوور إذا نقص ورجع. [#استشهد بشمر] 
(الأزمرَي ۲۲۸ 
ان هي الود ا مئر الي ليست 
قرط وابممع: آحوار, وقد حور 
ابن سید ۲ 40۰4 


ن: والموار: ول الاقة, والميوار: 











A) 
مبّد: وقوله. أحنوّر ب وأهل الريب‎ 
.يذغيون إلى أن امور في سواد سوادهاء وهدّة‎ 





بياض بياضها. والّذي عليه العرب إلا هو نقاء البياض 
فمند ذلك يتضح السواد. وقد فسشرنا الور والمتواري. 

0 

والمُوار: ولد الثاقة, ویقال له حیث بسقط من أ. 

سلیل, قبل أن تقع عليه الأمماء. فإن كان ذكًا فهو: 

فهي: حائل. وهو في ذلك كله 

on) 





سَقْبُ, وإن كانت 

خوار ستة. 

العلب؛ اقض عَمُورتك. أي الأمر الذ 
(أبن سيده 6.36 


و 








گراع: ار نع او 

(لين سيد ۳ 1۵-3 

غورد أن يكون البياض مدا بالتواد كله وإنا 
يكون هذا في البقر والقباء. م يستعار لّاس. 





دا 


(ابن سیده ۳: ۵۰۳) 
الجاج: [فشر الحوارئون ثم قال:] 
وقال أهل الل في اليطوّر وهو العود الذي تدور 
عليه الكرة قولّينء قال بعضهم: إن قيل له: + 
۳ يربع إلى المكان الّذي زال منه. 
وفیل: نما قیل له: نون لاه بدورانهبنصقل حى 


يصير أبيض. ويقال: دقيق حُوَارى من هذاء أي قد أَخِذ 














اب وكذلك عجين مر لذي تتح وجهه بالماء حت 
يصُْو. ويقال: عين حَؤراء, إذا اشتة بیاضها وخلّصء 
إلا أن تكون مع 
حَوْر عينها بيضاء. وما روي في الحديث «نموذ بلله من 
لتر بعد الوه معناء نعوذ بالله من الرّجوع والخ روخ 
عن الجراعة بعد اكور" أي بعد أن كنا في اكور أي في 
الجباعة. يقال: كار الّجل عمامة, إذا لها مل تأ 
وحار عرامته. إذا نقضهاء وقد قيل: «بعد الكَوْن» ومعناء 
بعد أن كنا على استقامة, إلا أن مع الكَوْن محذوثًا في 
الكلام دلا عليه. 

الشجستانيّ : يقال : تحاور الرجلان , إذا رد كل 


واشتدٌ سوادهاء ولا يقال: امرأة حَوْء 








۱۷: 


واحد منهبا علی صاحبه, والحاورة: القطاب من این 


فا فوق ذلك. ۳ 





زر مصدرحا ور خر ذرجع: 
من أمثالحم ور نی تحارژه یرب للرجل 
التحر اي لا یرف وجهة أ 

والحور : جع حوراء , وا ر : 
وصفاء سوادهاء كما يكون في الصّبيان. 


وؤران: موضع. وحُوار اناق ولدهاء وکل من 








[#استشهد بشعر] 
ا بياض السسين 











أمناهم: (لايضر اميوار وط٤‏ أمه) وجمع الحوار: يران 


وكلّمت فلانًا فا أحار جوابًا. وما “معت له 





وأخو 


واا و لا ویر ,و حاورت الجل شاورة و جولژا 


عن ابن الكل ثم قال:] 


خد لنقائه وبياضه. وحَوّرتٌ 











عين البمير. إذا أدرت حوها بِيسمًا. وحَوّرتُ الحيزة 
إذا دوّرتها. والمدشبة التي يمير بها تتستى احور 
يدور فيها المالة. وبعض المرب 
يسمي التجم الذي يقال له: المُستري: الأخور. 


QED 








أي الأنباري؛ والمحوار: ولد الا 


حيران وحُوران. 


ويقال في جمعه: 
(غريب اللقة: 06) 
الأزكريٌ؛ يقال عند تأكيد المرزئة عليه بقلة 
اللََآ: ما يحور لان وما يبوره وذهب فلان في المتوار 
والتوار. منصوبا الأول وذهب في الور والثور. 
أحوّر الرّجل: قله يقال: ما يعيش فلان بأحوّر. أي 
بقلب, اسم له. ويقال: إنّالباطل لني حور أي فی رجوع 














حورت القوب, إا (۰: ۲۲۷ 

.يقال للرّجل إذا اضطرب أمره: لقد قَلْقَتْ تحَاوره. 
استشید بشعر].. [ونقل كلام الأَيث «اليسْور: 
الخشبة التي بط بها المجين. 


يمورًا لدورانه على المجين. 












واستدارته. 


(۱) جاءت عند آكتر ارين الخؤر بعد الگؤر. 


/امعجم في فقه لفة القرآن... ج 14 


المّحارة: جَرْف اکن وهو ما حول الاخ 
التم. 

الشاحب: |نحو امتلیل وأضاف:] 

ييقول الرّجل لصاحبه: ولله ما تور ولا تمول. أي 

لاتزداد خا 

وعنَاور ارّجل: مَصائٌ أمره. واحدتها: ع 

وَالَمُورَة -أيضًا - الرجوع. 
۲ التقصان_بضم الحاء؛ على مثال الور وفي 
متل: «حُورٌ في مره آي باطل في تلص وقد بُح 
الماء. ومعناء: رجوع في نقصان. والممحارة. 


(PY e) 

















وإِنّه لني حور ويُور. أي في متيقة. 








از :منت ال من الا . وهي یا 
حَسَبَة يقال ها: التييضاء. وكذلك الأدم التمبرغ 
يقال: حورته تخويراء واججميع: الأحوار. 





و الميوار والمثوار: الفصيل أوّل ما یج ,و ابهمیع 
المبران. وأحازّت الاقة: صارّت ذات خوار. والعررّب 










سُوادها. وامرأة حَؤْراه: 


صارت حَؤراء. والجميع: امور وی 








بها القجين. 
والموازى: أَجْوَدالدّقيق وأَخْلّصٌه. وسَوَرْتُ الدّفيق: 





وُرْتٌ الوب وحَورائه: يَتَتُه بالقشل. 

وال حوارئون: ناصمرو الوق وناصعرو عيسى بن 
مر ويك ول ماهد عند العرب: حتواري. 

وقال الأصتعيّ: ما بعيش بأحور أي بعل وقيل: 






واليطوّرة: الميكواة. وحور 


رورت خوایم الابل: وهو أن يُوْسَدَ يها 
قيرب به على خواسيرها. 
والحائر: الممزول. والوَدَكُ أيضًا. 





التقذر: ايض لمثها قبل افج 
والمحرّر: ما تحنل به الثساء وها عند ارين 
دمن ماس 





رطق فان والحوره 
في مواهد اهر على الباطن: رل بر 


إلى جتؤفه. وهو كقوطم: «عَينُه 











وطعث لسن فا أحَارَتْ شين من الدّقيق. أي ما 
ود 
عين البقرة والقبي كلها. وليس في 
(ee)‏ 
حديث البق دأئه خا أخير بقعل 
أب جهل قال: إن عهدي به في مكب 
خؤراء, يريد أثر كيه كوي بها يقال: حوّر عين دانته. إذا 
حجر حوفاء وذلك من داء يصيبهاء وسمّيت الكيّة 
را لأنّ موضها من البدن يض والتحوير. 
التبييض. [م#استعهد بشمر] 
في حديث عل لل..: «فقال: أنا أبوالحسن 
والله لاأريم حت يرجع إليكا أبناءكها تور ما بن به. 
وقوله: بور ما ناء أي بواب ما بعت ,تيقال 
كلمت الّجل. فا رة إل حَرًا ولاحويراء أي جواب. وما 
: الرجوع إلى ال 






قوله 


Ya) 











ومن هذا قوهم: الور بعد الكَوْر: أي اللقص بَمْد 
الکنال ويقال أيضّا: َ 





آخبرنی عبد الرّحمان بن الأسد, نا 
انر بعد الكَوْر؟ قال: م 











وقال أبوسّتر: قال ابن الأعرابي: يقال للرّجل: 





حور / ۲۱۷ 





وكان لي غیل, فکنت آرکبٌ, ونحو هذا من الكلام. 
ومن لتر الذي هو الرّجوع إلى احبال المذمومة 
حديث عائشة. [ت#ذكر الحديث وإنشادها شعرًا لرسول 


(a 


وقد يكون الور أيضًا ببمنى المرْد إلى امال المتقدّمة 





دورانه يتكوّر, فیعود کل مرّة إلى مداره الأوّل. 
فا تور بض الحاء. فهو الممُسران والتّقصان. 


ويقال: إِنَّ الباطل في حُورء أي في نقص وخسران. 





انم عمل. [واستشهد بالشّعر ؟مرّات] 
(Ar‏ 

ف حديث عبادة أله قال: «بُوشِك أنترى الرّجل 
أن على لسان مممّد. فأعاده 
رر فيكم إلا كما يتور صاحب الميبار الميّت». 
وقوله: لابُور فيكم. معناه لابرجع فیکم جنیر ولا 
ينتفع بما حفظه من القرآن, كبا لاينتفع بالحبار ليت 


صاحبه. 








وأبداء, 





یقال: حار 


رر بعنی رجع. [ استشجد 





بتعر] 

وأكثر ما يراد بالحتؤر: الّجوع إلى الشقص؛ ومنه 
قوطم: نعو باش من لحر بعد الكو أي الشقص بعد 
السمام. ويقال: إن مأخوذ من كَوْر البسرامة و. 
يقال: كار الّجل عبامته, إذا لواهاعلی رأسه, وحارهاء 
إذا نقضها. 





18 /العجم لت 


وقال بعض اللف: لو عبت رجلا بالرقع 


لنشيثُ أن يمور بي داوٌه. أي يكون عل مرج 
KO‏ 





ج11 











الجَوهَريّ: حار تحور حَؤرًا وحور رجع. يقال: 
حار بعد ما كار 
نوف یاه من ار بعد الک 
بعد الرّيادة. وكذلك المور بالطّمّ. 





أي من التقصان 








برب مثا للرّجلء إذاكان أمره يُدير. 
والمُور أيضًا: الاسم من قولك: طحَنتٍ الطّاحنة فا 





وا یل للنساء: ور المبُون, لأنهن 5. 
'والبقر. 
وقيل لأصحاب عيسى ع: الحسواريّون. 











والاری. الم وتشدید لوا ولمم 








: عُود الخباز. والموّر: الُود الذي تدور 
ليه البكرة. وربما كان من حديد. 
والیوار: ولد ااقة. ولا یزال وا 








ديس آنه فهر فصيل. 
والكثير: جيران وحُوران أيضًا. 











ویقال: فا أحارَ إل 





خویرا ولا حويرة ولا عو 





جرا 
واشتعازه آي استطقه. [واستشهد بالشّمر 
«مرات] OFA}‏ 


فارس: الحاء والواو والرّاء ثلاثة أصول: 
أحدها لون. والآخر الرّجوع. والثّالث أن يدور التّيء 





فأمًا الأوّل: فالممو, 





ا ج ر ا تم ور ۲۱۹ 


کانوا ورون اقياب 
قبل لكلّ نامعر: حواري. 

والحواريّات: النّساء البيض. 

والموّارى من الطّمام: ما حُوّر أي ييّض. واحورٌ 
الشّيم: ابيضٌ احورارًا. 

وبعض العرب يسمي التّجم الّذي يقال له الشتري: 
الأحوّر. 

وييكن أن يحمل على هذا الأصل المرّر؛ وهو ما د 
من الجلود بفير القرظ ويكون لاء ولمل تم أينا لونا 

وأا التجوع: فيقال: حار إذا رجع. قال الله تعال: 
هنن موز » بلی4 الانشقای: ۱۰۰۱6 

والعرب تقول: «الباطل في حُورء وننقصٍ. وكبل 


نقص ورجوع و 








والمتوّر: مصدر حار حَورًا: رجع. ویقال: «نمرذ باقه 
من ا ؤر بعد الكوْره وهو القصان بعد 
ویقال: «حار بعد ما کاژه. وتقول: 








احالة. ویقال: 


التضعها في امْأد. ومنا عمد عن الباب جوا انقة, 


وهو ولدها. [واستشمد بالتعر مات ] 





Men 





والجل حتن اليوار بالكبرء تريد الحاورة 








وهي مراجمة الكلام والُجاوبة. 


( اليج في شرح الفصيح: 0017 


ابن سیده: عار إلى التي ونه ور خا 





وتارا وڪؤوڙا: رجع عنه وإليه. 
وکل شي» تعر من حال إلى حال فقد حار حورا 
وحارّت القّمّة: اُحَذْرتْ كأئها رجّعَتْ من 
مواضمها. وأحارها صاحبها. 
إر: التقصان بعد الرّيادة, لأنّه رجوع من حال 








إلى حال. وفي الحديث: «نموذ بلله من الحّر بعد الكؤرء 
. وحُور في تحارة, أي نقصان في 


تقصان. ورجوع في رجوع. 





ول في حُورء أي في نقص ورجوع. 

كل ذلك من التقصان والرّجوع. 

وامؤر: ما تيت الكؤر من الهيامة؛ لأنّه رجوع عن 
تکویرها 

مه فا رجع حوارً! وجرارًا و 








والمّحِوّرَة من المُحاوّرة. مصدر کالوّرة من 
وما جاءتني عنه حكورة. أي ما رجع إل عنه خبر. 
ونه لضميف الميوار. أي المُحاورة. 

والموّر: أن يشتد ببياض بسياض المين وسواد 


سوادهاء وتستدير حدقتها وييِضّ ما حوالها. وقبيل: 














زره 








من البين الميير © 
فملى الإتباع لمين. والمحوْراء: البيضاء, لايقصد 
بذلك حَوَّر عينيها. والأعراب تستي نساء الأمصار: 
حواريات, لبياضهن وتام مِنَ عن قَسَفٍ الأعزايا, 
بنظافتهن. 
واتحوی: ایض[ ذکر ورن فا 


والاخورا: الایضاض. 





وامزاری: دیق اللیض, وهو لباب القیق 
وأجو وه وقد ریق 

والأخزري: ایض التاعم من أهل الأرى. 

والمور:البقر لبياضهاء وجمعه: أحوار. 

واممور: الود البيض الرقاق, تمل منها الأسفاطء 





وقيل: اسلف وقيل: امور الأديم المصبوع بُمرة. 
وحفَ ُو بطائئه بحود. 
والموار والميوار ‏ الأخيرة رديئة عند «ديعقوب» - 





ولد الّاقة من حَين يوضع إلى أن يَلم. وقيل: هو شوار 
. وا جمع: أحخورة وجيران فيهراد 





ساعة تنه أنه خا 








قال «سیترید»: قفرا بین «شال» و«ښمال» کا 
بين ٌمال» وهٌمیل»» قال: وقد قالوا وران وله ظیر. 
»ممنا المرب تقول: زُقاق وزقاق. 

والأنى باهاء. عن «ابن الأعرابي». 

وقال بعض العرب: الله أَمْرٍ رساضاء اي اجعل 
رباعنا جیراا. 








وحور الجرة: هيأها وأدارها ليضها في الله 

وخور عن الدآنة: جر حسوگا: وذك من داء 
بيجا 

وحَوّر عين البعير. إذا أدار حوهًا مِيسَمًا. 

و لاو ویر أي عداوة ومضادة, عن «كراع». 

وبسعض المرب يسئي احم الذي يقال له: 
المشتري: الأسنور. 

والموّر: أحد التجوم ثلاث الي تنيع بنات نعش» 
وقیل: هو الا من بنات نمش الكبرى, اللاصق 








كلاهما عن «أبي المتيئل الأعرابي». 
وان بح وس« 


وما بت منه وا ووزوژ أي 











سس سس و ر/۲۳۱ 


وحُوّارون: مدينة ۳ 










«أني 5 فحین ی قال: ا 
قلت: وما هو؟ قال: ما تقول في 
فرآینه خارجّا عن الكتاب. وصائمَ «أبوعل 
لیس من ابني زاره فأقل الحفل به لذلك. قال: وأ 
إليه أن يكون «قعليتا», لقره من «: 
وفيت موجود. [واستضيد بالقعر ؟ ]01 0:0 

الطّوسي؛ والمشور: جع حَوْراء والحسور: نقاء 
البياض من كل شائب يبري مجرى الوسخ. (1: 1635 









ومنه البخوّر, للمود الّذي تجري عليه البكّرّة لتردد.. 
وهذا لق قي سير التواني أ انم 
بعارة اللا 





المتؤر بمد الكَْر, أي من العَردّد في الأمر بعد المضي فيه, 
أو من نقصان وتردّه في الحال بعد الزيادة فيها. وقيل: 





حار بعد ما کان. 
والحاورة والحّوار: المُرادّة في الكلام, وسنه 
التحاور. قال لله تعالى: ظوَافه يُشمغ تَحَاوُرَكُما» 


الجادلة: 0 





فا رجع إيّ وار أو حَويرٍ أو مخ 


وما يعيش بأحوّر, أي بعل يتور إليه. وقوله شعالل: 


ځور مَفْصورَاتٌ في ايامٍ» الزمن: 1 ( ځور 
عِينُ» الواقمة: ۲۲ جمع: أخوّر وحؤراء. والتور: قيل: 
ظهور قليل من البياض في السين من بين اواد 
نه: وذلك نهاية ان من المین» وقیل: 
ودزته, ومنه الج ا رار [7 

(re) 
















خؤراء» التؤراء: كب مُدوّرة, من حار وره إذا رجع. 
|كوّاء هذه الككية. 





وحَوَرَ عين دابته وسَجَرّهاء إذا وسم حوها يسم 
پیر رمه ا :إته أخبر بقعل أبي جهل قال: «إنّ 
عهديي قي ُكبته ؤراء. فانظروا ذلك» فنظروا فرأو. 
(الفائقى 00212١‏ 

في ينها هرم اورت عيئها. 











وحَوَرَ القُرص: دَوَرَه الور ونرلنا في حمارة بني 
فلان؛ وهی مستدار من فضاء. وباطًائف سارات: منھا 
ة الكثلة. 
تاوژه إذا اضطريت أحسواله, 
اسع ارق 









إذا املاس واگ 
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فمل واضطرب. 
وما پیش فلان بأخو, ي بمقل صاف کالطرّف 
الاحور اثاصع الیاض وانتواد. [واستنهد بالشعر 
1 آساس انبلافة: ۹۸) 
المَديني: قيل: الحؤراء: التّديدة 
في شدة سواد التواد. 
وقیل: هو أن يكون الباض مدا با 
ولي الحديث: «والكيش الو 





a 


بیاض السیاض 








بشمر] 

الوّر: جلد رفيق, بُتَحَد منه الأسطاطاواقادم' 
اه ایشا 

اف سدیت سطلیح: «فا آحاژه مق ار 





رجم وأحاژه: رجعه ورده. ort)‏ 


ابن الأثير: یه دالیم ین عتي وحَواريّ من 


ايء أي خاصّتي من أصحابي ونامري. 
ومئه الحديث: دمن دعا رجلا بالكُمر وليس كذلك 





ومنه حدیت بعض التلف: «لو عبر رل 


أن يحور بي داؤء». أي يكون عل 





ار موب ال ار وهي بو من جلود 
التان. وتیل هو ما یغ من الملود نم الق وهو 
أحد ما جاء على أصله. ول يلكي أل هناب». 
[قد ترکنا کنیا من كلام حذرً من الككرار] 
(ov)‏ 
امازة: ال تتصل منازفاء والججمع: 
حارات. والحارة بختح الم سيل اساج وتستی 
ده آیا. وخوزت المین وا من باب «تچب»: 
اشتدٌ بياض بياضها وسواد سوادها. وینقال: اور 
اشوداد الل كلها يون ابا قالوا؛ ولیس في 
اسان َو ونا قيل ذلك في التساء مل 
«مختصير المين» ولا يقال للمرأة: حوراء إلا 
















» لاتم انا رون 


تخاب عیسی بل : حوارت 





القياب, أي يُبيتضونها. وقيل: الحواري: الَامعر, وقبيل 


ایض وزنًا وسعق. وجار, 





حورا من پاب «قال) 
وحاوَرُتُه: راجَْتُه الكلام. وتحاورا. وأحار الرّجل 
أب بالألف: ردّه, وما أحاره: ما رده 
لیر زابادي اجک حاروافحارة 
والمور. والتقصان. وما تحت الك من الهرامة, و اتير 
والقعر والعمق وهو بعيد الْحَوْر, أي عاقل, وبالضّم: 
اهلاك, والتقص. وجمع أحوّر وؤراء. وبالتحريك: أن 
بباض بیاض المین وشواد سوادهاء وتستدير 
حدقتبا وثرق جفونماه یف ما حوالهاء أو شدة 
بياضها وسوادها في بيياض الجسد, أو اسوداد المين كلها 





Moo 





















ور که واخو وجلود 





جمه: خوران, ومنه الکبش الوّرء 
البيضاء. والكوكب الالث من ببنات نمش ا 
«وشرح في:ق وده والأديم المصبوع + 


مور بط منه. والبقره جمعه: أحموار. ونبت. وخيء 










ذ من الّصاص اُحرّق لي به المرأة وجهّها 
والأخرّر: كوكب أو هو المشتري, والسقل. وموضع 
بالهن. 


والأحوّريّ: الأبيض النّاعم. والحمّوا 
الأمصار والتواري: التاصصر أو ناصر الا 
واميم. ویضم امه وش لواو وفتح ار 
الأبيض؛ وهو لباب الدّقيق» وكل ما حور أي بض ان 
آدة الواو: بلد. 











طعام. وحَوَارُون بفتح ا ماء م 

والتزره: له لو وموضع قرب المد ينة؛ وهو 
OE‏ 
:د والحارة: المكان الذي يمور أو 








جار فيم وجوف ان وسرچع لتف. وا 
ونحوها من العظم, وشبه اطودج؛ وا بین اسر ال 
اليك وال والاعية. 





الاييضاض, وأحمد ابن أبي ال حتوارى 
كتكارى. وكسْتَانَ أبوائقسم المُوَارى الرّاهدان: 
معروف. وا وار بالق وقد يُكسر: ولد اقة ساعة 
إلى أن يفصّل عن أنه جمعه: أخر: 


والاخورا 





وحُوران, 
والمُحاوّرة والّحْوّرة وَالمُحُورّة: الجواب كالخوير 








وأدارها ليضهها في الل وعين 
والمتوير: العداوة والار: 








وما وخ ی موضع. 
والخائر: المهزول والرك. وموضع فيد مشهد 
:البيسين. والممائرة: الشّاة والمرأ: 


. أي لاخير فيه. وما ور وم یبور 





بان هدا وما هو إلا 








عا :يتمووما يتركو. 





بن اة وباي منها صا ادي 
رواد ال وخزري:بلدة من یل وموضع ببادية 
انشماوة 

والمجؤران: جلد الفيل. 


ځور في حار باصم والفتح نقصان في نقصان, 
مل لمن هو في إدبار, أو لمن لايصلحء أو لمن كان صالخا 





» والاسم منه؛ الور أيضضًا. و 
ترب القّتاء؛ لأتها 






ره زب الیمان: 


تضررٌ بالموار. والحَوَرْوَرَة: المرأة ابسيضاء. وأحارّت 


الّاقة: صارت ذات حُوارء وما أحارٌ جوابًا: ما 





وحوره حویژا: رجمه. واف فلا 
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احسورارًا: ابيّضٌ, وعینه: صارت خوراه, وا 










.وه ی حور ور 
ستة ولا تاو ون خلال: ورْث 
وض Nom)‏ 
9 و لحار : التتجاوب . و المُحاورّة : 
ال: تحار الرّجلان, إذا رد كل منهنا على 
صاحبه. ومنه ناظرئُه وَحَاوَرتُه, 

وق الحديث «دعْ تماورات من لاعقل له». أي د 
النوض معه في الكلام. 

وف حديث تكبيرات الافتتاح «فلم يتحر للحسين 38» 
بالحاء والرّاء المهملدين. يلم برد ما یغل لا 
أحار جوابًا. [وقد كرّر كثيرا ما في كلام غيره] 

6 

امنور لاالمتؤر ويون الجاود ايض 
اقا المصنوعة من جلود الضّأن. 9 

وقد أجمت المعاجم على أن الاسم المحيع هو 
المرّرء وقد ذكر الصّحاح واللسان أن الموّر: جلود حمر 

بها الال والواحدة: 














وجاء في في کتابه ل 
السدقة: الب وتاب والفصيل, والفارض, والكئش 
الحوّري». اوري متسو إلى التو وهي جلو َد 
من جلود الأو 








وذكر السان» آن نع ار هو آضواژ: جسمٌ 





تا ای مې 
یاض یاض المع شدّة سواد سوادها. 
وجاء في «طتصم القين»: لايقال للمرأة: وراء | 
الیضاءمع رها 

1 التجم القالث من الدَّْل في بنات تمي الكبرى. 
رل القاموس»: «الشغرى», وهو حط الاق 
افش 

۳.ني, یذ من ار ماس خرن لب ار 
وجهّها للرّينة, وقد أطلق الشّيخْ أمد رضا موف «متن 
هن الجدول رَقم: ٩‏ كلمة التو لل ما سستی 
آلیوم «بالبودرة». وأسماها «المعجم الوسيط» «يدْرَكه, 
غال ها من الآخيل» وعسى أن تُل مجامعنا برأها 


الوفق. 





ابي 

5-ما أْصَبْتٌ حورا أو حَوْرًاء أي شيً. 

١‏ امور حو سجر اللب, ومتكونه في سورية خطأ: 
اور وقد أخطأ أحد شوق حين قال في قصيدته التي 





والتزر حول الفائر طرق 
قال الأمتمي: لاآدري ما المموّر في السين. وقال 
المبرّد: والذي عليه العرب إنَا هو نقاء اببياض, فعند 


یتضح الوا 














الانسقاق: 13 6 

ار وگن مه قفملاقل: هو بعيد زر 
«مازه. 

٣‏ التقصان. 








مهو زر عاره: لاسلم «ازه: و کان 
مالم نفد. 

1 قشل التُوب وتييٌه. 

خؤران لاغوران 

الكورة الواسعة من أعيال دِمَشْق من جهة الب 
ذات الرى الكثيرة والمرارع والميرار. يُطلِقرن علج" 
اسم: ُوران. والصّواب: وران کا ييقول اليكات 
ومعجم البلدان, والأسان. والقاموسء وا 
الموارد. ثم ذكر أشمارًا]. 

وحؤران أيضًا: ماء بنج وموضع ببادية التماوة. 
آنا التران؛ فهو جلد الفیل. 

وین معاتی الموران: 

1 جمع المتوّر. وهي الجلود ١‏ 
الشلال. 

ب_جمع ا لوار وهر ولد الَاقة, 

غير الكلام لاحَوره: ويقولون: حَوّرَ فلان الكلام. 
والصّواب: غير الكلام أو بدّله لأنّ من معاني الفعل 








ي تیا 


0۷۰ 





ليها ق ال ماد المار. 

حور التي::یضه. 

خر المبین: سح وجهه بالماء حت صفا. 

حَوّر لَه جمل لها من اد جلود دمن 
جلود الضأن, وتطلق عليها العائة اسم: حؤر. 

أنا قول «المعجم الوسيط »: حور لان الكلام: 
موده فإتي لسرب لان المعجم م يسذكر 
الم المربية بالقاهرة وافق على استعيال «حور» بهذا 
العنى. 


با حارات: 




















یمرن امازة عملى: حواريّ. والصّواب: حارات؛ 
انليمع ل(الحتارة) جع كسشر. وتقول: هو 
ۇرۇ خلان امه من سابد وناصره. 


اقياب غو الأنياء الذي 






(معجم الأخطاء الائعة: ۷١‏ 
أن الأصل الواحد في هذه 
الادة هو الفروج عن المريان الخارجي. والرّجوع عن 
حاله إلى غيرهاء صلاخا و فسادا: في أمر ماد ظاهري 
ومعنويٌ باط والمناط هو الجريان على خلاف الحالة 
التابقة. ويلحاظ هذا القيد تطلق على تبييض القوبء 
وتظينها عن الدّنس والكدر. وكذلك تستعمل في مقام 
رد اعتراض اتکلم وارجاع منطقه. وبيانه عن مسير, 
عليه بإطال حجّته ونقض استدلاله, ورد افو 


والجريان في كلامه. 

















١‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... چا 


فإطلاتها ببعنى الدّوران ملحوظ بهذا القيد. وهو 
الخروج عن الحالة التابقة التابتة وياعتبارهاء لاإلدوران 
من حيث هو وفي نقسه, 

وهذا القيد سظور في المنواريّ أبضا فإئهم خالفوا 
قومهم وأعرضوا عمّا هم فيه. وخرجوا عن سير 











دينهم ومذهيهم التابق بالإيان. والاكباع عن دیین 


جديد وني بعوث إِضيّ فرجعوا عن السداوة إلى 











الولابة. 
وأا لحور خرجن عن مسیرهن وهن 
من عام الملائكة, وميعرن بأمر الله وإرادته تعالى على 
صورة إنسان اطيف ظريفء ذا لون جالب وشكل حينق” 
وهيئة كريمة, يجانسًا وقابلا معاشرة إنسان. 
فظهر أن انر لیس بعنی الجسوع الق ول 





البییضی,ولالورانالطلق,ولالصی,ولیس تیا 
بالمين ولا بالتياب. 

وأا صيغة حُور, فهو دقُئل» جمع: لاه كأشوّد 
وتوداه جمها: سُود. وأا الحواريّ؛ فهو منسوب إلى 








امار 

وبهذا التحقيق يظهر لطف التبير. وأطائف البيان في 
موارد استميال هذه المادة في القرآن الكسرم. [ ذ كر 
الآبات] ret‏ 








ابن عبّاس: يعني أن أن يرجع إلى ربّه في | 
وهو بلسان الحبنشة يم 











اي ۱۹: ۲۷۱ وأبی:(1: ۸0۱ والتتضاوی 
نوما 


یقول: يُبمث. اَي 1180 









ألم تسمع الا قبل ل: رال 
اليوط :۳۳۰ 





أملك, أي اذهب. 











نحوه إبن ريد 
آن لاساد له ولا رجمة. 


ای ۱۸۰ 
اي ۱۸۲۰ 
لفرّاء: أن لن يعرد لیا ال الگخرت. ۰ (۳: ۲۵۱ 
أبن قُتَبَ: أي إن يرجع وبمّث. (or‏ 
نحوه لیر( ۲۷۵ ابو (۵: 4۲۲٩‏ 
واشازن(۷ ۱۸۷). 
بقل ال ذکره 
وراء ظهره يوم القيامةء ظنّ في الّنيا أن لن يرججع إلينا 
وان بقث بعد عماته, فلم يكن يبال ما ركب من الم 
لته م یکن برجو ٹوا ول یکن نشی عقا یال من 
«حار فلان عن هذا الأمر», إذا رجع عنه. (۱۸:۳۰) 
الَجاج: هذه صقة الكافر, ظنَ أن لن يحور بأن لن 
(r.60)‏ 








هذا الذيأونٍ كتابه 


ID 
اي :یقول: ظن آن لن يرجع بعد ما پوت.‎ 
۱ 
۳۸0 یله الکاشان (ه: ۳۰۵ رشب لت‎ 
)۲۱0( الشجستان: ان برجم آي لن مث‎ 


ا هم سح ج 








تحوه الواحديّ. (ett)‏ 
الماوزديّ: أي لن يرجع حيًا عونا فيُحاتب, ثم 
ياب أو يُعاقب. (rin‏ 
۲۷۱۱ 

ي لن پیم لله للجزاء. ولا برجع حي 

.. [إلى أن قال:] وا معنى أنه ظنَ أن لن 


برجع ال حال ‏ لآخرة, فلذلك کان یرتکب 

.ينتهك الحارم. فقال لله را عليه: ليس الأمر على 

» بل إن يرجع حا ويجازى على أفماله. 
۳۱۱۸۰ 





دی (۸0۲۹:۱۰ لس (۵: 81۱ 
الزاب: أي لن بث وذلك نحو فوله: عم 
اين کفروا أن نجرا فل بل وي اا 
YE N‏ 
الرمَخْشَرِيٌ: لن برجع إلى الله تعالى تكذ يبا بالمعادء 


يقال: لايور ولا يمُول, أي لايرجع ولا يتغير. 











)احق 





وعن ابن عبّاس: ماكنت أدري ما معنى ( 
ممعت أعرايئة تقول لببية ها: ُوري, أي ارجمي. 


(ret) 





۰۸ والعَرُوسَويَ (۱۰ 


(۷ 06۱ اش ۰4۱ ۳۸۳), وابن 





جر (1 ۷ وابوحیان (هه 66۷ 

بن عَطيّة: ان يرج إلى الله مبعونًا شور 

6۵۸ :۵( 
4 


اعسلم أن اور هو الرجوع, 





والتحار: لجع والمصير. 

ونقل التقّال عن بعضهم: أن احور هو الرّجوع إل 
خلاف ما كان عليه المرء, كبا قالوا: «نموذ بالله من الححَؤْر 
بمد الكَوْر». فسلى الوجه الأول معنى الآبة:إِّهنّ أن لن 
برجع إلى الآخرة, أي لن بقث وعلى الوجه الثاني إن 
ظنَ أن لن يرجع إلى خلاف ما هو عليه في الدّنيا من 





الترور والم. vr‏ 
ونحره اليسابوري. (OA‏ 





أبوالشعود: تعليل لسروره في ادن 
لن برجم إلى الله تكذيا للتعاد. و(أْ) منقفة من «أنّ» 
يها مسد مغمول القن أو أحدهما على 
era‏ 

نأن 


افلا عن 


اي 


سادة مع ماي 
لآق المعروف. 
الآلوسيٌ: [نحو أبي الشعود ثم قال:] وقيل: 
بجع إل العدم. آي 
الموت غير مستمدٌ له. وليس بشيء والحَوْر: الرجوع 
8 8 (۸۱:۳۰) 
القاسميّ: أي ئن يرجح إلى رید أو إلى الحسياة 
يحى وهوت ولا ثهلكه إلا الدهر. 
برجو ثواياء ولايخمى عقابء ولا بال ما رکب 
على خلاف ما قيل عن المؤمنين. 
(۱۷: 0۱۰۹ 











أنه لابوت, وکان. 





بالیست, لا 









انعراعی:آي اه طن آن لن برجم ی رنه ان 
مت الخلق لمسابهم على ما قندّمواء ولو علم أن لله 
سيبدّل سروره هنا وفرحه حُرنًا وغم), لأقلع عتا هو 
فيه, ولقرك هذا الرور العاجل الشريع القناء. وطلب 
من الشرور ما یی ما بقيت المئّة التي لاينى نعيمهاء ولا 








وإن كانوا يزعمون الإمان بلله وبرّعده ووعصيدء, 
يفولون بألسنتهم ما يس في قلويهم. 

لبم 
الاب وار ولا سیب یوجبه علهم | 
ارتل في النوب والآنام المادفة عى الاخرة له 
إلى استبعاد البمث. ۳۳:۲۰ 

عبد الكريم الخطيب: أي أنّ هذا الال طن آي 





Arr) 





آي لن برجم. والراد ارجوع اف 





وحار یو ي رجع إلى المكان الذي بدأ منه 


مسيرته, في حركة دائريّة تصحبه فيا الميرة والقلق 
والاضطراب... وهكذا مسيرة الإنسان في الحياة, يتحرّك 
فيها على طريق دائريي» ينتهي من حيث بدأ وید من 
حیث اتتهى. 9 
ظهره 
أن حالته وجريان أمره في الدنياامأدية ستدوم ولاه 
اعجان) واطمئنانًا على الدنيا وحياتها وشهواتها 

م 





أي كان الذي أوت کاب و 











مكارم القبيرازي: اعتنا. 


الذاثر على ثفي المعاد مصدر سروره وغروره, وهو ما 


الفاسد وله الباطل 


سيوصله إلى الشَّقَاء الأبدي, أنه قد ابتمد عن ساحة 





رضوانه سبحانه وتمالی, بعد أن أوقصثه شهواته في هاوية 
الاستهزاء بدعوة الأنبياء غك الربَاية, حت أو صالته 
حالته الَرَضيّة تلك. لأن يستمرٌ في استهزائه وسخريته, 
حت في حال عودته إلى أهله, كرا أشارت الآية: :]١‏ من 
سسورة السطتفید: و نیال آشیهم انوا 
فکهیت». وکا وردت الإشارة أيضًا على لسان علیاء 
بني إسرائيل حينا خاطبواقارون ال المغرور الجماهل: 
تمر إن اة ييب الْقرجين» القصص: 76 إإلى 
أن قال:] 

بعل 
اليسونة: الرجوع والمعاد, لإيضاح أن عدم الإيان بالمعاد 
ؤي إلى الوقوع لي أنون الشفلة والشرور وارتكاب 
0۸۰ 








ی حال, فیقصد من الکلمة ق الآية 


التاصي. 

فضل الله: أي لن. برجم ای ریّه للحساب, ولذلك 
فإله لم يمد هناك أي موجب للتوقف عن الاستداد في 
ال والاستغراق في المصيان, لأنّ الحياة لديه نهابة 
المطاف. فلماذا يمرم نفسه من لذائذ الحياة وشهواتها؟ 
وهكذا سار على حساب له الذي طلق من قنّياته أن 
الايكون هناك آخرة, لا من قناعته الفكريّة, كرا يحدث 
للبعض من الاس الذين يحؤّلون تمتياتهم إلى قناعات, 
ولا يعملون على أن بتوققوا للتدكير, وللحوار مع الذين 
يمسلون ألقناعات الأخرى المضادة. ‏ (14: 0084 


یحایر 
و تقال بصاجيه وم بورغ 





LAL e ERS 


مث عالا وه تا الکهف: ۲٤‏ 
ابن عجّاس: «وَهوَ مر : یفاخر بالال 
(TEV)‏ 


بو ة: اي يكلّمه. وسمناء من احاورة. 





Gera) 
الطبريٌ رل عر وجل: فقال هذا الذي جملنا له‎ 
من أعناب, لصاحبه الّذي لا مال له وهو يخاطيه.‎ 









ليلق علا وأ تلرله. ‏ د 





التمّاس (4: 214٠‏ والخازن (4: 17). 





۷۰۷ 


QA) 





الثاني: في طلب النيا وطلب الآخرة. فجری تا 








ما ق اف تعالی من قوهما... CV‏ 
۳ 
الطوسي: أي يراجمه الكلام. rN)‏ 
نحوه أبن جُرَيّ (1: 184), وی (۵: ۱۲۸ 
البقّويٌ: يخاطيه ويجاوبه. 0۹۲۳۱ 


المَيمْديّ أي يراجعه في الكلام, مشت من حار 
إذا رجع. 60:۵ 

نوه لري (1: ۸۱۲ والشیسابوري (18: 
۲ وأبوالگمود (4: ۱۸۹), والکاشاني (۳: 4۲1۲ 
والرُوسَو (۵: 4۲42 

الطَّئرسيَ: أي فقال الكافر لصاحبه امؤمن وص 
يخاطبه ويراجعه في الكلام, 
ابا ۱۳۱ ۹ وفضل اثه (۱۶ 


ur) 











۵ 
أبوالفتوح الوازي: اي بناظره. ۰ (۱۲: ۳۵۳ 
این الجََزي+ اجه الکلامویاوبه. (: ۱6۲ 
مه الط r)‏ 


القَخْر الؤازيٌ: والممنى أن المسلم كان يحساوره 
بالوعظ والدّعاء إلى الإيان بالله وبالبمث. (11: 2178 
نحوه راغ QEVN)‏ 
: ووم رئ جملة حالئة, اهر 





أأبو 
أنّ ذا الحال هو القائل. أي يُراجعه الكلام في إنكار البعث 
وق سرا با Oren‏ 

الشمين: وو بار جملة حالية مبئية؛ إذ 
م من القول الجُحاوّرة؛ إذ الماورة: مراجعة الكلام. 
من اي رجم. 

قال تمالی: « َْ آَن آن و4 الانشقای: ۰۱6 


21 استشهد بشمر]. ویجوز آن یکون حالا من الفاعل: 


أو من المفعول )4 (oo‏ 
ابن كثير: أي يجبادله ويخاصمه, يفتخر عليه 
AN) ۱‏ 





أي يراجعه الكلام من حار ور 
رجع افتخارًا عليه. وتقيمًا لماه بالنسبة إليد والمسلم 
يحاوره بالوعظ وتقبيح اركون إلى الدّنيا. ‏ (۳۷۹:۲) 

الشوكانيٌ: أي والكافر يماور المؤمن, والمعنى 
پراجمه کلم 

ال لو 
الحال من القائل. والمُحاوّرة: مراجمة الكلام؛ من حار 





۳۹ ۲( 


يّ: أي يحاور صاحبه. فاجملة في موضع 








إذا رجع» أي يراجعه الكلام في إنكاره البعث وإشراكه 





۰ / المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ١4‏ 
بالله تعالى. ووز أن تكون الجملة حال مسن صاحبه, 
فضمبر (هوَ) عائد عليه. وضمير صاحبه عائد على 
القائل, أي والصّاحب المؤمن يراجع بالوعظ والدّعوة 
إلى الله عرّ وجل ذلك الكافر القائل له: «أنًا 









وفخرًا عليه بالال والجاء. 


۸ 
5-۲ قال له صاجبه وم .4 الکهف: ۳۷ 
مثل ما قبلها. 








قد تيع ا َل الى تدك فى زجها رتفت 

إل لله واف مع تاور كما إن اله مئ مي 
ا 
ابن عبّاس: تُحاورتكا ومراجمتكا.  )1١(‏ 
نحره الماوَزديّ (0: 488). والشُّوسيّ (۹: 464۱ 
وابن ی (۵: ۲۷۳), علبي( ۳۸ والكاشاي 





MEY e) 





وريه أي رخ فيه (A)‏ 
الواحدي:تفطبکا ومراجمتکا کلام 
(ett)‏ 
تسوه العو (0: ۳۸ والطَبْرِسِيَ (ه: ۲4۷ 
والخازن 30 
الواغب: والمحاورة واتوار: اراد في الكلام, 
ومنه التَحاوٌر قال اش تعالى: رایع موز کتا4 








المَيْمْديٌ: أي مراجمتكا الكلام والتحاور: 
التجاوب. وهو رجع الكلام وجوايه. دمن لور 
وهو الرّجوع. يقول: حار بعد ما کر فول: همع 
تَحارْرَكتَاه ليس هذا تكرارًاء لأ الأوّل لا حكته من 
زوجهاء والاني لما كان يجري بينها وبين رسول ال 
ولا الأول ماض الثاني مستقبل. n.)‏ 
وشسرىئ (تحاورك). أي تراجمك 





الكلام. وتماولك. أي تُسائلك, وهي خولة بنت تملبة 


امرأة أوس بن الصامت أخي عبادة. 0 
لطي ۷۲ 





الفَخر الرازيّ: والمُحاوّرة: المراجمة في الكلام, 
يمور ورا آي رجع برجع رجوفاء 
وه «نمرذ الله من ا ؤر عد الكّؤره, ومنه «فا ار 
بكلمق». أي فا أجاب. (o. t0‏ 
وه ان (۸: 4۲۳۱ والابني(۲ 01۲). 
تراجمكا الكلابب وهو عل تغليب 
اما 








Wes) 
التحاور: الراجع. وفي الآية دلالة‎ 
عل أن من انقطع رجاؤه عن الخلق كفاء الله هته.‎ 
0۷۸ 
إل اه4 يجوز فيه‎ 
وجهان: أظهرها أنه عطف على (تُبارلدَ) فهي صلة‎ 
ی‎ ۷ 
:ها في موضع نصب على الحال, أي تجادلك‎ 
شاكية حاها إلى لله وكذا الجملة من قولد: (وَه شئ‎ 





اف ات جح را ا 





ماو کُتا4. واالية فیبا آبد. ۲۸ 

أبوالشعود: آي یملم تراجکا الکلام, وصينة 
المضارع للدّلالة على استمرارانشمع حسب استمرار 
التحاور وتجده. وی ظمها نی سلك الطاب تخليكا 





پتین. والمملة استثناف جار ری 
إلحاتها في الألة ومبالغتها في 


تشریف ها من + 
التعليل ما قبله. 
التضرّع إلى الله تعالى. ومدافمته عليه اللاة والتلام 
اهاباب من عن وف وترقب الوحي؛ وصلمه 
تعالى اما من دواعي الاجابة وقیل: هي حال, وهو 
د men‏ 


CAA) 


نحوء الدُوسُوي. 
الأالوسي: ل تَمَاوْ ركاه على ما هو المعروف فيا 
من کونه صفة درك بها الأصوات غير صفة الملم أو 


کون راجا إلى صغة العلم, والتحاور: ا مرادة اللا“ 





أدام نمو أبي الشعود] 

القاسمی: وسنی تََاوُرَكُمَا» نرجيمكها الكلام 
في هذه النازلة, وذلك أنّ الظهار كان طلاق الرجل امرأته 
في الجا لبدء فإذا تكلّم به لم يرجع إلى امرأته أبدا. وقد 
طعت المشتكية أن يكون غير قاطع صلقة التكاح, 
يي ل بيت ها فيه الأمر» حت يغزل الوحي الذي 
ov.)‏ 
ازيّ: تاا من (حَوَرا على وزن 
«غَوَرَه بعنى امراجعة في ا حديث أو الفكر. وتطلق كلمة 
الماورة على بحث بين طرفين. 











ANA) 


الدخان: ۵۶ 





أبوهريرة: لسن من نساء انیا 


(التيسابوري ۷۰:۲۰ 
أة من اور السین یریم 
ساقها من وراء الحم والتظم, ومن تحت سبعين حخلّة, كبا 
يُرى الشراب الأمر في الإجاجة الييضاء. 

(شطی ۰۱۱ ۱۰۳ 
هي الليشاء. 








این عباس: واشور: جع َز 
اك. (الالوسی ۲۵: 4۱۳۰ 





ومثله 
جره أبوالكُمود :١(‏ 84). والكاشاي (4: .)4٠١‏ 
آجاهد: واشور: الا بجار فين ارف بارع 





ین ار ۳۵۱۷ 


۳۰ 
الحشن: هن عجاترکم بنشتهن اه لا 
(سابوري ۲۵: 0۷۰ 






سر ۱۳۰ 


والمئساء: البيِضاء. والحؤراء كذلك. 
المتؤراء: البتيضاء من الإبل. وفي الور البين 


حُور عِينء وجير عِينه (ابن 1 


ع 

















لتّديدة سوادٍ سوادها 
نموه السجستا 
وأبوالفتُوح اراي (11: 115). وال (۸: ۱۳۲) 
الأخفش: وهن البيض الوجوه. (الواحدي 4 (r‏ 
طَريّ: [نغل القول الأول من قول باد وقال:] 
امور إا ممناها: أله 


۰ ودي 20۰1:8 











وها الذي قاله بماد من 








يمار فيها رف قول لاممنی له في كلام المرب, لأنّ 
الشور ما هر چم: حور کالفر: جع مرم, والگوده 





جمع شودا. تراهم هي «قفلاء» من امه وهو 
ا التياض, كبا قبل للد انتياض من الطمام: لماي 
Oro)‏ 

الواحسدي: مسلالشور:ایاض, واشحویر: 
۳ (نقخر اي ۲0۳,۲۷ 
الأتخقري؛ وقرأ رة عور مج عل 
الإضافة, والممنى: با مور من اليين» لأ البين إا أن 
تکون حورا أو غير حور فهؤلاء من المُور العين لامن 
شجلِهنَ مثلا. وفي قراءة عبد امیس عبين) وال 
اء تعلوها حثرة. 
نحوء أبوحَيّان (ه ۰ 6), والتمین ( ۱۱٩‏ 
ابن عطیة: [نحر لعشي 
أبرالفتع: الإضافة هنا تفيد الصّفة. 

















ev) 











كلام الواحديّ تم قال:] وقد 





ذکرنا ذلك في تفسير الحواريّين. وعَيْن حورا إذا تدا 
بياض بياضها واشتدٌ سواد سوادها. ولا تسمّى المرأة 
حؤراء حقٌ يكون حَوّر غينها بياضًا في لون الجسد. 








واللیل على أن مراد با مور في هذه الآية البيض قراءة. 
أبن مسعود (إيميس سِينٍ) والهيس: البيض. (/9؟: 01808 
ارطب [تمو جاجد وأبن مسعود وأضاف:] ممنى 
ا لمر هنا: امیسان الاقبات الّیاض بسن. (۱0۲۱1) 
ابید 
التياب. 
الألوسيّ: [نقل بعض الأقوال ثم قال:] وقيل: 
الحؤراء: ذات الور وهو سواد المْثْلّة كلهاء كما في 
الل ا فلا يكون في الإنسان إلا مار... وأكثر الأخبار 
اتن لشن نساء التنيا. [ثم ذكر الأحاديث فى 


إمُور) أي جوار پیض جسان نقیات 





09۰ ¥) 








مادة تن وأضاف:] وقیل: اراد هن هن نساء انا 
وه في الم حور ين بالممنى الذي ممت بل هن 
أجل من اور الیین. أعني النساء الفلوقات في الجنة من 





زعفران أو غيره. ۳۰ 

آلطَّاطَبائئ؛ وظاهر كلامه تعالل: أن الثور لیب 

غير ناء اليا التآشلة في الجئة. ‏ 06۸ 

مثله فضل اله (۲۰: ,)۲۹١‏ ونحوه مكارم الشّهرازيٌ 
OTA‏ 

۲١ الور‎ 

الوحن: ۷۲ 

أبن عبّاس: (حُوژ) یش (io)‏ 


ماهد الط ۲۷: ۱8۸), وان (لطوسی :٩‏ 
,هذا المعنى سرويّ عن الإمام الصَادق 9 





ج 


(لکاسان ۵: ۱۱ را (۱۵۸:۲۷): 
مُجاهِد: اللساء. 
البيض قلويهم وأنفسهم وأبصارهم. 
لطبي 0117 
الضّحَاك: المتؤراء: اليناء الحتسناء. 
IR)‏ 








۲: ۷ والکجستانی (۱۸1) 
افرط ۸۸9 


القوری: توا في بياض. (الطَبرِيَ ۱۷: )۱9٩‏ 





(ُوژ) شدیدات الیاض: وشدیدا 
سواد امل واحدها: ؤراء. ومنه قيل: حوار 

(tr) 

الطوسيء المور: اليض اليسان البسياض ومسل 

الدّقيق الى یا المتورا إذا كانت 


شديدة بياض البياض. وشديدة سواد التواد. وبذلك 





(AA) 





(11:0) 

دی لام الد في (امور) قولان. 

قال قوم: المحرّر؛ البياض, والحرارى سمي لبياضه. 
وال حواريون كانوا ضار ين, شون الاب ویر ند 
والحواريّات: نساء القرى. لبياض لوتهن. 

وقال قوم: انر التواد. 

.وجمع المفشرون بينهبا فقالوا: خواري, شدیدات 
سواد العينء شديدات بياضبا 








: معناه شديدات 





سواد امین شدیدات بیاض الوجه. Grr)‏ 


ابو سوي 


ورا بدل من (خَيْرَاتٍ) جسع: 


WA) 








۲۲:۲۷ 
القاسمي: المُور: جمع حؤراء. وهي ابیضاء الق 
(oY e)‏ 

التراغيّ: أي وهؤلاء اخيرات الميسان واسعات 
العيون مع صفاء اليياض حول الواد.  )۲١:1۷(‏ 
مکارم الشیرازي: حُور: جع خوراء وحور 
وتطلق عل الشّخص الذي يكون سواد عينه فاا 
.وبياضها ناِمًا. وأحيانًا تطلق على النساء الوا يكون 


اي وجوهین أبيض. ta)‏ 
رَعُورٌ عينً. الراقمة: ۲۷ 
الب :نی حدیت] ور پیض جین, 
ضخام الميون. «شلي ۰۰:۹ 
بن عباس ot)‏ 











الحور العين من الرعفران. اللي 9: 2700 
بن علي يه: المُور: الود الحدّق, وبقال: 
اور الذي يحار فيها الَرف. 
قوله: (وَحُورٍ جين خفضها أصحاب عبد 
الله وهو وجه العربئة. وإن كان أكثر القرّاء على الرّفع؛ 
الأئهم هابوا أن يجملوا الور المين يطاف بِهِنّ؛ فسرفعوا 
على قولك: وفم حُور عين, أو عندهم حور عين. 
والخفض عل أن تتبع آخر الكلام أله وإن م يحسُن في 
آخره ما حسمن في أوّله. [إلى أن قال:] وقد كان ينبغي من 





(4-0) 











14 لغة القرآن... ج‎ N e 





ذلك بیان لأ 
الخفض وجه الكلام. وني قراءة أبن كمب: اوخوا 
عِينًا) أراد الفعل الذي تجده في مثل هذا من الكلام. 
[واستشهد بالشّعر 

نحوه أبوروعة (68, والواحديّ (4: 176 
داوس( ۳۹ 

الب ؛اختلفت القراء لي قراءة قوله: ( وحور 
أنه عامة قرَاء الكوفة وبعض المدتيين (وحُورٍ 
عينٍ) بالخفض إتبامًا لإعرابها إعراب ما قبلها من. 
«الفاكهة واللّحم», وإن كان ذلك نا لايطاف به,ولکی 
كان معروهًا معناء المراد أتبع الآخر الأوّل في اللإعراب. 
| استسهد بشعر إلى أن قال:] 

وقرأ ذلك بعض قرَاء امد بنة ومكة والكوفة يمل 
أهل البمعرة بالرفع وحور جين على الابتداء, 
وقالو:التور امین لایطاف بهن؛ فیجوز الطف من لٍ 
الإعراب» على إعراب (مَائهَةِ) (وَنم ولكنّه مرفوع, 
بعنى: وعندهم حُورٌ عي أو م حور عين. 

والسّواب من القول في ذلك عندي: أن يقال: ما 
قراءتان ممروفتان, قد قرأ بكلّ واحدة منهبا جماعة من 
القرّاء مع تقارب معنييهيا: فبأيّ القراء تين قرأ القارئ 


۳۳۳ 














فصیب. والور: جاعة وراء؛ وهي اقية السین, 
الشديدة سوادها. 


OW) 








قرأوها برقع كرهوا النفض؛ لأنّ عطف على قوله: 





۷ ۱۸ فقالوا: الور لیس متا طاف به ولکن 
عنفوض على غير ما ذهب إليه هؤلاء؛ لأنّ سعنی 
یسك ین دن يمون بهذا. وكذلك 
ينقمون بلحم طير. وكذلك يُنقمون بمُور صين. ومن 


قرأها بالررفع فهو أحسن ات ٠‏ لأن معن بطو 





هم, فكأئّه قال: وهم حُودٌُ عن [ث استشهد بشمر]. 

وقد قرنت «وحُورًا عيئاه بلنَصب على الحمل على 

الممنى أيضًاء لأنّ المنى يون هذه الأشسیاء وا 

وا ین أنّ هذه القراءة تخالف المصحف الذي هو 

آلامام, وأهل الملم یکرهون آن یر با خالف الاسام. 

ومعنی امور:الّدیدات البیاض, والمین: الکبپرات 

العيون. حسائها. 

الرمَخشريٌ: قرن خر عیْ4 بالّفع على 
وفيها حُور عين كبيت الكتاب: 

#إلارواكد جرهن هباء* ومُشجّج 

أو للعطف على (ولدَان). وبا جر عطمًا على (نّاتٍ 

ي «جتات اميم وفاكهة ولسم 

وعُور». مل ی ی تون 








۱: 





ایم) که قال: هم 





5 ون و ره (tt)‏ 
في القراءة وأضاف:] 

يلف (وَحُوٌ) على الضتمير في (52 
قال أبوعل: وم يؤكد. لكون الكلام بدلا من 







سس ور/۲۳۵ 


وعجوز آن یف علی «الولدان» وان کان طواف اور 
يُقيق, ويبوز أن يُحلّف على الصّمير المقدّر في قوله: 
«عل ره الاقة: ۱۰ 
وفي هذا كله ظر, وقد تقدم ممنى حور ی 
وق إراهيم التخمي: 
أبوالبركات: تُقرأ بلرفم والتصب وار فالرّفع 





۲۲:۵ ۵ 





(No) 
يقرأ بالذفع وفيه أوجه:‎ 
أمدها هو مطرف عل الا أي ین علیم.‎ 


ره هم ُو أو عندهم. و وش 





یره: ونساژهم حور 

ويقرأ بالتصب على تقدیر ون آو یاون 

ریالم عطقا عل (أكَاب) في انظ دون معن لا 
اور لایطاف یه 

وقيل: هو معطوف على (جَنّات) أي في جنّات. وفي 
حور (۲: ۱۲۰6 
ضاويٌّ (۲: یس ۸۸ 
قراءات: الأولى: الرّفع. وهو 












المشهور ويكون عطفًا عمل ( 
فإن قيل: قال قبله: حور مورا في یامه 
ارة إلى كونها مخدّرة ومستورة. 
يصح قولك: إلّه عطف على (ودان)؟ 









نقول: الجواب عنه من وجهين' 
أحدهما: وهو المشهور أن نقول: هو عطف علهم في 





اّور: 4 یکین خر جیه مق ولم رد ید 

ونایا: وه آن ال لیست اور متحصرات في 
جنس, بل لأهل امه حور مَفْصُورَاتٌ4 في حظائر 
سقیات. وف جواري وخوادم؛ وو تطوف مع 
الولدان الشقاة, فيكون كألّه قال: يطوف عليهم ولدان 


ناء 
آانه: اب عطنا عی زاب وآناریق>. 
فان قیل: کیف بطاف بین عییم؟ نقول: ایسواب 





هذه القراءة على غير العطف ممنى العطف. لكين هذا 
القارئ لابد له من تقدير ناصب فيقول: ونون حورا 
فيقال: قد راما فقال: وهم حُور جين. فلا يلزم الخروج 
عن موافقة الماطف. Mot tU‏ 
ابن عریي: وود مین من تجلیات التفات, 
وبجرّدات الجبروت, وما في مراتيهم من الأرواح الجرّدة. 
نمم 

الرطب: [نقل اقوال وأضاف في قراءة الجر 
والتصب:] قال قُطوْب: هو معطوف على «الأكواب 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١14‏ 


والأباريق» من غير حمل على المعنى. قال: ولا کر أن 
يطاف عليهم بالمُور. ويكون هم في ذلك 


وهر الأشيب الك 


كانه قال: ويُررجون حُورًا عي والحمل في التصب على 
العنى أيضًا حستن, لأن معنى ياف عل به 

(۱۷: 4۲۰۵ 
[نقل الأقوال ووجوه الاعراب 
لي وجه الجرّ] قال ارعفتري عطا عصل نا 


اش 





وها فيه قد وتفکیك کلام رتیل بسضه بقن 
وهو لهم أعجمي. TN‏ 

السمين: قوله: (وَعُورٌ» قرأ الأغوان لحر 
عون)؛ والباقون برضعهما. والخمي وج میا پقلب 
الواو 
فاما رفن آوجه: 

آحدهما:أّه عطف عل جات اشبم», كانه 
قيل:هم في جنات وفاكهة وم وخورفاله اقفر 
قال الشّيخ: وهذا فيه بد وتفكيك كلام مرنبط بعضه 





وجرا وأ وعبد ال (و. 


ببعض, وهو فَهُم أعجميّ. قلت: والّذي ذهب إليه معن 
عسوب وهو على حذف مضاف؛ أي وفي مقارية 
شور وه هي ماه 





لشي وقد ملح غير 


بتقدير هذا امضاف. 












والثّالت: أنّه معطوف علیه حقيقة, وان الرلدان 
يطوفون عليهم أيضًا. فإنَ فيه لذّة لهم طافوا علهم 
بالمأکول والمشروب والمفگه په والمتكوح؛ وإلى هذا 
ذهب أبو عمرو بن العلاء تب ولا التفات إلى قول 
أي البقاء: عطمًا على (أكوَابٍ) في الفا دون المعنى؛ لأنّ 
امور لاإطاف بهن وأا رفع فن أوجه أيضًا. 

أحدها: عطقا عل الا آي ان الشور یفن 
عليهم بذلك كما الولاندفي الناء وقال أبوالسقاء: أي 
طن عليهم للم لاللخدمة. قلت: وهو للخدمة أبلغ,. 














لأئهم إذا خدمهم مثل أُولنك فا ال بلموطومات؟ 


منکن 





اقان: أن لف على الشمير | 
وسر ذلك الفصل با بينها. 

الثالك: أن يُعطّف على مبتد! وخبر ذا مما 
خم هذا كله وحور جين فاله الشيخ. وفيه 
إا عطف على المبتد! وحده وذللك بر له وم 








عطف هو علیه. 

لزبع:آن یکون مد خبره مُضمز تفدیره: وطم آو 
فا [إلى أن قال:] 

المخاسس: أن يكون خير لميتد! مُضمر, أي نساؤهم 
حُورء قاله أبوالبقاء, وأا التصب ففيه وجهان: 

أحدها: أنه منصوب بإضار فعل. أي طن أو 
بأتون حورا 

تن آن یکون لا عل معنى <يَطُوُ عا 
ون کذا وکذا فطف هذا علیه.وقال مكَيّ: 
ويز التصب عل أن يحمل أيضًا على امنى, لأ ممنى 
طوف ولدان بكذا وكذا. يُحلّون كذا وكذاء ثم عطف 











(وجير) فلمجاورتها عين, ولان الیاء 
أخف من الواو. وتظيره في التفيير للُجاورة... [إى أن 
قال[ 


وقراً قنادة « وحور 














ن» بالرفع والإضافة لين 


وابن مُقسم بالتصب والإضافة وقد تقدّم توجيه الرّفم 
والنصب. أمَا الإضافة فين إضافة الموصوف لص.فته 





الأخوين؛ لأنّ هذين الاسمين لا بنصدرفان, فهم| يمتملانأ 
الوجهين, وتقدّم الكلام في 





اق العين. [واستعهد 
e)‏ 


۱۳۸۰۷ 





احور جي وصف لعيون النساء. 
فامُور: الميون التي تتبدو مُكمْلة, أو ناصمة بسياض 
ال ٠‏ 

مكارم الشيرازيّ: (حُورً) كما قلنا سابئًا: جع 
وأْوّر ويقال للشّخص الذي يكون سواد عينه 
شدیذ ويياصها .وال ایض حور أت 
من مادّة «َيرة». يعني أنه جميلات إلى حل تصاب 


r) 








GY AY 











رجلا لمن 
رة الكل لوي ۸ 4044 وأبوروق 
١الطَبْرسَيَ :١‏ 448). والشحاك (الطَبرَيٌ ۳ ۲۸۷), 





رف 1-۹ 





وین عل(۱۱۰): وحسنین 

کانوا صیادین یُستوا حواریّین, لبياض 

(الواحدي ۱: 

نجوه سمید بن یر وماد طبر * 7۸۷), 
اي (لبغري ۱: 101 


کالواشارین يَوّرون الّياب. أي يُبيُضونها. انبعوا 





0 


یدن وقوه (الواحدي ۱: 44۱ 
یه لسن انوي ۱: 4۸4 
ونو أب أرطاة ال ۲: ۲۸۷ وابن أبي نبي 





(لاوَرزدي ۱: ۳۹0, وئقایل (ليسابوري ۳: 4۲۰۱ 
واليزيدي (ابن اوري ۱: ۳۹۸ 

الضّحّاك: خاصّة الأنبياء. سمو بذلك لنقاء قلوبهم. 
مودي ۳۹۰۰۱ 


الذي يغسل اياب يسمّى بلفة الشبط: سواري؛ 


5 








فمُرب. تابور 8# 101) 
الحسّن: الحواريون: الأنصار. 
والخواري: تا 
مثله التُوريٌ. (البقَريّ :١‏ 440 


عطاء: سنت مريم عيسى إلى اعمال سي وکان 


وکانوا قو؛ 





۸ /السجم ن ققه لة لترآن... ج ۱۸ 


وصبّافين, فدفعته إلى رئيسهم ليستعلم مسنه. فاجتمع 
ال امیسی: ‏ قد 
3 هذه المرفةء وا خارج في سفر ای عشم: ۲ 
وهذه ثياب ممتلفة الألوان, وقد أعلمت على كل صنف 
منها يخيط على الون الذي يُصبَعْ به, فيجب أن تكون 
فارًا منها وقت قدومي, فخرج. 

وطیخ عیسی يا واحد) على لون واحد أدخله 
جميع الآباب. وقال ا كوني باذ الله عمل ما أريد منك. 
فقدم المواريّ والتياب كلها في جب واحد. فقال: سا 
فملت؟ قال: قد فرِعْت منها. قال: أين هي؟ قال: 1 
المب. فال: كلها؟ قال: نعم. 

قال: كيف تكون كلها أحمر لي جب وأحد؟اللأقد 
أفسّدت تلك التياب. قال: قم فاظر. فأخرج عيسى كوبا 
أمر. وثوبًا أصفر. ونوا نخضمه إلى أ رهاض 
الألوان التي أرادها. فجمل الحواريّ يتعجّب. ويعلم أنّ 
ذلك من الله. وقال للنّاس: تعالوا واظروا إلى ما صنع. 


«شلي 1۳۲ 





عنده ثياب, وعرض له سفرء 














فآمن به وأصحابه هم اموارُون, 





اء (۱: ۲۱۸ 
(شلي ۲ ۷" 
(قلي ۸۲ 

(oV :1 (التعالي‎ 


السدَّيّ: كانوا ملاحين يصطادون التمك. 


Ak‏ وا 








«شي 0۲ 

الإمام الآضاطية: أنه ستل لم ستّي الحواريّون 
الحواريّين. قال: ما عند الّاس فإئهم سوا حواري 
الأهم كانوا ارين يُخلصون 
وهو اسم مشت من الخبز الحوار. 












ن اغيرهم من أوسا 
(الکاشان : ۳۱۰ 


ذكرنا في عنی اوارتین؛قول من قال: وا بل 
ولمم کانوا غتالين, وذللكأنْ سور 
شدّة البياض. ولذلك متي السواژی من 
للرّجل الشّديد 


خؤراء. وقد جوز 





الا مُلّد المينين: أوّره وللمرأة 





یکرن حواریو عیسی کانوا سا اي ذکرنا من 
تيييضهم الثياب, وأتهم كانوا قضارين, فثفو بشحبة 
عيسى, واختياره إيّاهم لنفسه أصحابًا وأنصارًا. فجرى 
ذلك الاسم طمء ومیل حت صار كل خاصّة للرّجل 
من أصحابه وأنصاره: خواریه, ولذلك قال اليك 






ني عواري, وخواري یره بعني خاشته. وقد 


المرب التساء اللّوا ي مساکنهن ری والامصار 


حواریات ولا سین بذك لغلبة البياض عليين. [ثم 
(TAY‏ 





استنجد بشعر] 
نحوه اي 
الوجاج : قال امداق باللّعة : الحوارتون : صَفُوة 

:8# الذين خلصوا وأخلصوا في اا 





6۸:( 








ب و ج د ج ج 


ونصرته, فستاهم الله جل وعرّ (الْحَوَاريُونَ). 

و قد قيل : إِنّهم كانوا تصاّین , فشتواالحوارین 
التببيضهم الآيّاب, م صار هذا الاسم يُستعقل فيمن 
أسبههم من المصدّقين. تسيا بهم. 

وقيل: إنّهم كانوا صادين, والّذي عليه أهل ال 











نهم الفوة كما أخيرئك.. 
ويقال لنساءالأنصار:حواريّات,لأتَّهنْتباعدنعن قشف 
الأعراييات بظافتهن.[/استهمد بشعص]  )1۷١(‏ 
نحوه أبن سيدة. N}‏ 


التحاس: [نقل أقوال المىفتر ين م ال:] قيل 
لنساء الأنصار: حواريّات, لنظافتهن. 
الققّال: ويجوز أن يكون بعض هؤلاء ا حواري 


(Vv) 





الاتی عشر من اللود. وبعضهم من صيّادي الما 
ویمضیم من التّارین, والکل توا بلوار یلام 


كارا سار عیسی وتا والخإمين في یه 


0۸ 4 (القخر الزازي‎ PT 
(.) نحوء البُدوسَوي.‎ 


التّعلبنَ: اختلفرا فبهم: [ونقل قول الشُدَيّ وغيره 
م قا:] ورّوى يوسف الفرياي عن صمب قال 
المواريون اثنا عشبر ربجلا أنْبعوا عيسى بن مرج وکانوا 
إذا جاعوا قالوا: يا روح الله جعنا. 
اسهلاكان أو جلا فيخرج لكل إنسان منهم رضيفين 
فأ كلوهماء وإذا عطشوا قالوا: يا روح الله قد عطنناء 


ارب بيده الأرض 





فيرب بيده إلى الأرض فيخرجون منه ماء فيشمربون. 
قالوا: يا روح ااته من أفضل منًا إذا 
يك فاتّبعناك؟ قال: «أفضل منكم من يعمل 






أطيمنا وإذا شنا 





بیده ریأکل من کسبه». قال: فصاروا بفسلون الیاب 
بالكراء. [إلى أن قال:] 

وقال إبن عون: صنع تلك من الوك طعامًا. فدعا. 
النّاس إليه. وكان عيسى على قصمة, فكانت القصعة 
الاتنقص. ففال له المِك: من أنت؟ قال: «أنا عيسى بن 
مري». قال: إقِّ 





ومن معه فم الحواريون. 
الؤاغب: والحوارتون:أنصار عيسى 3 
قيل: كانوا قصّارين وقيل: كانوا صهّادين وقال 
هل كانوا يُطهرون 
توي الناس بإفادتهم الدّين والعلم المشار إليه بقوله 
انال وم بريد اله يدجت عَنْكُمُ الج أل 
لت ررکم تطهر» الاحزاب: ۳۳ قال: رانا 


باكترا خعتاارين على الت دبل والتشببه وصور من 





بعض العلياء: ما وا حور 








من لم يتخصّص بعرفته الحقائق المَهنَ المتداولة بين 
المامة. قال: وما كانوا صیّادین, لاصطیادهم نفوس 
رهم إل ا لمق قال لل لیر 
وقوله 3# «لکل ني حواري 
وحواري ليره فتشبيه بهم في التمعرة حسيث قال: 
تن آنضاری | ال قال الحوَارِيُونَ تن أنصَارٌ اله>. 
(ro)‏ 
إنقل الأقوال في (المواريّين) م قال:] قال 
ابن المبارك: سموا به, لما عليهم من أثر العبادة ونورها. 
ee)‏ 














۰المجم ق فقه لفة القرآن... ج ۱4 
وظافتین. [م استشبد بشمر] وفي وزنه «الموال» وهو 
الكثير الحيلة. Grr)‏ 
حواريّو الأنياء؛ صَفْوهم والمُخلِصون م من 
المتؤرا وهو أن يَطفُرٌ بياض السین و 
فيصفو سوادهاء ومن الدّقيق: الموّارى؛ وهو خلاصته 
وأبابهء ومن ذلك قيل لنساء الأمصار: الحواريات, 
الوص ألوانهنَ وذهابِينّ في التظافة عن نسا. 
(الفا 

[نقل أقوال المفكرين ثم قال:] وهذا 
تفرير حال القوم» وليس بتفسير اللفظة, وعلى هذا الحدّ 
اشبّه الي عليه الصّلاة والتلام ابن عمعه بهم فقول 
«وحواريٌ الزبير». والأقوال الأول هي تفسيأ اللا 





خلوصه, 








۳۳ 


ابن عَطيّة: 





هي من اور وهو البياض. حورت التو ريض ومن 
المواريّء وقد نسمّي العرب الناء ال اگنات ف 
الأمصار: الحواريّات, لغلية الّياض عليمن. [ثماستشهد 
بشمر إلى آن قال..] 

وقرأ جمهور الاس الاين بحشديد الباء. 
واحدهم: حواري وليست بياء نسبء وبا هي کياء 
كُرسئ. وقرإبراهيم الَخمي وأبوبكر التق (الخراريون) 
فة الباء في جميع الفرآن, قال أبوالفتم: «العرب تماف 





ضكة الاء الحفبفة المكسور ما قبلها وتقتنع منهاء وستی 
جاءت في نمو قوهم: العاديون والقاضيون والشاعيون 





یت بان ستقل اته فشكن اليا ول حركتها. 
م مسف لسكونها وسكون الواو بمدهاء فيجئ 
«العادون» ونصوه. فكان يجب على هذا أن يقال 
ال حوارون, لكن وجه القراءة على ضمنها أن یاه َُفت 








أستقالا لتضمينها. وملت الصّمّة دلالة على أن التعديد 
مراد إذ التشديد تمتمل للضّمّة». 
نسي [نقل الأقوال ثم قال:] ورابمها: آم 
كانوا خاصّة الأنبياء. عن الشخالد. وهذا آوجه: 


(GE) 









الأئهم مُدحوا بهذا الاسم. 
كنقاء الوب الأبيض بالتحوبر. إإلى أن قال:] قال عبد 
لأتہم کانوا نور 





له بن المبارك: موا حوارت 








عليهم أثر العبادة ونورها وسسنها, كما قال تتعال: 

ینام بل ژجومه ین آتر اللجود4 التم: ۲۱ 
GAN)‏ 
(uan‏ 








خر اراز آنا قوله تمال: قا 
TT‏ 
اسألة الأولى: ذكروا في افظ «الحواريّ» وجوها: 
الأوّل: أنّ الحواريّ اسم موضوع لخاسّة الإجل. 
وخالسته؛ ومنه يقال للدّقيق: حُواريٌ لأنْه هو الخالص 














أنتي». والحواريات من النساء: التقيات الألوان والجلود 
فل هذا: الحواريون هم سَفرّة الأنبياء الذي خلصواء 
وأخلسوا في التُصديق بهم؛ وفي نصعرتهم, 

القول الثاني الحواريٌ أصله من الم وهو شدّة 
الیاض, ومته شُوازی. وسته الأ 
والّ:نقاء بیاض المين. وخوّرت اقا 
وعلى هذا القول اختلفوا في أوللك لتوا بهذاالاسم؟ 
لسیاض نیایهم, وقیل: کانا 










سس 21/11 


طاهرة من کل نفاق ورییة. فشئوا بذلك مدضا شم, 
وإشارة إل تقاء قلوبهم. كالتوب الأبيض. وهذا كأ 
يتال: فلان نقّ الجيب, طاهر الدّيل, إذا كان بعيدًا عن 
الأفعال الذميمة. وفلان دنس الياب إذاكان قرا على 
۳ لايبغي. 

القول الثالث: قال الصّسّاك: دمر عيسى لل بفوم 
من اين كانوا يغسلون التياب, د عاحم إل الإيان 
فآمنواء والّذي يفيل القياب يستَى بلغة الّط: هواري. 
وهو القشار فرّبت هذه اللّنظة فصارت حواريّ». 

وقال مُقَاتِل بن سليان: ا حوارټون: هم 
وإذا عرفت أصل هذا اللَفظ فق. صار بعُرف الاستعبال 
دللا عل خواص الجل و: 

المسألة الثانية: اختلفوا في أن مزلاء احواریّن 
کانوا؟ 














فالقول الأوّل: أنهي مر بیسم وهمم یصفادون 
التمك, فقال لهم: «تمالوا نصطاد النّاس» قالوا: من نت1 
قال: «أنا عييسى بن مريم, عبد الله ورسوله», فطلبوأ منه 
الجر على ما قال. فل أظهر الُمجز آمنوا به. فهم 
اران 

القول التاني: قالوا: سلمعه هی مجاغ, فكان إذا 
أراد آن پلمه یلا کان هو أعلم به منه, وأراد الصباغ أن 
پنیب لبسض تهانه. فقال له: هاهنا یاب مختلفة, وقد 
علّثت عل کل واحد علامة شم فأصینها بتلك 
الألوان بعیث یتر القصود عند رجوعي, غاب فطیخ 
عيسى لل با واحدا؛ وجمل ا جميع فيه وقال: « كرفي 
» فرجع السَاع فأخبرء با فعل. فقال: 








قد أفسدت عل 





قال: دهم فاتظر». فكان يخرج 
توا آهر, وثوبًا أخضر, ونوبًا أصفر, كا كان يريد إلى 
أن أخرج الجميع على الألوان آرادهاء فتمجب 
الحاضرون منه, وآمنوا به فهم ا حواركون. 

القول التالث: (قول اك 





القول الابع: [قول ابن عون وقد سبق]. (18 003 


وه یاو (۱: ۱16 والخسازن (1: 0197 


واليسابرري (6: ۲۰۱ وود (۱: ۰۳۷۲ 
[نقل بعض الأقوال وقال:] قال ابن 
المبارك:الخوار: التور وبوا إليه, ما كان في وجوههم من 
تمي المبادة ونورها. وقال تاج القرّاء: الحواري: الصّديق. 
رنت الفرانتین ] VI:‏ 
الشمین: امرارتون: جع حواری وهو اصع 
وم مصیروک وان مائل «تفاعل»؛ اسب فيه 
عارضةٌ, ومثله «حَوال» وهو المتال. وهذان بخلاف 


فنا منوعان من الصعرف. والفرق أن" 





برع 











قاري ونال 


الباء في «حواري وحوالي» عارضة بغلانها في داري 





بنا فنا موجودة قبل ججهها في قولك: ري ويختي” 
م نقل القرال] (۲ ۱۱۲ 
نوه أبن كثير. 
التعالبي: وال حوارئون: قوم مرّ بهم عيسى لاء 
فدعاهم إلى تصعرء, واتَباع ملته. فأجابره وقاموا بذلك 


(r) 


خير قيام, وصبروا في ذات الله. [م نفل الاختلاف في 





وجه القسمية] (ov)‏ 
الكاشاني: حواري الإجل: خالصته, من الور 
وهو البياض الخالص. on)‏ 








.٠6‏ وكأتّهم سنُوا بذلك لرجوعهم إلى الله تمالی. 
ومن الّاس من فشر الحواري بای فإن أريد 
بالمهاد ما هو المتبادر منه, أشكل ذلك حيث 


1 د 0 
أن ميسى 9 أمر به. وادّعاه بعضهم سعدلا وله 











اَن انُوا على عَدُوْهِم ناضبخوا اجر ين»: 
المَفّ: ۱۶ ولا خن آن الا ليست نصا في القصم: 
لجاز أن يراد بالتأييد, التَأبيد بالحجّة وإعلاء الک 
وإن أرد بالجهاد جهاد الثقس بتجريهها مك" 
کل زد 

القاسميّ: وهم طائفة من بني إسرائيل نروت 
بالمسيع 3 فوازروه وتمعروه واو الور 
لذي أل معد جمع: حواري وهو اتام أو بالغ في 
التتصعرة, والوزير والخليل والخالص. )£ AES‏ 

رشيد رضا: وؤَالَوَاربُونَ»: أنصار المسبح. 
والتصعر لايستلزم القتال فالممل بالّين والاعوة إليه 
نص له. قال الأستاذ المام: مول تكلم في عددهم. لأ 
القرآن ل يعيته». أقول: لمل لفظ الحواريّ, مأخوة 
الحسوّارى وهو ُباب الدّفيق وخالصه. لَه من خيار 


vn) 











من 


القوم وصفوتبم, أو من الحتوّر. وهو البياض. وفي حديث 
الصّحيحين «لكل ني حواري وحواريّ ابره ومن هنا 


قیل: خاص بأنصار الأنبياء. 
تحوه عرّة دروزة. 0 
ايسسن عساشور: والحسواريّون: لقب لأصحاب 

عیسی ا 

من الَبطية؛ ومفرده: حواري قاله 

حاتم عن الضّمّاك. ولكنّه ادّعى أن معناه الفسّالء أي 

غسال القياب. 
وفسره علماء العربية بأنّه من يكون من خاصّة من 

يضاف هو إليه ومن ققرابته. ولب على أصحاب 
وقد أكار الفشرون وأصل اللّخة في احتالات 

أشتقّاقه واختلاف معناء. وكل ذلك إلصاق بالکلیات 

ال يها حروف الحاء والواو والرّاء لاإيصح منه شيء. 
وللنوارتون:اا عشر رجلا وهم:سفقان بطرس. 

وأغوه أندراوس, ویوحتا بن زدي, وأخوه يعقوب. 

وهزلاء كلهم صيّادو سمك. ومقٌ المشار, وتوما. 

وفيلييس. وبرثو لماوس, ويعقوب بن حافي «ولباوس. 

0 : 


۳۱ 











ين أمنوأ به ولازموه, وهو اسم مُعرّب 
«الإتقان» عن ابن 














وسممان القانوي, ويهوذا الأسخر يوطي. 

محمد إسماعيل إبراهيم : الحواريون : جمع 
نه لخلوص 
نياتهم ونقاء سراشرهم, كنقاء الوب الأبيض من 





حواريّ؛ وهو التّاصير الخلص. وممّوا حواري 


الآنس» والمرأد بهم أصحاب عيسى طكل؛ وهم تلاميذه 








وأنصاره الذين قاموا يسشّرون بدعوته بعده. وهم 





فالطيقة الأولى: كانت من صيّادي الشمك, وقد 
عاشت معه ولازمته, وتهسّمت معه تَظَفُ العيش فى 





الجبال والرية. 

والطّبقة الثانية: وكان إيانهم في أوّل الأمر مصحويًا 
بالقلت والردّد حم اقتلمت معجزات عيسى نج الله. 
ورسوله بذور لك من صدورهم: 

والطّبتة التائئة: كانوا من الهود المتمصّبين 
المتشدّدين في تفسير نصوص القوراة, فأقبلوا على 
المسسبح خصوبًا معاندين» وجسادلوا إلى أن انتهوا 
بالصديق برسالته, (e)‏ 





لاطبا حواري الانسان تن اختعل به من 
قاس وقيل: أصله من امتّر وهو شدّة البياض. ولم 
يستعمل القرآن هذا اللفظ إلا في خواسٌ عیسی من 
أصحابه. hr)‏ 
الذين خرجوا من جتاتتة 


القالفين وخالفوا جربان سيرهم. م نص وا ولد 





وآمنوا به, وعملوا على ما يقضي ويريد. فهم مشجورون 
بين النّاس بالحموار ومنسوبون إليه. لتميّر حاهم وتبدّل 
ججزيان أمُووهم. وأمنا المتَواربّات من اللساء فهنَ 
التارجات من بين طائفتهم ومن الحياة البدوية الطبيميّة 





إلى المدنية, فتغيرت حالاتهنَ وابيضّت ألوانمن» وصعرن 
عل ما عليه أهل الجامعة المدنية عملا وسلوكًا وأخلانًا 


۳۳۷ 





۲ یا این را روا آنضاز اه نا قمال 
لحار تن آنهاری ٍق ال قال 
الصّف: 14 





أبوحَيّان: والحوارتون: اثنا عشر رجلا وهم أوّل 


وس ریت جح چ 


من آمن بعيسى, بتّهم عيسى في الآفاق: ببعث يُطرس 
وبولس إلى رومية. واندارس وم إلى الأرض التي 
کل أهلها الناس, وبوقاس ای آرض بابل, و 
إلى قرطا بده وهي إفريفيّة, ويمنس إلى أقسوس قرية 
أصحاب الكهف, ويعقوبين إلى بیت القرس, وابن 
بليمن إلى أرض الحجاز. وتستمرٌ إلى أرض البربر وما 
حوفاء وني بعض أسبائهم إشكال من جهة الصبط 
فليلك سى ذلك من مظاته. (EA)‏ 

مکارم التيرازيّ: من هم الحواريّون؟ 

جاء ذكر الحواريّين في القرآن الكريم خمس مرّات, 
يتين منها في هذه السورة المباركة. 

الموارتون: تعبير يراد به الإشارة إلى اشنا هشر 
شا من الأنصار انواس لميسى لال ؛ وقد ذرت 
اهمو الأناجيل المتداولة حاليًا ك(إنجبيل سق 
ولوقا: باب ,)١‏ وهذا الصطلح من مادّة (حَوْر) يمبمنى 
المُسل والتبييض, جمل الشّيء أبيض كما مر با سا 
لأنهم كانوا يتمتّمون بقلوب طاهرة وأرواح نقيّة وكانوا 

















يسن دافا لفسال نفوسهم والآخرين من دنس 
الآنوب وتطهيرها من الآئام. لذا أطلق علهم هذا 
المطلح. 

وجاء في بعض الروايات أن اسيع 4# أرسلهم 
جميمًا متلين عنه إلى مناطق منتلفة من السالم, وذلك 
الإخلاصهم وتضحيتهم وجهادهم وحريهم ضد الباطل. 
وكانوا أيضًا من يكسئّون أصمق الب رالولاء 
للسيح 1 . 

وتحدتنا الرّوآيات: 





جیهم قد بقي على العهد إلا 


۶ / العجم في فقه لفة ارآ 


واحد) منهم. فا فد خأن ونكص واه »بهوداي أسخر 

ببرطي». مما سّدا المسيح نه في نهاية المطاف إلى طرده. 
ولقد تناوننا توضيحات عديدة حول هذا في تفسير 

الآية: 07 من سورة آل عمران, ۱ 

أن رسول الي قال للتثر الذين 





: «أخرجوا إل اثنا عشر رجلا منكم يكونوا 
كفلاء عل قومھم, كي كفلت الحوا ريون لعيسى بن مرع» 
نا يعكس أهمية هؤلاء اليظام». وهناك نصوص أخرى 


نموه ۸ 









المائدة !1 


يء وإلى القّيء؛ يقال: حار إلى التّيء وعنه يور 


حَوًْا وتارًا وتَارةٌ وخُؤوراء أي رجع عه وإليہ. 





وحارت الغصّة تور الحدرت. كأنّها رمت من 
موضها, وأحازهاصاحیها,وا‌حار: المرجع.والمصارة: 
المكان الذي يمور أو يار فيه. 

والتؤر: ما تحت الكؤر من اليرامة, لله رجوع عن 








ضًا: الجواب؛ لأنّه يرجع عن كلام صاحبه؛ 
يقال: كلَمنُه فا رد إل حورا أي جواب. وإِنّه لضعيف 

















التؤر: الُحاورة؛ وأحارٌ عليه جسوابه: رده وم يثري 





والتویر: الاسم منالمحاورة, يقال:سيمتٌحَويرهما 


وجوارها. 

والتحاور: التجاوب؛ یقال: هم یتحاورون, آي 
یقراجمون الکلام. 

واْحاورة:مرجمة التطق والکلام في الشاطبة, 
وقد حاوره. 

واعْحُورة وا مصدر من الْحاورة, یقال: 





ني عنه ور أي ما رجع | عند خبر. 

أمموْر: التقصان بعد الرّيادة, لأنّه رجوع من حال 
ال ال, رن الل: «عزر في سارت أي نقصان في 
نقصان ورجوع ی رجوع. یُضرّب ازجل ذاکان آمره 
ی 

والمُور: التقصان والرجوع يقال: ذهب فلان في 
احور والبور. وفي الموار والبوار, أي في النقصان 
والفساد, وإنّك لني حُور وبور: في غير صنعة ولا إجادة. 

وامخور آیضا: لاله لد نقصان ورجوع. 


والأخور: العقل؛ يقال:ما يعيش فلان بأخوّر. أي ما 





رت اخوراژا, وهو 
ية امور وعين حؤراء, والججمع: 


مس کک 


ود 

والنّر أبضًا: الببقر. لسياضه. والجسمع: أوا. 
والجلود ايض الفاق مكل منها الأسفاطء وح حور 
ر. والمَوّر: خشبة يقال ها: البتيضاء. 








ض, وأصله الرّجوع؛ وهو من؛ حارٌ 





يمور لاله ُراجع فيه كثيرا. وقصعة تُوّرة: مُبيطة 
بالتام. وعجین نورد اي سح وجهه بالاه حق 
صفار 





والمتواري: التباض, من التحوير, وستيبه القطاره 


لاله يقم اتوب ويره أي بيضهء غلب حت 








على كلّ ناصعر وحميم, لأنّه روجع في الختياره مرّة 
فود نقيًا من العيوب كنقاء الوب الأبيضي: 





وقيل: سمي ا حواريُون بهذا الاسم لأنهم كانوا قصارين. 





الألوان والجلود, لبياضين. 

والمتؤراء: التضاء. والجمع: حوره والحسور لین 
ایض الواسعات الیون, 

والأسْوّرِيَ: الأبسيض التساعم. والالمسورار: 
الابيضاض. 








والحموار والحيوار: ولد الثافة ساعة تضعه أنه خاصة, 


والجممع: أحورة وجيران؛ لنقاء لرنه وخلوصه, 





واليخور:الحديدة أو العود الذي تدور عليه البكرة, 
لأنه بدورائه ينصقل حت ببیفن, آو له پرجیع ال 
المكان الذي زال عنه, والجمع: تماور يقال للرّجل إذا 
أضطرب أمرء: قد قلقت تحَاوره. 
ال منشبة اي مبسَط بها المجين؛ 










اليضتها في 

والتحوير: تحجير عين الدَبّة بالكيّ؛ لأنّ مرضعها 
يبيضٌء أو هو من: حارّ يحُو أي رجع؛ يقال: حور عون 
البمير. أي ادا حوفًا ييسمًاء وحموره: کواه ک 
فادها 

إل وذهب أغلب المستشسرقين إلى أن احور جمع: 
المتوراء, أي البيضاء لفظ فارسي. دل العربئة بواسطة 
الاريك وو في الغ الفهلوية «صُوروست!!"» أو 
«مُوروست!"». أي الجبال. وزعم «سيل» أن القرآن 
أخذ فكرة «الممُور المين» من الجوسيّة. وردّه «دوزيّ» 
لقرآن أقدم بكثير من المي الذي اسعد إلبه 
«سيل»» وعلى ذلك تنمكس الحجّة. أي أن الموس قد 
استقّوا هذه الفكرة من الق رآن!؟". 

ومن الجدير بل کر هنا أن المرب في صدر الإسلام 
کانوا يلون بمنى الور المين» إهامًا تاما. لأنّه ورد في 
الشّعر الجاهل كتير ومن الشّعراء الجاهليّين الذين 








10613 الردات الأخيئة في القرآن الكرهم‎ ١ 
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د وادّعسى بعض المستشرقين أيضًا أنّ لفظ 


«المتواريّ» معرب من لظ الآرامي «. 





والبياض. واآعى آخرون أنه مب من الف المبعي 
«حوري»» أي الرّسول والمبموث!". أو «حوارياء. أي 
اشر 

وذهب «دوراك» إلى أن لفظ «المسوارتين» من 
الألفاظ التي دخلت العربية بواسطة المهاجرين 
رجعوا من الحبشة'". ويرده ما ورد في بيت من قصيدة 
اللشاعر لماه ضایی بن الحارث بن أره 
حيث ذكر لفظ الحواريٌ, 
تال 
فکر کب كدر اواري يسبتغي 

الا ییآ که 











يد به أنباع عيسى وأنهنارهة 





الاستعهال القرا آي 
جاء منها برد (یشور) سرّة: و(ورا اسزّات, 
و(امواربُون)رفا وجرا #مزات, ومن الفاعلة الضارع 


الانشقای: ۱4 و۱۵ 


1 الممحاورة والتحاور 
ال ِصَاحِيهِ وَهُوَ یره 











الراقمد: ۲۲ ۲۳ 





مرن 
+ ...ال سیون تن ار اله 
با 


آل عمران: 61 




















۸1( المفرمات الخيلة‎ ١ 
.501 10 السجم المقارن‎ )( 
.080( المشردات الّخيلة‎ 0 
٠٠۸ل ديران الأصسميات‎ ۱ 


سس سس Vg‏ 


يلاحظ أَوّلَّاه أن هذه المادة جاءث على ثلائة حاور: 


الييطور الأوّل: امور مصدرًا والمُحاورة والتحاور: 





ابن: !. أو لن يرجع ولن يمود أي ظنٌ أن 
لارجمة له إلى ربّه ولا تعاد. وروي عن ابن عباس أله 
قال: «ما كنت أدري ما معن (يَمُور). حتی سمت أعراّة 
تقول لب لها: حوري أي ارجعي » 


وروي عنه أيضًا أ 





يحُور): برجع با حبشيّة, وقال 
رة «ألم تسمع الحبععيّ إذا قيل لله: حول 
,أي اذهب»؟ 3 

وذهب آخرون إلى أنّ الكافر ظنّ أن لك برجم الم 
خلاف ما هو علليه في الدّنيا من الفرح والميم. فقد ثقِل 
عن التقّال قوله: «الُور: هو الّجوع إلى خلاف ما كان 
عليه المرء. كبا قالوا؛ نموذ بلله من ار مد اک 








۲ جلا ان یور في محل رفع. خب لن 







؛). وجاء (لّنّ) ماضيًا لأنّ الكافر كان كذلك 
والكلام تثبل لحاله في الآخرة. ون 
فحوى قوله ومرماء في كران الحياة الآخرة, وليس في 
أبدية الحياة الدّنيا ودوامها كبا قال القوي 

اب المحاورة في (1): فَمَالَ لِضَاحِيه وهو 
بور و(۳ قال له اجه وهو مارد 


والتحاور في (4): واف بشع ورتا وفيا 














ود 
۱ اشسحاورة: الشاطبة. واشحاور: اكخاطب: 
وكانت انحاو 





في (۲) و(۳) بين المؤمن والكافر حول 
الإيان والكفر. أو حول طلب الّنيا وطلب الآخسرة. 
وجملة وهر جاور فما لي حل نصب حال من 
الفاعل أو المفمول. 
؟-إن قيل: لیس قوله: واف 
راژا تقوله: ‏ قذ تیع اف تزا 
زنجقا14 

تقول: کل 









- وهي خولة بنت علبةء امرأة 
|أوس بن الصّامت ‏ حكت لره 8 الله حال زوجها رل 
يناهت المكاية بالماضي. ثم سألته عن أسرها وأمر 
زولبها) وألحفت ف الال وبالغت ثانيًاء فجاء ما كان 
بينها وبين رسول الله بالمضارع. 








> قال الزعْشَري: «قرى اممَاوِدك) أي ثراجمك 
التحاور على هذه القراءة إلى الي دون 
المرأة, غير أنّ معناه ‏ وهو المشاركة في ا رار - واحد في 





لکلا رشب 





و(۸) خر 4 رفیا وت 
١‏ المور: جع وراه وهي ال 
عيناء, وهي الواسعة المين. وقيل في ا حور أيضًا: الود 
والتود نی بیاض, وان القول الأخیر جمع بین الیض 
والّود. وکذا قول بعض الفتم: 


المیون.التدیدات بیاضها, و الدیدات بیاض 





والمین: جع 





ریدات سواد 





۸ /المعجم في فقه لغة أتقرآن... ج 14 


الوجوه. 

: هن اللاتي يجار فن الطرف» وهو قول 
ماد جمله من (ح ي ر) خلاًا للتاع» كما جعل ابن 
عيّاس الإنسان من (ن س ي) وهو في القّغة من (أأن 





سا 
واختلف الفترون یا فین: هن من نساء الل 
أم من نساء الدّنيا؟ وهو أمر لاطائل تحته. 
۲-قرا ان مسعرد. قوله نی (0) و(40 ۱ 
بیس ينا والييس: جع يساء. وهي الماقة الي 
الط بیاضها شقر ۵ 
قال:المور: لپیض. 








أو رده وهذه الا 








الرَطْسَري: «لأنّ المين إنما أن تكون حورا وخ 
خوره 


وقراً أصعاب ابن مسعود قوله في (۸) ( 





فعطف عليه (وحُورًا عِيئا). 
۲ وصفت الور بالهين في (6) و(6) و( 











ووصفت بالمقصورات في (/). ولمل رو 
في ذلك؛ إذ وقمت كلمة «عين» روي في الآآيات الآلاث. 
ورقعت «اغییامه وبا نی (۸۷ لتکون صلی نسق 
«الأقدام» قبلهاء و «الإكرابء بعدها. 

امور الثّالك؛ الحواريون في (1) ٍل (۱۲), وفيها 


-١‏ اختلف المفترون في المسواريين ولي وجه 
تسميتهم فقالو! الحواريٌ: هو خامّة الإجل وصخيّه 
وخالصته. أو هو من يلبس الثياب البيض؛ أو من يفسل 
القياب ويييّضها. وقالوا أيضّا: كان الحواريون صيّادي 
أسماك أو ملوكًا. وجمع بعضهم بين القولين. فقال: يجوز 
أن ريكون بعضهم صيّادي أسماك وبعضهم ملوكًا. 

أوفي وجه نسميتهم قالوا: سوا بذلك لبياض ثيايهم, 
أو لتبييضهم الآياب وقصعرها. أو لنقاء قلوبهم أو لا 
لمم أثر المبادة ونورهاء أو لرجوعهم إلى اف 

والقول الأخير يُوافق الأصل في هذه المادّة, وسائر 
الأقوال متفرّعة من كا تقدم فكأن الحواري من روجع 

۱ 








تاه مات فد نا 





اض, وهذا هو 


معنى قول الإمام الرضا ل : « كانوا مین أنفسپم, 





رم بأسمائهم. وليس في القرآن ما يُقصع عن ذلك. 
غير أن المهد الجديد صرح بعددهم"" وأسمائهم!؟, 
فلملها أخذا ذلك من القصارى. 
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قرأ إبراهيم الحم وأبويكر التق (الحواربون) 
بتخفيف الياء. قال ابن عَطية: «كيا ذهب أبوالحسن في 
» إلى أن أخلص الممزة ياء أل 

انیا اختص النور واموار شور المين بالآيات 
المكبة,كمااختصّالتحاور والمُوردونالهينوالحواريّون 
بالآبات المدنية. وهذا ينبئ بشيوع ما جاء في الآييات 
الكية بين أهل مكّة. 








ما جاء في الآبات الدج 








إلى الم وما عند الله في الآخرة, وأ الحواريّين أعرف في 


كلام المدتتّين. فاستعملها القرآن وعظً وتذكيرة 
للمسلمين وأهل الكتاب ممًا. 











لفظ واحد؛ مرّة واحدة, في سورة مدنیة 


الُصوص اللْغويّة 
الخلیل: از التبر 
الّجل. تخد حواليه 





ينه وانوز: موضع ی 
اة. وججعه: أخواز. وك عي 





ضمغت إليك فقد ته واحتزته. 

وعَوز الجل: طبیمه من خير و شم 

وتو الجل, إذا لم يستقرٌ على الأرض, والاسم: 
التوّر. ومنه قوله تعالى: َو محا إل ذ4 الأنفال. 
اي 
لاوز التانق اهسن الشبقة,وفیه بعض 
التفار. والمتؤز: التكاح, 











وني الحديث: «فا ترز عن فراشه» أي ما تنحى 


عنه. [واستشجد بالشمر ارات ] 








حبر الدار: مأ انض إليها من المرافق والمنافع, 
ناسية حير على حدم بتشدید ایا وجمعه: أحياز, وكان 





ین کزاهة الالتباس. 
اتيز في الحرب: أن يُضَمْ قوم إلى قوم وانحازوا. 
تركوا سركزهم وسعركة قتاهم, ومالوا إلى موشع 
خر (ver)‏ 
الّیت: يقال: مالك تتحوّز. إذا لم تستقرٌ صلى 
الأرض, والاسم منه: اك 
والحوزبة: الوق اَي ها خلّة اقطمت عن الإبل في 
خِلقتها وفراهتهاء كما تقول: منقطع القرين. 
(لارمري ۱۷۸۰۵ 
أبسوعمر والقٌسيبانيٌ: احاوز: الذي يكون 
شریکا لآخر فیقصمان, فيقال: ند موز 
المواز: السمل. 


اف الشير لويد وقد سد 








Qor) 


NA) 
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املك الملك وحوزة المرأة: قرجها. [اسحشدبأشعار] 


۱۸٠ :۵ (الأزهريّ‎ 





والاخوّري متل الاَوَذيَ؛ وهو الا 
(الَوهريَ ۰۲ 0۷۵ 
ود اما ما موز بل من الژوج وهو 








الذي مُدحرِجه. 

المتوز: الشير لوي 
الأصمعيٌ: الأحْوزي: الحفيف. 
إذا كانت الإبل بعيدة المرعَى من الماء. فأوّل ليلة 


0۸۳۱ 


(لارمري ۸۱۷۷۰۰ 





(لارهري ۰:۵ ۰۱۷۷ ۷۱ 





اف عم «کانواث آخوزیه روا 
الزاي. ویعضیم پرویها ال:أحوذ 

الاودي: لش ی لور قاطا اي لا 
عليه منها ۱ ۰ 
الاُوزي فائهالتائق احسن التباق, وفيه مع سياقد 





۰ هذا وسا آشبهه من الکلام. وتا 


بعض التفار, 





قوله: نوّزه هو الشنخي, وفبه لفتان: التّحوّز 
والتحيز, قال الله تبارك وتمال: «ز خی إلى ذا 
الأنفال: .١6‏ فالتّحوّز: «التممّل». والتحيز: «الد 
][#استصيد بشعر] 

وا آرد من هذا ا حد. 
شتآ ارجل أحق بصدر فاد 


Gren! 


















ابن الأعرابي: ووي وخر 


يّ: شدید الحتلق, 


حا وذ خود 






اإملاع العطق: ٠٠١‏ 
خذها رجل, ویب 











اذ القلوب. أي يموز القلب. ويغإب عليه 
خن يركب ما لايجب, وکا من حاز یز 





في حدیث: «فام نرل مفطرین حتىپلنن ما حُوزّناه, 
قوله: «ما مُورّناء هو الموضع الذي أرادوه, وأهصل 
الام يُسمون المكان الذي ينهم وبين المد الذي فبه 














«حیازه مُنقلبة من ار تک تام رل 
إذا كان حادًا فيا يأخذ فيه من عسمل. وحساز 
الراعي إيله يمُوزها حَر). إذا جمعها وساقها. وكذلك 


ليها إذا حاز أنه [ثم استشهد بشعر] 








من قلبه مُزعج, وفلان في ْزة فلان, أي ناحيته. ومنع 
القوم حوزتهم, أي ناحيتهم. وقد سمت المرب: أو 
(۲: 06۱ 
ي ره آي مُنحازة عن الیل 
لاتخالطها من سيرها مصون لايُدرك. وكذلك الرجل| 
لوزي الذي له أبدا من رأيه وعقله مذخور. 
وقيل: بل المُوزية التي عندها مذخور وقال الشجاج» 
«يمورُنَ وله سُوزَيَ» أي یخی بای وعنده 
مذځور منه لم ببتذله. [ونقل كلام شير ثم قال:] 
لو کان منه لقيل: 
إذا أُعلَمبها وأَحيَئتُ حدودهاء وهو يحاوزء, أي يُتااطه 











او وزنا. وحْث الأرضء 
ویجاسه. 

وأحسّبُ قوله: «ما حُورَنا» بلغة غير عربيّة, وکاله 
«فاعول», والميم أصلية, مثل الفاخور: بت, والاحول: 
للرحل.. 

ويقال للرّجل إذا تميس في الأمر: دعني من حَؤزك 
وطِلِك. ويقال: طوّل فلان علیا بالنزز وطلق, 
والطّلق: أن يل وجوه الإيل إلى الماء. ويتركها في ذلك 
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۷۹:۵ 





وتحوّز للقيام: انقلع له من مكان إلى مكان. 
والموّز: الشير اللي والسّوق. حاز إبلّه: ساقها. 





# ازو عن جاوز 
بول حاوز: شبه ارد في ا مرب 
والأسوز: المْحاز في ناحيته, الجاد في أمره؛ وهو 
لاوز 
تقال يسقونيه: المز: التكاح, قد حازها 


ید وهواه. 


وذمب :اي 











ون فيك خُویزاه عني - مدود - وهي ال 
بویا مه 

والمَوْز: جماعة الإيل. والحُوزيّة من الإيل: الجموعة. 
إلى أوساطهاء وليلة اموز للإيل: 















يُوزها حت 


للم 





أَکب عليهاء والنحياز: أن 
(mn‏ 


ضع إلى تفسه 


قوله: «انماز عليهاء أي 
يجمع نفسه وينطيٌ بعضه إلى بعض. 
امنور ابجع وکل من 











انز وا 
ويميزها. 





اللي وقد حاز الإبل 


افیف 





والأحْوّزيٍ مثل الأوّذيَ وهر 
عن أبي عرو 
وس البلا اإلى الماء. والمُحاوّزة: الخطالطة” 





من حا تالاه 
یقول. تتتى عقي .. العجوز وتتأخَر خوقًا أن 
أنزل عليها ضيف ويمروى »وذ متي 





یه هو لال 








حير وأصله من الواو. 





واناز التوم:ترکواتزکزهم إلى آخر. يقال ری 


انمازوا عن المد وحاصوا وللأعداء: اتيسزموا ووا 





في المرب» أي انحاز كل فريق عن 





الآخر. [واستشہد بالتم ) ۸۷۵ 

ابن فارس: الحاء والواو والزاء أصل واحد. وهو 
المع والتجتع. يقال: لكل بجمع وناحية حَوْز وحَؤرّة. 
وحْمى فلان الحوزة, أي الجمع والّاحية. وجملته المرأة 














ي من الرّجال مثلى الا 





Min 


واحد. ا بالتمر ٣مرات‏ | 
يز لیر ال وحساز بل 


بر اي واتل. و نیز بل رادقم 
بط ذلك عليه. والواو فيا أعل وَحَيٍْ 
المعزى. EN)‏ 
المتؤز: الشير الشديد الود حاز إبله 2 
وحوزھا: سانها وف و 
با مصدر, 
وليلة المتؤز: أل ليلة تومه فيها الإبل إلى الماء. إذا 
منه, سيت بذلك لأنّه برف بها تلك الليلة. 








من زج 

















ار با رو وقد حوّزها. 


والاأخوري والئوزي: حسمن الشياقة. وفيه مع 








ولا يخالط البيوت بنفسه ولا ماله. 
وانحاز القوم: تركوا مركزهم ومعركة قتاهم. ومالوا 
إلى موضع آخر. 





ي أملها 
ياء جاورة الياء, وأدفتت فيها. 





وتز له من فراشه: تنتى. 
والتزاء: المرب تموز القوم ‏ حكاها «أبورياش» 
في شرح أشعار المياسة في قول جابر بن التُعلب. 
والدَمَوّ: التَلَبّث والتمكث. 





وکل من م شيا إلى نفسه من مال أو غير ذا 
فقد حازه حَور! وجيازة. وحازء إليه واحتازه إليه؛ 

وقسوظم ‏ حكساء «ابن الأعمراي 
تین موز باه ال ادزم ون 
طلمتا حوزهما اليل فهنلهلیجد لش زب وم 
يفشره, وهو يحتمل عندي أن يكدون: ييضتهياء وأن 
يكون؛ يسوقها. 


وخوز الڌار وخَيرُها: 





إذا طلعت 





ا انض إلبها من المرافق 
والنافع. 

وکل ناحية علی جذة: بر والجمع: أحياز, ثادر. 
فأّا عل القیاس: فحیائ؛باطمز في قول «سيبوّيد», 
وحياوز بالواو في قول «أبي ا حسّن». 

وتو موضع يحوزه لزجل. خذ حوالیه 2 


وانع: آحواز؛ وهو بحمي حور أي ما يليه ويحوزه. 





جوز / ۲۵۵ 


والحوَاز: ما يحوزه حمل من الدحژوج؛ وهو ال 





الذي باحر 
والخؤز: الليمة من خير أو شرّ. 
وحازها حور نکمها. 
وحاوّژه: خاطه. و وز: حکم: 
والمان:الشية اي تب عليها الأجذاع. 








وأخوز وضواز: اسبان. وحْوَزة: امم موضع. 


GAN) 


[واستشید بل امات] 
1 





مر وانعاز احیازاء وحازهبموزه َو وا الکان 


اي یه آلموهر. ۰:۵ 
راسي OA)‏ 


الواعديه أمل هذاءالَزز. وهو امسمع. بقال: 


خر یه فانحازه وتوّز وا 





ير. إذا امم واسجتمع. م متي 
اي اي عن جانب ينفصل عنه وهيل 
سر از ۳۷:۰ 

الزاغب: قال الله تعالى: أو تحير إلى نوه 
الأثفال: 13, أي صائرًاإى حيّر, وأصله من الولو. وذلك 


إلى غير 





كل جع نض به إلى بعض. وخرت الئيء ره 
حوژ. وحنی َوزته, ي جنه. نزب اطة یّت, 
أي تلوت والأخؤزي: الذي جنع حَورَه دشرا وع 
به عن الخفيف الشريع. 

الزَمَخْشَسِيّ:ابن تسمود ظه : «الإثمحرازالقلوب». 

وروأ يعضهم:حوّازالقلوب,أي يحوزالقلوب ويغلب 
عليها ويجملها في مَلْكته. (النانق ۱: 1۲۷۹ 


(ro) 
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از المال, واحتازه لنفسه. وعليك بحسيازة المال, 











وحاز الابل: ساقها ی الاء. وحوّزها, وهذه ليلة موز 
واناز عن القوم: اعتزهم. 

وانحاز لیم وحیز: انضم «آز تخیر | 
الأفال: 5 

وعتوزت المّة, وتموّز الرّجل للقيام. ودخل عليه 
فا ترز له عن فراشه. 


ومن الجاز: فلان يحمي سؤزة الإسلام. وأنا في حير 
فلان وكتفه. ويقال لمن نكح المرأة: قد حازها. ورصل 
أحموّزيّ. يسوق ما ول ال أحسن مساق 
۱ . (أساس الإلافقة 
المَدينيّ: في المديث: «أنّ ريدلا من |السظتوكنية 
جميع اللأمة كان يموز المسلمين أي دفوم قال 
خزنه» اي ملکثه وقبضته واستددت بهء/ 16۲۳۳۹ 
بن الأثير: في حديث مماذ «فتحوّز كل نهم 
فصل صلاة خفيفة», أي تنسّى وانفرد. ويُروى بالجير 
من الشرعة والنُسهيل 


ومنه حديث يأجوج ومأجوج «فحؤز عبادي إلى 











الطّوره. أي ضمهم إليه. والّواية «فخرز» بالراء. 
ومنه حدیث عمر: «قال لعائشه يوم الندق: ما 

بؤينك أن يكون بلاء أ توه هو من قولد تم 

أي منضمًا إيها. والشحوذ والشحيرز 








مُتَحيرا إلى فلء 
والانجياز بعق. 

ومنه الحديث: «فحمي حو 
ونواحیه, وفلان مانع لحوزته. أي لما في 





لإسلاره أي شود 











خُرْتُ اليه أمُوزه حورا وحسيازة: 





قبل في جمع قائم وصائم: قم وضي, على لغة من راعى 
لنظ الواحد. وأحیازالذار:نواحیها وسرافتهاء وتپ 
المال: انضمٌ إلى الميّر. وقوله تتمالى؛ أو 
نت4 الأنفال: 17. ممناه أو مائلا إلى جمساعة من 
المسلمين. وانحاز لجل إلى القوم نی 








Nen 

امتزز: المع رضرالتيء كالميازة 

والاهیان. ولتوق ال والشديد «ضد» والشير 
الک والموضع تتخذ حواليه مُسلَاة, والأك, والتكاح. 





والإغراق في تزع الؤس... 
وبهاء: الناحية یط ال ویلب, وفرج الآ 
ووادبالمجاز, وأول 





رحده ولا یط , ورجل رأیّه وله مدع والأزد. 
واحاز عنه: عنل, والقوم ترکوا شرگرهم الی خر 
وتحاوّز الفريقان: انماز كلّ واحد عن الآخر. ودحواز 
القلوب» فی حدیت ابن مَسعود: ما یوزها یلها حن 








سس وس سس سس ع و ز ۲۹۷ 


الأمور اي تخر في اغلوب ونك وئر وتخا فيا 
تکون معاصي لد اي یبا وتضوز: شلزی 
كتحير وتتحتى. واموزيّة بالضّمٌ: ااقة الْنحارة صن 
الإيل. أو التي عندها سير دور أو التي لها 
انتطَمَتْ عن الابل في خَلَفتها وفراهّتهاء كما نفول: ملع 
القرين. والمحُويزاء: الأّخيرة طا عن صا 


ان وحَؤْنٌ قريتان. وال حُوْيرَة كدويرة: قح 
















رزیت کین من قاتل الُشین. ودر بن 
حُويزة: محدّث, وككمّان: رجل. وكرّمّان: الجبثلان الكبار. 


المكان الذي ينحاز إليه الإنسان. 
وحمي إلى القوم: سال إلهسم وصار إلى جرهم 

وناحيتهم. فهو متحجز. ۳۰۹۱ 
محمد إسماعيل إبراهيم: حاز الشيء واحتازه: 

ضيه وملكه. والمميّر: المكان. ١‏ 

المتنقل من يز إلى آخرء أو المنضم إلى 

فلة من لتاسی. لمم 





والتحیز 








١‏ تَمُو إعجابهم. كما يقول الشحاح؛ ومعجم 
مقاييس الغة. ومفردات الراب الأمغهاني والأساس, 
واللّان, والمصباح. والقاموس. والاج. والما 
تن والوسيط. 

أو تميز سجاییم: الممباح: وا 
والوسيط. 


ما مصدرا حازٌ 








وحیط افمیط, وأقرب الوارد. وا 








التّيء يُوز فهما: 
4 
أ- َو الصحاح, وسجم مقا ييس اللغة, ومفردات 
الرَاغِبٍ الأصنهان. والصباح, والشاموس, والشاج. 
والت؛ وحرط امبط, وأقرب الوارد. والتت. 
جبازة: اْحاح. والأساس. والمصباح. 
وسميط اممبط؛ وأقرب الموارد. 





تن والوسبط. 
للغار تجيزه مصدران أيضّاء هما: 
أ َو اصباح وال والوسيط. 


ب وجيازة: الوسيط. 











وی الاج وال والوسيط لنا آن نقول: حارّت 
این لا لها 

ویقول ممم مقییس ال عین الفمل في حار 
«الأيف» أصلها واو لاياء. 0۷۳۱ 


حاز الأموال واحتازها 
رها 
ویتولون: از على الأموال. والضواب: حال 
“موال, أي ضتها إلى نفسه وجمعها. 
وف: اه بوزه ور وجيارّة. كما جاء في 
الأساس والصّحاح والقاموس والمصباح.وأضاف القاج: 

















۲--حاز النقا: ملک [تماستعمد بشعر] 








اسجم الاخطاء لان ,۷1 
أن الأصل الواحد في هذه 
إلى شخص أو شيء على 









الا همع وا 
سبيل املك أو اللسلط والتقوذ 

وبلحاظ هذا القید وحفظه ُستممل فى الشير 
والشوق» إذاكان المقصد هو الجمع والقبط والطّم؛ مثل 
السّوق ليضبطه ويجممه في حمل 

وتلرّي الحيّة: هو ضيمّ أعضائها. وتبتعها في نقطة. 

والانمياز باعتبار ترك مواضع متفرقة, والتجقع في 
قطة وعل مقصد. وكذلك سائر المعاني المستمملة فيهاء 











وقد خلط يعم 
وذكر المعاني الخصوصة بكلّ واحدة مهما تحت مادة 





أخرى. کم تم روا منهوم لو وا 
امادة. ومفهوم الجمع والضتبط ذيل ماده 









بتحقظ عن التَفرّى وقطع الارتباط. 

فالتبير بهذه المادّة ‏ دون الجمع والضّمٌ والشبط 
والسير - للإشارة إلى ما في هذه المسادّة من اطائف 
وخصوصيّات ذكرناهاء وهي انضام الأفراد والتجمّع مع 
حنظ الانتساب, وكونهم تحت قدرة وتفوذ وأمدد. 


YAD 





الأصرص التفسيري 







1 











ابن عبياس: أو ب: 
أيوسعيد الحُدْريّ؛لوانمازوا انحازولإل المشركين, 
و يكن يومثذ مسلم في الأرض غيرهم. 
ی ۲۰۱ 
الضخاك: انتسیر: انا إلى ايکل واصحابه. 
وكذلك من فر اليوم إلى أميره وأصحابه. ونا هذا وعيد 





من الله لأصحاب محمد كك أن لايفرّوا. ونا كان ابي 
عليه الملا رالتلام وأصحابد 





اد احير إلى الإمام وجنده إن هو 
یکن له هم طاقة, ولا بر اتاس وان کفرواآن یو 
عن الإمام, 

الطبَريٌ: بقول؛ 
دين يفيئون به معهم إليهم لفتاطم؛ ويرجعون به مهم 











NA 
اج یبرم ریم إلا تراه منوب‎ 
على الحال. ويبوز أن يكون النَصب في متحرّف ومتحير‎ 

عل الاستتناه. آي الا رجلا متحیاه ي ب 








زفادغمت الباء في الوا 
Nn‏ 


تمر ابن 


النِّي سن الانهزام بين يدي الكقّار. إلا أن يكون 
لقتال أو مضا إلى جماعة يعودون للقتال. فإذا هزم 
ير إلى فئة من المسلمين ليستمين بهم ويعود 
إلى القتال, لم ياحقه هذا الوعید. وهو قوله: « 
KEAN)‏ 








ونوی اا 








إذا عرفت هذا فتقول: الفئة: الجباعة, فإذا كأن هذا 
لير كالمنفرد وفي الكقار كترة. وغلب على ظنٌ ذلك 
المنفرد أله إن نبت قل من غير فائدة, وإن تير إلى جم 
كان راجيا للخلاص. وطاممًا في المدوٌ بالكثرة, فرّا 





ذلك جائرًا. والحاصل: أن الاتهزام من المد حرام إلا في 


هاتين الحالتين. ۳۷:۵ 





الّوال عن جهة الاستواء. 
فالمتحرّف من جانب إلى جاتب لمكايد المرب غير 
رم وكذلك امتحير إذا وى احير إلى فئة من 
كيين ليستمين بهم فبرجع إل التقال شير نیزم 
با ATM):‏ 
أو متحارًا إلى فئة أُخرى من السلمين 
عل القرب ليستمين بهم. 

(۱: 1 والکاشا 





۳۸۸۱ 


نحوه ارب 





(: ۲۸0 
ویر (۳ 4۱۲ والقاسی (۸ ۲۹۱۳ 

ابنكثير: المتحيّز: الفار إلى الي وأصحابد,وكذلك 

من فر اليوم إلى آمير أو أصحابه, فأمًا إن كان الفرار ل 


عن سيب ين هذه الأسباب فإنّه حرام وكبيرة عن 








(era) 







أي مُتحاز) إلى جماعة أخرى من 
معهم العدوّ. عن ابن عُمَر 
| وأنا معهم. فلا رجمرا إلى ا ممدينة 
استحيوا ود خلوا البيوت. 
الفرارون. فقال ب دبل أنتم المككارون» أي الكرّارون - 





يا رسول أله عن 





۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١‏ 


من عکره آي رجع - وا فتکم. وانسزم رل من 
القادسيّة فأنى المدينة إلى عمرء فقال يا أمير المؤمنين: 
حلکث رز من الحف. فقال: 
متحي «متقيمل» لا«متقل » وإلا لكان متحوز). أنه 
من حا يُوز. وانتصابهم إنا على ال مالية وال 
لاعمل لاء وتا علی الاستتنام من اش وی 
وم بره إل رجلا منهم محرا أو متحير؟. (۳: ۸0 
نمره الشّوكاني. 
البْوُوسَويٌ: يمني إلا فليا يتحرف لسن أسباب 
القتال مع التّفسء أو راجمًا ی الاستمداد من اوح 
وصفاتها. أو إلى ولاية شيخ يستمدّ منها إلى الحيراة 
لا لي قع التفس وقهرها بطر يق الجاهدة بات 
rer)‏ 
الآلوست: في متحاذا إلى جاعة آهری کاوسم 
ومنضًا إليهم. ومُلحمًا بهم ليقاتل معهم المد واعتير 
بعضهم كون الفئة قريبة لمتحي ليستعين بهم؛ وكأنّه 
مق على المتعارف. ولم يعتبر ذلك أخسرون اعستبارًا 
للمنهوم الْويّ. تب ذكر الروايدين امتقدّمتين في كلام 
أب الشمود, وقال:] 
ووذن متحي «متقيل» لا«مقئل» وإلا لكان 
مُتحورا لأنّه ين حا يمُوزء وإلى هذا ذهب الزَطْتَرِي 
ومن تبعه, وتعقب بأنّ الإمام المرزوق ذكر أن تديّر 
«تفتل» مع أنه واويّ. نظا إلى تسيوع دیار, وعلیه 
فيجوز أن يكون تمر «تفئل» نفظرًا إلى تسيوع انز 
بالياء. فلهذا م يمن تدوّر وتحو. وذكر ابن جو 








افنتك. ووزن 








» أي وسن 


A: 

















قاله هذا الإمام هو الحق وأنّمم فد یعون التقلب 








كالأصل ويبرون عليه أحكامه كثيرا. لكن في دعواء 





تمي «تفيعل», وهذه المدة في كلامهم تتضمّن المدول - 
من جهة إلى أخرى من الي بفتح اه وتشدید الا 
وقد وهم فيه تن وهم وهو قیل 
لكل ناحية, فالمستقرٌ في موضعه كالجبل لاسقال له 

وقد يطلق عندهم على ما يحيط به 
والمتكلمون يريدون به الأعم. وهو كل ما شير إليه. 
فالمالم كله مُتحيز. ونصب الرصلين على الحالية. ولإ 
يسكت عاملة ولا واسطة في العمل. وهو معنى قرظم: لفق 
وان كذلك لأنّه استنناء مفرغ من أعمٌ الأحرال. ولو 
تریغ لکانت عاملة أو واسطة في العمل على الملاف 
المشهور. وشرط الاستتناء لمر أر یکون في الي آي 
صحّة عموم المستثنى منه نحو: قرأت إلا يوم كذاء ومند ما 
نحن فيه. ويصيم أن يكون من الأوّل باعتبار أن يول » 
بممنى لاُقبل على القتال, ونظير ذلك ما قالوا في وله 
علیه السَّلا: والتلام: «السال هسلکی الا المالون» 
الحديث. 

وجوّز أن يكون على الاستثناء من المولّين. أي من 
وهم دير إلا رجلا منهم متحرًّا لقتال أو شحو 
OANA)‏ 








اه الذار ومرا 





از موجود. 








)14 
هو أخد امير وهو المكان, 


نحوه ابن عاشور. 








اااا بيس وز/۲ 


ينعطف المقائل عن الانفراد بالمدوّ إلى فئد من قومهء 
غیلحق بهم ویقاتل معهم. 

تحوه حسنین خلوفت (۱: ۲۹۷ وفضل اه (۱۰ 
۷ 


vA) 


۳۳۹ 








١-الأصل‏ 3 هذه المادّة الحو وهو موضع. جوز 
۳۳ الجممع: أطواز 
يحمي خززثه, أي ما بلیه ویشوزه وت لاپ 
أعلمتها وأحي 
من المرافق والمنافع. 


رای مات يقال: هو 





حدودهاء وحَوْز الدار: ما انض إلا 








ن المتؤز. أي الناحية, رة 





الگك: بیضه: يقال: خی حوزته, وفلان مانع لمؤزته, 
أي لاف حوره والحير: كل ناحية على جدة 

ومن الجاز: المؤز: التكاح. تتعبيها با يحوزه لجل 
ویشخذه فلا یکون لأحد فيه حقّ معه؛يقال: حار الرأة 


را أي نكحها. وحَؤزة المرأة: فرجهاء لأنه وْزهاء 











والتحوز: من اموز كالتسي من الناحية؛ يقال. 
إز الّجل. أي تنحّى, وتحوّز له عن فراشه: تنحّىء 
وماآك تتحوّز: لايستقرٌَ على الأرض» ومالك تحور تحور 
المية: تتلوى. وتخوز الرجل, إذا أراد القيام فأبطأً ذلك 
عليه. 








والمحُوزية: ناقة مُنحازة عن الإبل لاتفالطهاء 
والُوزيّ: ارج الذي يغزل وحده, ولا يخالط البيوت 
يفن ولا ملد 

والمتؤزاء: الحرب تحور القوم, أي تنخيهم عن 
بعضہم ب يقان في المرب أي انعا 
کل فربق منم عن الآخر, وا عن: اندّل؛ یقال: 
از القوم, أي تركوا مركزهم ومعركة قتاهم, ومالوا إلى 
موضع آخر. 

والمز: الجمع؛ يقال: حارٌ الّجل التّيء يُوزه 


حور وجيازةٌ؛ وحارّء إليه وا. 








يضم الوضع ويتخذه. واُحا المُخالطة؛ يقال: هو 
ی 





أي يخالطه ويجامعه. 

والتُوزية: اثثافة لت عندها سير ذخور من 
سیرهاء مصون لاب راز الّجل الذي له إبداء 
تایه ومقله مخور: 

والنؤز: الشون ال قال: از الإبل يحُوزها 
حَرًا وحوّرّهاء آي سانها وف دا لاله مها 
بذلك ويضتهاء وليلة الح أل ليلة توه فيها الإبل 
إذاكانت بعيدة منه. ميت بذاك لاله قق بها 
. وحور الإبل: ساقها إلى 
الماء. والمُوزيٌ والأخوزي: امسن اليا 

؟-ويطلق لفظ «المتؤزة» على المدارس العلميّة. 
دس الملوم الإسلامية, كالنقه والأصول والقرآن 














ليلة, فيسار بها رو 








وا حديث وغيرهاء في كل من العراق وإيران وبعض بقاع 
جف الأشرف في المراق النّواة 
تست خلال القمرن اثالث أو 





الزابع المجريا”", عقب اكتشاف قبر الإمام أمير 
المؤمنين علي بن أب طالب ناك عام ۱۷۰ هد وهجرة 
الناس إلى ال 
فتكونت هذء اله ينة على مر الأب 
غير أن الموزة الملميّة في لجف لم تكتسب شهرتها 
وتسبلغ ذروتهساء إلا بعد هجرة الشيخ أبي جعفر 
اس 14 إليها عام 445 ه. حيث مكث فيا بعد 
قدومه من بغداد. واشتغل بالتدريس والتأليف حق 
وفاته عام 47١‏ ه فدهن فيهاء ولا يزال قير قاتا إلى 


زرافات ووحدائًا من كل حدب 






وتوشعت. 


پومتا هذا 


وام سبب تسمية هذه امراكز العلمئة بالموزة هي 






الاسلام بت تعلمانه. وتدحض الشّبهات ال ۲ 


حوله ودره 





میتی هن جماعة ویضم إلى جماعة أخرى من 


المؤمنين يقائل سنهم العدو. 






علی الحال, فتكون 
جاج نصا على 
فتکون لإ عاملة. ره اللوسي, واعتبر 
إل لا سمللا ذلك بقوله: لاه استا فرع من عة 
الأحوال. وو االتفربغ لكانت عاملة أو واسطة في الممل 
على الخلاف المشهور, وشرط الاستتناء افرع أن يكون 
في اني أو صحة عموم المستثنى منه, نحو: قرأت إلا .يوم 
كذاء ومنه ما نحن فيد». 
۳ قال الرجمَاج: «أصل (0: 


؟ نصب ۸ 


() لوا غیر عاملةه وجوا 





الاسحتا 











لیا الوا وتعه آخرون, ومنهم ال 
(ممْفَيْل) لا(متفمّل)؛ لاله من: حا 2 







یری بض المحققین ان 

قائمة قبل جي ایح الرس إلها. وسنهم لشهید 
سحتد بر در رأجع کتابالسمالم لجديدة 
۶۱ ویری بض آخر آن الشیغ ارس مر الذي 
تسه رنه نشیع أقا زرك الطأهراني ف. رسع 
انفسير هالثيان» للشيغ الطسي. ونحن نحيل 
ار الكريم على كتاب موسوعة اليف الأشرف 20 
9۸-۱ ذ عرعست فیهآقوال کل افریقین.بحیط بها 
ع 























اي کلامهم تضتن العدول من جهة إلى أخرى من 


إتشديد الياء, وقد وهّم فيه سن 
: لكل ناحية. 
فالستق في موضمه كانجيل لايقال له متحي وقد بلق 
عندهم على ما حيط به حير موجود. والمتكلّمون 
إليه. فالعالم كله 





وهم وهو فناء الذار ومراق 





تحر 





یرکیز س دک 


ح وش 


حاش 





لفظ واحد مّتان. في سور 





الصوص الوب سبو يه: «حاشاء لاتكون إلا حرف جرّ, لها لو 

الْلیل: الماش۱۱: کا له «یفقل» من اش كانت فلا از آن تکون صلل ل(ما). كما جوز ذلك في 
قوم لفت أشابة. 

والممُوش: بلاد الجن لاير بها أحد من النَاسَ) 

ورجل حُوميٌ: لابخالط الناس. وثَيْل حُوعي: مُليم 
حائل, وهذه سن تحُوش: يابسة, 

وحُشْنا الصّيد وح اهاء أي أخذناها من حواليها ي اضرم 
التسيرفها إلى الحبائل التي ُصِبّت ها. ۸:۱ 
جاعة اتخل, :۰۲ 
الذي لاتقب الناس. [واستشهد بالشّعر 
CY)‏ 

















لاواحد له. [واستشچد 





r) 


/العجم الغة القرآن... ج4١‏ . 





وهو البستان, والمنَ؛ جماعة الل أيضّاء وفيه لفتان. 
س ۱ 4۵ 


٠‏ رة 
(الأرهري د:4 
ابن الشکیت: جاژرا طمام نأوشوا هي 
أكلوا. والحتْش أن اكل من جانب اطلام عق 
ات 

الحائش: جماعة كل شجر من فالخل 





: الأكل القديد 











وغيرهما. 

وقال بعضهم: إِنَا مل حائمًا لأنه لامنفذ له 
ويقال؛ المواشة من الأمر: ما فيه ته 

المواشة. |واستعهد بالشّعر مرّتين] 
(الارمري ۵ ۱:۳ 
السبژّد: «حاشاء قد تکرن فعلا, | استشمد 
بشمر]. فتصرّفه يدلّ على أنه فل ولأنّه يقال: خاشا 
. فحرف ابر لایجوز آن بدخل على حرف سره 
ولأنّ الحذف يدخلها كقرهم: حاش إِرَيْد والحذف إِنا 

يقع في الأسماء والأفعال دون الحرف. 
تور ۲۳۱۵ 





: لالض 















لایکادبُذرکها اشب. 
وذكر أبو عمرو | 
ثري عفنا اسب 0 حوشية محرّمات لمرّة 





رای أرح مقر من 








ينه وأخرّجِتُه فلم 


الْقريٍ؛ قال: حائی افلان, وحانا فلاا 
وحَشى فلان. فن قال: حای افلان. نض باللام 
لژاند. ومن قال: حاشى فلاناء أضمر في حاشى مرفومًا 
ونصَب فلانا بماعى, والتقدير: حاشى فِملهم فلانًا. ومن 
قال: حاشی فلان, خفض بإضار اللام الول صحبتها 
تثيضه يحاشى, لأنّ حاشى ل خلت 





حاغى. وعبوز أن ع 
من الصّاحب أشيّهت الس فأضيفت إلى ما بعدها. 

بقول: حاش لفلان فيُسقط الالف. 
ف قلت: خاش 44 کان 
ني الأصل (حاشى ق) فل كثر في كلامهم حذفوا الياء.. 


ومن المرب 





سس دش/۲۷ 


حو: «هّلت» من لاله ال اف 





وجل اما وإن كان في الأصل فطلا وهو حرف من من الحرف, كا 
حروف الاستنناء مثل «عّداء و«غّلاه. ولذلك خفضوا 2 و«سبّحت» من سبحان الله. والدليل على صحة قول 


ب«حائى» كبا خفضوا بهبا. لأنها بجلا امتناعهم من أن يقولوا: ذهب القوم ما حاشى 








کان فی الأصل ل امقوي ۲ ٠٤١‏ 
[ونقل قول ابن الأنباريّ ثم قال:] قلت: جعله من 

حشا التّيء وهو تاح ۱ 
[ونقل قول یت في اليحاش م قال:] قلت: غلط 


الث في اليحاش من ج 
إحداهما لحه الم وجملّه 
والجهة الأخرى: ما قال في تفسيره. 
والصّواب: الميحاض بكسر الميم. قال أبو. 

بوي عنه أبوعييّد - وهو قول ابن الأعرابي ‏ إنا هو: 

جع بحاشك بکسم الیم. جعلوه من «عنشثه اثار». إذا 


لا من ا لمؤش. وقد مر تضیره فا تدم نی 









تون الوم فلا وتماوُوه بينهم. 








حر 
الكتاب أن اليحاش: القوم يتحالفون عند الثّار. 
الحاش بفتح اميم فهر أثاث یت وأصله من لاش 
اوهو جمع التّيء وضته, ولا بقال للفيف اتاس: تحاش. 
ويقال: فلان ما بحاش من فلانء أي ما يكتترث له. 


تا 








ورْجَرْتُ الآئب فا انحاش لربْري. [واستشهد بالشمر 
رت ۲ 

المَاني: نحاشا: وهي من الحروف العوامل وعملها 
ال وممناها الاستنا. تقول من ذلك: ذهب القوم 
حاعا ريد هذا مذهب سيو 
أنّها فملّ تنصب ما بعدهاء وذلك قمولك: ذهب القوم 
حاشا زيثا. واستدلٌ على ذلك بقوهم: حاعى يُحائي. ١‏ حیث ما دا اعرف من موقع مطره. 
يجوز أن يكون هذا الفمل مدقا 


. وذهب أبوالمياس إفى 

















( في الأصل: كاد 
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وحاوشث فلا عل الَی»: خرَطته علید. 
Mev)‏ 


فی حدیث ان عم «أهیتوه عله 
معنا شو 






بقال: حت اليد وأ 
التضرفه إلى الحبائل. N.)‏ 
قوله: في حديث عَمْرو «... 


منه خوفاء فیتوقاه ودره قبل أن ینیته ویحرفه 


والانبياش: الاكتراث للقّىء. يقال: فلان لا ينحاش من 





نعي 





إذالم يكترث. [ثماستشهد بشعر] 

في حسديث مسعاوية: «... قل انياش وك 
ارتماش...» قوله: مَل انمياسه» أي حركته وتصيرّفه في 
لامرن رکه ارو ارف نت 
مه وغلّّت علیه. 





Te) 
الجوغری: مت الید وش إذا جفته من‎ 
حوالَيه لتتصعرفه إلى المييالة.‎ 


وكذلك أَحَْتُ الصّيد وأَحْوَشْيُه. 





اون القوم اتید إذا َه بعضهم على بعض. 
ونا ظلهرت فيه الواو كبا ظهرت في وا 








وأصل الحائيش: الجتمع من الجر ضلا كان أو 





غيره. بفال: حایش الطرفاء. 


وان اس عنه. أي تقر 








و الكلام: و 

ورجل حُوئِيَ: لامُطائط الّاس, وفيه 

وأصل اوش زعموا ‏ بلاد المنّ من وراء رم 
ينه لايسكنها أحد من النّاس, 

والموش: العم المُستوجشة. ويقال: إن الإبل 
اوه منسوية ی الموش, وهي فحُول جسن تزعم 


وغریبه, 











بقال: حاشالد, وحاشی للك والعنی واحد. ویقال: 
حاشى لهء أي معاذ الله. وقُرئ: (سَاشس ب بلا ألف اناما 
للكتاب وإلَا فالأصل «حاشا» بالألف. وحاشا: كلمة 
يستثنى بها. وقد تكون حرقًا جارًاء وقد تكون فعلاء فان 

خملا نصَبتَ بها فقلت: ضعربتهم حاشا را وان 
هار (ie)‏ 











جملتها 
ابن فارس: الحاء والواو والشّين کلمة واحدة. 


الموش: الوحمش. يقال للو. 
زهير؛ «كان لايعاظظل بين الفرا 
الكلام. ولا يح الرجل إلا ما ف 





إقال عمرٌ في 











سس وش/۷۹ 


مُحول نهم الجن 





المُوشية منسوبة إلى اوش وا 
لا 


أن هذا من الممقلوب» مغل جب وج 





صرت في بعض الإبل 











حك اليه وأحَشثه [ذا ده من حولله و 
اتصرفه [لی السبالة. واحتَو القوم فلائا؛ جعلوه 
وتطهم. ویقال: توش عنيالقوم: تحواء وما ينحاش 
فلان من شي ء, إذا لم يتجّع له, لفل اكقرائه به. 

ويقال: إن المواة: الأمر يكون فيه الإثم؛ وهو من 
الباب. لأر الإنسان يتجتع منه نحاش . 

ویقال: 





الاستحياء؛ وهو من الأصل. 
المُستحبي يسنجمع من القيء. والحتْش: أن يأكبل 
الانسان من بجوانب العام حى که والمالش: جماة 
التخل. ولا واحد له. [واستشهد بالشّمر مر 








OD 


ابن سيده: ا مرش: بلاد الجن لاير بها أحد من 





الاس وقيل: هم حي من الجن. وا وض وا وشية: 
ام ویل: هي بل لت 
ورجل خویی: لابخالط لاس 








خا من واه تمرف ی الب و 
شش عليه الشيد والطّير حَدْمًا وجيائاء 











يفإن قلت: فلعلّه جار على حاشٌ, جرّيان قائمٍ على 
ق , 

یلم تم اجره ما ولا آعملودعقل المل. 
وم یانش تن زد دوه وهيااعة من 
اتخل, وبمغزلة الحد يقة. 
فإن قلت: فإنّ فيه ممنى الفمل, لأنه يتجحوش ما فيه 
وهذا ركد كونه في الأصل صن وإن 
کان قد اسشمیل استمل الأسماه کصاحپ وواروء 

قبل: ما فيه من نی اعلة لایرجب کونه مق ألا 
ترى إلى قوهم: الكاهل والغارب, وهما وإن كان فيهما. 
ممنى الاكتهال والغروب فإئّهما اسمان, وكذلك المائش 
لايشَكر أن يجبي . سهمورًا وإن لم يكن اسم فاعلء 
ينه عل ما يلزم إعلال عينه نحو: قائم 

















صدرالقدم ما يلي 
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ا حرف لابحذف مند ما م یکن مُضنا. تقول: حا 
وحاشی. فنهم من جمل حاش أصلا في بابه, وجملهاتتن, 
لفظة ا موش أي الوحش. ومن 
زش: حول جن يت إلبا وة 

سه من حواليبة توف 


امن جواته. وال 










وهأ 
أن يأكل الإنسان من جانب الطمام. ومنهم من حمل ذلك 
مقلوبًا من «حَنّى». ومنه الحا استشهد 

or 





ی الصّيد على الصّائد. وهو 
يحو الطّعام: يأكله من جوانبه حت ينهكّه. وحاء 


على الأمر: داورئه وحبثه علی. تفول: لت 














کلام و 


ي وشي وکان هیر لت وي 
الکلام. ورجل خوسي اشواد وشوش اشواد: ذكيّ 
كيس وأصله من الإبل الموشية. وهي التي يزعمون أن 
حول نعم الجن فد رربت فيهاء ويُستونها 











اوش, (أساس البلاغة: 4٩٩‏ 
[ني حديث معاویة] «قل احیاشه», الانحسياش: 
الور من ايء فرعا (افانی ۱: 0۷0 





كل حاتش غخل آو شا فقضى حاجته». 
المائش: التخل العف كاله لالننا 
إلى بعض. [واستشهد بالشّعر ٣‏ مرا ت ](الفائق ۱: ۳۳۱ 





رش بعضه 





امموش: بلاد الجن والرّجل الحم : يّ: الذي لايخالط 
اتاس. وامتوش: الخش, والَحشي:اویی» ول 
حُودي: ُظليم هائل. 

بن الآثير: ومنه حديث سَمرّة: «وإذا عنده ولدان 


E) 





توش القوم على فلان, إذا جعلوه وسطهم, 
ENN‏ 


العراق يستون المظيرة: حو" 
والرجم, والأمور التي فيها القطيعة والإثم. 
والحيشة: الحرِمَة وال مجشمة. 


وتحاوشة البرق: مُداوَرَئُه حيغا دار انحرف عن موقع 





عليد: حَرْضته. ولمتؤض: قرية من قرى 


إسفرائن. 

والممُواشة والممواسة: الحاجة. 
زوجها: تا ّت 
تقول: حرش ناقتك: اضر بها 


ابن هشام: حاشا على ثلاثة أوجه: 





وتحرّشت المرأة من 
ar)‏ 


آحدها: آن تکون فعلا متمدیّا متصم‌فاء تقول 
٠‏ ومنه الحديث: أنه له الا 





والتلام قال؛ «أسامةٌ أَحَبُّ اشاس ال ما مائى 








ب والمنى أله عليه اللا والتلام ل 
بستان فاطمة. وتوهّم ابن مالك أنّها (ما) الصدریة, 
وحاشا الاستنائية,بناه ع أله من كلامه عليه اللا 





والتلام. فاستدل به على أله قد يقال: «قام القوم ما 





ا م استشهد بشعر] 





وتوقم ابره أن هذا شام «حاشاء التي يُستتى 


بها وأا تلك حرف أو فعل جامد لعضتنه معتى ا حرف. 








التاني: أن تكون تغزييّة, نحو: حَاشٌ يفو4. وهي 
عند امبر وابن جي والكوفيين فمل قالوا: لتصرّفهم 
فيها بالحذف. ولإدخاهم إيَاها على الحسرف» وهذان 
التليلان يُنفيان الحسر' 














پوسف: ۳۱ 





والصّحيح أنها اسم مرداف ليرا 
بعضهم: ١حَامًا‏ و) بالتتوين, با ال 
من كذا». وعلى هذا فقراءة ابن مسعود اليه (حَانيَ اق 
:كبروسماذ الله ليس جارًا ومرورًا كرا وهم ابن عَطيّة, 
نج رالات تیا الا ری 
لتخا على اللام في فراءة التبعة. وابماز لایدخل 















۲ /المعجم في فقد لفة الترآن... ج ۱۶ 





ويُروى أيضًا «حاشا أبيء بالياء. ويحتمل أن 
رواية الألف على ثغة من قال. 
إن أبساما وَأبسا أباها 
قد بلا في الجر غايتاها 
وفاعل اعاشا) ضمير مستتر عائد على مصدر 
الفعل المنقدّم عليهاء و اسم فاعله. أو البعض الفهوم من 
الاسم المام. فإذا قيل: «قام القوم حاشا رَيَْاه فالمدنى 
جاب هو_أي فيامهم. أو الفائم منهم؛ أو بعضهم - زَيْد. 
۱۳۱ 






الرّضيّ الاستراباديٌ: مبحث المستنى - القزم 
سيبويه حرفيّة «حاشاء لتوم: حاشاي, من ده نون 
الوقاية, وامتناع وقوعه صلة ل(ما) المصدرفُة لأر 
ملا وتار حرف جر 
وليته اللام نحو: حاضا لرْد. تميّن عند, شا 

والأولى أنه مع الام اسم ميته معها مُنوئا كقراءة 
أن سمال «حاشى لله», فنقول: إلّه مصدر بممنى تغز يي لله, 
كما قالوا في سبحان الله, فيجوز أن يرتكب على هذا كون 
(حاشا) في جميع المواضع مصدرًا بعنى تبرأة وتغزيها. 
في حاشا لك؛ فلاستتكارهم للتّنوين 
فيا غلب عليه تجريده منها لأجل الإضافة. 

وإذا استممل «حاشاء 


تازه الاسم الذي بعده من سوء ذکر فيه آو تي غیره فلا 









وأا حذف 





.يستتنى به إلا في هذا العنى. ورتا أرادوا تزيه شخص 





على آن لایر من 
مایم لقن فیکون آکد وابلغ: ‏ 

















له ین شزر6 بوسف: ۵۱. 
القوي ۳۰ 
رمي [وقال في «الحَنَا حافى فلان بالجرٌ 
والتصب أيضًا كلمة استئناء منع العامل من تناوله]. 
۳۸۰۱ 








إل اوش وأتها حول من الجن ضرت في إيل يبت 
إليهاء وحكاء أب حاتم أيضًا وقال: هي الأجائب المهريّة. 
واحتوش القوم بالصّيد: أحاطوا به. وقد يتمدّى بنفسه 
فیفال: احتوشوه, واسم الفعول: 
أحتوش الم الطهر. كأنّ الدّماء أحاطت بالطهر و 








بل حاشالك وحاعى لك. 

لمشي بالّم: الفامض من الكلام, اليم من 
الليال والوحشيّ من الإسل وشيرهاء سنسوب إلى 
ترش وهو يلاد الج 








ورجل رت الواد: حدیده. والحاش: ات 


Uk 
والقوم اليف الأساتبة. أو هو بكسر الميم من:‎ 








ی از EY‏ 

بحتد اساعیل إبراهيم: حاشا: أداة استناء. 
وحعاتی ی بعذف اف للتخنیف: عبارة نعجب. 
لله سبحانه عنا لايليق بجلاله وكباله. 


لحف 





اء التار و الدرسة. و باحتهیاء أو 





ويُطلقون على ساحة الدّا رأ المدرسة اسم الؤش. 


والتواب هو: ناء اتا أو اللدرمة. أو باخها أو 





خول هر وال الط توا حدته. و 





جمع الثّمة العرة بالقاهرة, الذي أصدره. قد افق على 





استعراها. 
وأنا لاأرى ما يجُول دون استمياها !أ 





أو أحدّهالم يُوافق على ذلك. 
نان رنف كلمة انس 
من فيها الأشياء والدّوابٌ. 





سك الم لاحاقة 

جاء ق المجم الوسیط: حاش ال ونحوه. 

وأستکه شنت والضواب:آمله الم أو 
قيض عليه. أو حال بينه وبين الك قة. ولم أجد عجشا 








چاء في هامس المتن أن الفمل حاش بعنى: استوال 





بقلو مسوم الشبث الذي حل نع نامرد 
بالقاهرة على ذكره في مُمجيه الوسیط» 

راك ادن 

(أ) حاع الابل آو الوا بعنی جستها وسائها 
السحاح: والختار. واللسان. والقاموس, والّاج, وال 
وعیط امیط. وأقرب الوارد. والتن, والوسیط. 

ب -وحاشل الید:بعی جاءه من واه لیصرفه 





إلى الحيالة: جا. 





اء في اللّهاية: ومنه حديث عمرّ لق 
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والقاموس, والتاج, والد, وعیط العیط, وأقرب الواره, 
والمتن. والوسيط. 


وفعله هو: حاشنٌ يوش 








به الحظيرة «عراقيّة» نقله الصَاغان, 
يِه أهل ممم على فنء الا 





حاشن الدب الفام: ساقها. 

وهنا لك 

۱-حاش بمیش فلائ لازم مد فرع 
۲-حاش الزجل:انکنش, آسمع لماع َو 
د حاشن الوادي: ام 








وش امال 


ويخطتون من يقول: وش افال.أي جنقه وادخره 








> حوّش السید وأحاشه: جاء من وال 





اليصعرفه إلى الميالة. 
حوعيٍ الكلام ويي 


بن من يليق على الغريب الفامض من الكلام 
.يقولون: إن الصّواب هو الحوشيّ من 
. فمّن ذكرٌ 
اية الذي جاء فيه: ومنه الحديث عن 









الكلام تومي 


عُمريك: «ولم بتع حُوميّ الكلام» أي وَخييه 





مقاييس ال ومجاز الأساس. والستار, والسان, 
والمصباح, والقاموس,؛ والتّاج. والمد؛ وصیط السیط, 
وأقرب آلوارد. والتن,والوسیط 

وشن 1 كر الكلام الوَسْشْيّ: الصّحاح؛ ومجم 
بمفا ين الذّغة, وبساز المساس, والهایة. والشتار 
والأسان. والمصباح, والشّاج, والمدّ, ومحصيط السیط. 
وأقرب الموارد, والوسيط. ow)‏ 
واشحقيق أن كلمة (حَامًاا في 
الأسل فمل. يقال: حاشی امي تُحاشاة, وهي مأخوذة 
من الخوش بمنى الو حش أي ابد الناص؛ ول کانت 
صيغة «مُفاعلة» دال على إدامة الفمل: فينقلب القبقد إلى 










إن كلمة (حَاشًا) صارت بكثرة الاستعال اسما 
وتدل علی الاستتناء والشنه. آي الاستتناء 


وباعتباره. 








ذلك الاسم بحذف الآخر فيقال: حاش. 
فهذه الكلمة إا مستمملة قلا على الأصل, أو اسم 








القوّاء: أَعظَمته أن يكو 


وق قراءة عبد اه (حاشا ُ)بالالف, وهو ف منیا 


فلن كاش ف4 وسن حاب 








ين مفتوعة ولا ياه فيه ورمشیم 


يه والاستئناء من اه ویقال: 





من قال: حاشی ۵ بإثبات ألياء, ولكتنّه حذف الياء 
لكثرتها على ألشن العرب, كرا حذفت العرب الألف من 


اقوفم: دلاأبَ لغيرك», دولا أب لشانيك» وهم يعنون: 





لاا لبيرك, ولا أي نشانيك. 

وكان بمض أهل السلم يكلام السرب يزعم أن 
القوهم: «حافى لله» موضْمَيْن في الكلام: أحدها: 
زيه والآخر: لاسا وهو في هذ اوضع سندنا 
امم التغزيه لله, كأنّه قيل؛ معاذ الله.. 

نا نقول في الك, فَِنّه بقال: للقارئ الفیار 
افو قاتا الترا: إن شاء بقراءة الکو 
إن شاء بقراءة البسعربين وهو خاش إ4 و(خافی 











). لاتا قراء تان مشپورتان, ولغتان معروفتان بعنى 
واحد. وما عدا ذلك فلغات لاتجرز القراءة بهاء لأا 








لانعلم قارئاقرأ ها W.VA)‏ 
الجَاج: 4 واحاشی فیا 

يقرنانأ" بعذف الألف وإثباتها. ومعناه الاستثناء. 
امعنى فيا فشره أل التفسير: وكأن: معاذ ال ما 





هذا بشرًا! 


وأا على مذ هب العققين من أهل ال فحاشاء 





مشدقة من قولك: كُّتُ في شا فلان. أي في ناحية فلان.. 
بأد اله من هذاء من الشَنحَيء 








۱ مکنافي لأسل, راظاهر 
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الممنى: قد نحى الله هذا من هذاء إذا قلت: «حاشا ليد من 





هذاه فمناء: قد تنسّى رَيْد من هذا وتباعد منه, 
تقول: «قد تنّى من التّاحية». وکذلك «قد تحاشی من 
هذا القبل». 

أبوررعَة: قرأ أبوعمرو: (وَكُلْنَ 
وحجنته ذكرها اليزيديّ فقال: يقال: «ها: 
لكه. وليس أحد من السرب يقول: 
«حاش لكه. وقرأ الباقون خاش و4 وحجتهم أئها 
مكتوبة في المصاحف بخير ألف. حك أبوعُييد عن 
الكسا: في مصحف مبد اله کذاك, وأصل الکلمة 
التبرئة والاستنناء. واختلف التحويون في (حا. 











احاشك» ولا 





من قال: اه فمل, ومنهم من قال: إل حرف. 
المازدي ون عاقی ی بلالف في فرأء أي 
عمرو ونافع في رواية لأْمتمي, وقراباتون «عش 
6 باسقاط الالف, ومعناهما واحد. 
وفي تأويل ذلك وجهان: 
أحدهما: مماذ ا, قاله با 
الاني: معناه سبحان الله, قاله ابن ث 
وفي أصله وجهان: 
أحدهما: أنه مأخوذ من قوهم: «كنت فى شا 
فلان» أي لي نا ۱ 
َه مأخوذ من قوهم: «حاش فلاناء أي 











اء يعني في ناحية. ۳۳ 
3 و 

الطوسيّ؛ قرأ أبوعمرو ونافع في رواية الأصمعيّ 

عنه (حاشا) بألف. الباقون بلا ألف. فن حجّة أن عمرو, 


اقول الشاعر: 








حافى أبي ثوبان إن به ضما عن الملحاة والشتم 

قال أبوعل الفارسی: ایو قوطم: خاش 
من أن يكون الحرف الجا في الاستثناء كبا ذكسرناء في 
البيت. أو فاعل من قوظم: «حامّى يحاشي». ولا يجوز 
أن يكون حرف الجر أن حرف الجر لايدخل على مثله. 
ولأنَ الحروف لاتمدّف إذا لم يكن فيها تضميف, فإذا 
بطل ذلك نيت أنه فاعل مأخود) من «المتشاء الذي هو 
الاحية, والممنى أنه صار في حشاء, أي ناحية ٤‏ فف 


به؛ وفاعله یوسف, والعنی مد عن هذا الذي رمي به له 

















أي لخوفه من الله ومراقبة أمره. 

ومن حدّف الألف. فكنا حَذَف «لم يك ولا آدره, 
رید به حرف الجر يقال: «حاشا وحاش وحشاء 
2 مات. یل آنقال:] 

وقول خاش ی تفزیه له عن حال البشر, وأنّه 
لایموز آن تکون هذه صورة البشر, نما هو مك کریم. 
ren‏ 

الواحديٍ: (حانق وخاشا) بُستمتلان في الاستتنا. 
والتّبرئة. والأصل (حاا) لأنّه من فاعل الحاشاة, 
يقال: سَاقَى يحاشي, والمتعاء: النّاحية: ومعنى خاش 
يل صار يوسف في حَشاء أي في ناحية كما قلف به, أي 


م يلابسه, كأنَ امعنى بعد يوسف عن هذا الذي دهي به 
أي لخوفه ومراقبته أمره. وهذا قول أكثر المفشرين, 
قالوا: هذا تغزيه ليوسف ع رَمَنّه به أمرأة || 

وقال آخرون: هذا تغزيه له من تههمة البشر, لفرط 
جماله. يدل على هذا سياق الآبة. 








ومن قر (حَانَ) بغير ألف فهو على حذف آخر 


الفمل, کقوم « يك ولا أدر». 0.۲ 
وه این اي (4: ۹ والقخر الرّازي (۱۸ 


۸ 





لبقُويٌ: أي معاذ لله أن يكون هذا برا قرأ أبو 
عمرو «حَاشى» بإتيان الياء في الوصل على الأصل, وقرأ 
الآخرون بحذف الياء. لكثرة دورها على الألسن وائباع 
GAD)‏ 





(حاشا) كلمة تفيد ممنى الشازهه في 





زند. 81 


استشهد بشعر] 


وهي حرف من حروف الجر فوضعت موفح. 
لتغزيه والبراءة, قعنی «ځاشا الله» 
مود عل اضافة «حااء ال واه 


البراءة. ومن قرأ «عاشا شوه فحو قوله ی 





اله تارياق 





وهي قرا 








وهي ضعيفة, لا فيها من التقاء التاكنين على غير حده. 
ور «حاشا الاله» 


جاز في «حاشا لله أن انون بعد 





قوهم: جلست من عن يبينه, كيف تركوا «حن» غير 









معرب عل صله و«علی» فی قوله: «غد 
منقلب الألف إلى الياء مع الصّمير؟ والمعنى: تازي 
تعالى من صفات العجز, والتَعجّب من قدرته على خُلّق 
جميل مثله. 

وأا قوله: خاش ف ما عَلفتا عله ِن شري 
پوسف: ۵۱ مب من قدرته عل خَلّق 





WYN 
,4۱۰۷ :۲( ۾ اسن (۲: ۲۲۰), والشربيني‎ 


وأبوالشمود (۳: ۳۸۸ والرُوسَوي (1: 144 





والشوکان(۳: ۲۹ والقاسمي :٩(‏ ۳۵۳۵ 





ن غَطيّة: وقرأ أبو عمرو وحده «حائَى شي», 





رای وابن مسمود «حامّى الله» وقرأ سائر الشبعة: 
4. وفرفة «حشی ی وهي ,ور تن 

ل وه بسکون این وهي ضعيفة. وقرأ الشن - 
آيضًا ‏ «حاضش مه عذوثًا من «حاشى». فأمًا 











فهي حيت جرت حرف معناء الاستثناء. کذا 
قال سيويه. وقد يُتصب به, تقول: حاشی رید وحاشی 
راء قال البرد: لصب اوی إذ قد مسح نبا فعل 
بقوهم: حاشن لزيد وا حرف لايحذف منه. 

بظهر من مجموع كلام سيه ايد أن امرف 
يْقَض به لاغير, وأنّ الفعل هو | 
الفلة تُستعتل فلا وحرقًاء وهي في بعض المواضع فمل 


وزته فاعل. وذلك في قراءة من قرأ «حاشى شه ممناء 











مأخوذ من معنی الحرف, وهو إزالة ألتّيِء عن مع 
مقرون به. وهذا الفمل مأخوذ من (الحّدا) أي هذا في 


حشى وهذا في حشى. 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 16 


ومنه الحاشية كأنها مباينة لسائر مأ هي له وسن 
المواضع الي ال على ذلك 
دخوطا على حرف الم ومروف لاتدخل بعضها على 
بعضء وبدلٌ على ذلك حذف الياء منها في قراءة ابا 
احان) على نحو دهم من «لاأبال. ولد و 
ولا يجوز الحذف من الحروف إل إذا كان فها تضميف 


حاشى فيه فمل هذه الآية. 








مثل: لعل فيُحذف ويرجمع عل ويُمترّض في هذا 





بالّاس, فعنى «حاشى لله» أي حاشٌ يوسف لطاعة الله 


أو لمكان من لله أ لترفيع اله له أن يمرمى بريه به أى 
يُدعى إلى مثله. لأ تلك أفعال البشرء وهو ليس م 
إا هو ملّك ‏ هكذا رئب أبو 















الکلام, عل هاتَين الغراءت 
3 ین کی وان تسعرد: فمل أن مسافي» 
حرف استثتار 

ونسكين الشّين في إحدى قراءتي الحسّن. ضميف. 
جمع بين ساكنين. وقراءته النَانية ممذوفة الألف من 
«حاشى». [واستشهد بالمر (mm‏ 

الطبْرسيٌّ: [نقل القراءات مع تسوجيه بعضها ثم# 
ال[ 

وأا من قرأ «خائن اه فمل أصل ال یکون 





حرف جر كا جاء في 





#احاعى أبي ثوبان إن ب« 


وأمَا «حاشٌ الإله» قحذوف من (حاما) تخفيقًا. 





وهو كقولك: حاض المعبود. [استت ہد بشم ] 








وأمَا «حَاشل اه فضعید, لالتقاءالتاکنین یم 
بعد حذف الألف ولا موجب لذلك. 


وه‌حاشی » أي صار يوسف في عشاء ي ناحية 


ما ذف بهء أي لم يلابسه. والممنى :4 





يوسف عن هذا 
أي لنوفه ومراقبته أمر الله. هذا قول 
أكثر الفترین قالوا: هذا تغزيه ليوسف ع رمه به 
امرأة العزيز, وقال آخرون: هذا تغزيه له من شبه البشر 
افرط جماله, ویدل عل هذا سیاق الاية. ۰ (۲۲۹:۳) 








اي ي ساذ ان وروى الأصمُعن عن نافع 
فلن اشا في 





آل قرأ كبا قرأ أبو عمرو بن الملاء ( 
بإب الألف وهو الأصل. ومن حذفها جسمل الام في 
او حوضا سنبا 

بوفها أويع لغات: يقال: حماشاك, وحاشا لك. 
وحاش لك. وحّسا لك. 

ویقال: حاشا ری وحاشا ری 
وسمعت عل بن سلوان يقول سمعت: محمد ب, 

التصب أولى, لَه قد صح ال لقوظم: حلش زد 

وا حرف لايحذف منه 

وقال بعضهم: (حاش) حرف و«أحاضيء بل 
ویدل علی کون (حاشا) فملا وقوع حرف ال بمدها. 











وقال بوعل هو فاعل من الماع 


يوسف وصار في حاشية وناحية مما قرف به. أو من أن 








من قدرته على حى مثله. وأصله (حاشا) كا قرأ 


أبوعمرو في «الرج» فخذفت ألفه الأ 





تفينًا. وهو 








معنى التيرئة في باب الاستنناء, وضع موضع 
التغزيه. و(اللام) للبيان كما في قولك: «- 





لل» ورن 
«حاشا اللهه بغير لام بمعتى براءة الله. ودحامًا ش» 
بالتتوين على تغزيله مغزلة المصدر. وقيل: (حاشا) فال 
من الحشاء الذي هو التأحية؛ وفاعله ضمير يوسف.أأي: 


صار فى ناحية لله ثما ينَوهَم فيه. FS‏ 





(Ve ır) نعو شج‎ 


بوعییان: قا بممهور حا 
الشی. وا لام 
ألف ولام الجر. وقرأت فرقة متیم عمش «حشی» 
على وزن رمى لله بلام الجرّ. وقراً امسن «حائل» 
بسکون ال ولا قن لام ردقأ وعيد اله 
«ساعى الله» بالإضافة, وعنهها كقراءة أبي عمرو, قال 
صاحب «اللواع». وقرأ لحن «حاش الإله». قال ابن 
عطية محذوفًا من حاشى. وقال صاحب «الأّواع» بحذف 


ألف يعد 





و بغر 


آبر عمرو «حاش ش» بغر 











الألف. وهذه تدلّ على كونه حرف جرّ يبر ما بعده. فأمًا 
ا 1 

«الإله» فإته فكّه عن الادغام وهو مصدر آقیم سقام 

الفمول, ومعناه نله نی المبود. قال: وُذفت اف 





وهذا الذي قاله ابن عَطية وصاحب «اللّواع»: من 
أن الألف في «حاشى» في قرأءة الحسن حذوفة, لاتتمين 
إلا أن تل عنه أله يقف في هذه القراءة بسكون الشّينء 
فان يقل عنه في ذلك شيء فاحسٌيل أن تكون الألف 
حُدذفت لالتقاء الشاكنين؛ إذا الأصل «سائى الإلده نم 
تغل فحلّف الهمزة وحررّك اللام بمركتهاء ولم يعدة بهذا 
التحريك, لأنّه عارض كا تتحذف في «يضشى الإله». 
ولو اعد با حركة لم تحدّف الألف. 














وق أبو التمال «حاضًا ش.» بالتتوين كرّغْيًا له. فأمًا 
القراءات «قْ» بلام الجر في غير قراءة أبي التهال فلا 
عو پکون ما قلهامن «حاقی و حانق 











و ختی آو 
حاتن» رف جرء لأنّ حرف الجر لايدخل على حرف 
الجر رولأئه ترف فها بالحف. وأمل التعيرّف 
بالحذف أن لايكون في الحروف. 


وزعم اليد وغيره كاين 








ويكون الفاعل ضمير يوسف, أي حساشى يوسف أن 
یقارف مار 





به. ومعتى (له) اطاعة الله, أو لمكانه من 





اله. أو لقرفيع اله أن برس با ره بو دنل مه 
لأ تلك أفال البشر وهو ئيس مته إا هو ملك 
وعلى هذا تكون (اللام) في (له) للتعليل, أي جاتب 
يوسف الممصية لأجل طاعة الله, أو لما ذهب قبل. 
وذهب غير امي إلى تھا اسم وانتصايها اتتصاب 
007 
شهء ویدل على اسميتها قراءة أبي السمال: «حاشاه منوا 
وعلى هذا القول يتعلّق (ق) محذوف على البيان ك هلك 








۰ /المعجم في فقه لغة انقرآن... ج ۱۶ 


بغ شیاه ول ينون في القراءات المسهورة مراعاة لأصله 
الذي تقل منه وهو الحرف, ألا تراهم قالوا: من عن يينه. 
فجعلوا «عن» اسنا ولم يعربوه. وقالوا؛ ین عليه فلم 
على بنائه وقلبوا 








ألف «غَل» مع الضّمير مراعاة لأصلها. 
وأما قراءة الحستن وقراءة أن بالإضافة فهو مصدر 
مضاف إلى ألفه, كما قالوا: سبحان الله. وهذا اختبار 
لسري 
وقال ابن غطية: وأا قراء أي بن كَغْبٍ وابن 
مسعود فقال أبوعلي: إن «حاشى» حرف أستنناء كرا قال 
الشاعر: 
#حامّى أبي زبان» 
ب 
وأمًا قراءة الستن (حائن) اتکی ها مع بين. 
ساکنین وقد ضتفوا للد. قال ری والمن تغزيه 
اثه من صفات المجز, الب من قدرته على خلق 
جميل مثله. وأمًا قوله: هحاس له ما عَلِْئَا 2 
شو فالتَمجّب من قدرته على خلق عفيفي مثله. 
۳۳ 








الآلوسي: أصله (حاشا اه) بالألف كما قرا أبو 





وجل اما معنی التأزيه, وتجرّد عن معنى الاستنناء, ولم 
ينون مراعاة لأصله ا منقول عنه. وكثير! مأ يراعون ذلك 
ألا تراهم قالوا: جلست من عن يينه؟ فجعلوا دسّن» 
اسا ولم بعربوه وقالو: غدت بن له فلم توا یف 








«عل» مع الضمر كبا أثبتوا ألف, 
مراعاة لاأصل, وه‌الامه للبيان فهي متعلّقة محذوف. 
یه ی الاستتناه 








ورد في «البحره دعوى إفادته ! 





بان ذلك غير معروف عند الّحاة, ولا فرق ب 
نقوم[ زا وحاشا ری وتطببأ عدم ذكر التحاة 
ذلك لایض: له وظیفة این لا 

واعترض بعضهم حديث التقل بأ الحرف لابكون 
اسا إلا إذا قل وسمي به وجعل علماء وحينئذ. 
الحكاية والإعراب, ولذا جمله ابن الحاجب اسم فعل 
يمعنى برئ الله تتعالمى من السوء. ولصلّ دول الام 
كدخرها في ؤَهَيَْاتَ هنات يا تُوعَدُونَ» الومنون: 
۲ کون العنی على المصدريّة لايرد عليه. لاله فيل: 
إن أسماء الأفمال موضوعة لما الصادر وهو المنقول 
عن الزجاج. 

نعم ذهب ارد وأبوعل: وابن عَطيَة, وجماعة: إلى 
أنه فمل ماض بعنى جائّب, وأصله من حاشية الشّيء: 
وحشيد أ 1 
للتليل متمالفة به. أي جاب يوسف ما قرف به له تعالى؛ 


أي لأجل خوفه ومرابه.والرادتزیه وه 





رذ فيه 








جانبه وناحيته, وفيه ضمير يوسف واللام 











ند 
صار في جانب عتا الهم په. لما رؤي فيد من آثار 
العصمة وأ اير عليه الصلاة والتلام. ولا نن أله 
عل حذا يفوت سن الب 
ل على اسميتها بقراءة أبي السّمال دحاشًا ثيه 
بالتدوين» وهو في ذلك على حد: «سفيا ا 
وجُوّذ أن يكون أسم فمل وال : 
وكذا بقراءة أ ب وعبد لله رضي الله تعالى عنهبا «حاشا. 














الله بالإضافة كسبحان الله. 

وزعم الفارسي أن (حاشا) فی ذلك حرف جر مراد 
به الاستشناء. 

ورد بأله م يتقدّمه هنا ما 
رواية عن ا حسن أنه قرأ دحاشل فه» بسكون الثين 
وصلا ووقفًا مع لام الجر في الاسم الجليل على أن الفتحة 
اتبعث الألف في الإسقاط. لأنها كالمرض اللاحق ها. 
أن فيها التقاء التاكنين على 


غير حدّه. وفى رواية أخرى عنه أن قرأدحاش الإله». 


نی سنه وججاء في 











شتت هذه القرا 


وقرا الأعمش «حشا له» بمذف الألف الأونى. هذا. 





واستدل ابد وابن سي والكوفيون على أن 
(حائن) قد تكون فملًا بالتصرّف فيها بالحذف كيلا 





علمت في هذه القراءاء 

ارت الود على س وأكثر البهرية 
احيث أنكروا فعلبتها. وقالوا: ها حرف دنا جنر 
«إلاه لكتّها تمر المستتنى, وكأئّه لم يبلغهم التصب بها كما 


وبأئهقد جاء الضارع مها 





اخل الحرف كقوهم: أما والله: وأم ولله. نعم رد عليهم 
ها تقع قبل حرف الم 
ويقابل هذا الفول ما ذهب إليه المَرّاء: من آتها 
لاتکون حرفا أصلا بل هي فمل داش ولا فاعل شاء 
وا الوارد بعدها كرا في: 
#حاشاي إنٍّ مسلم معذور» 
والبيت الا 

















فاعل وهو ضمير مستكنٌ فيها وُجوبًا. يعود تا صلی 
البعض المفهوم من الكلام أو المصدر المفهوم من الفعلء 
ولذالم بان ول بیج وا ينه وحرقًا أخرى وير ما 
بمدهاء ولا تتعلّق بشيء كا مروف الرّائدة عند ابن 
هشام. أو تتملّق ا قبلّها من فمل أو شبهه عند بعض» ولا 
تدخل علها إِلَاكيا إذا كانت فملا. خلامًا ليسا في 
إإذا وقمت قبل لام الجر 
وام الكلام في ممله. 

















زعمه جواز ذلك إذا جرت 
کانت اسم مصدر مراد نز 
[واستعهد بالشّعر مرّنين] (YA‏ 

ابن عاشور: تركيب عرب جرى مجري امل يراد 
مت یال في ء عن شيء وبراء منه. وأصل «حاشا» 
ملد ی الباعدة عن شيء نم باعل معاملة مرف 
یج به نی الاستناه,فیقنممر علیه ترا وقد يُوصّل به 
ل لت تسیر کین عل الت بقال:سانا اش 


أي أحاشيه عن أن يكذب. كا يقال: ولا 









تراد فيه لام الجر فيقال: عاشا ف وحاش 
الألف أي حاشا لأجله. أ لنوفه أن أكذب. حُكي بهذا 
التركيب كلام قالته السوة يدل على هذا المعنى في ممنى 





وقرأ أبو عمرو «حاشا الله» بإنبات ألف حاشا في 
الوصل, وقرأ البق بحذفها فيه, واتفقوا على المذف في 
حالة الوقف. 


(e 1) 





١‏ مله سبة والمقصود القرامات التيمة. 








ابن عبّاس: معاد ال. 
توه القوي (۲: ,41٩7‏ واشرطي ( ۷ 
والتوكان(۳ 4۲). 
الب 






ولا اختلاف بين التحويّين أنّ الإسكان غير جائز. لأنّ 
الجمع بين سا كنين لايبرز. ولا هو من كلام أل ب. 
(Mer)‏ 








ی ۳۱ ۰ وا277 > 
والشرییق(1: ۱۱6 

الرَمَحْشَرِيَ: تعجيًا من عقّته وذهابه بنفسه عن 
n) 1‏ 





» من ألرّيبة ومن نزاهته 
نموه البتيْضاويّ :١1(‏ 444 واشيسابوري (۱۳ 
۲ والکساشان: ۳۱ ۲۵), وبوالشمرد (۳: 6۰۲), 
والگوسي .)۲۵٩:۱۲(‏ 

۲ المنى: فجمع اللِك النسوة وامرأة 








خن تین راذن تن جوانا عنذلد: خاش یو في 


(or x) 
۳۱۷: 





أصله «حاشا» اف فحذا 





لتخفيف, وهو في الأمل حرف وُضع هنا موضع 
المصدر, أي التغزيه و(الام) لبيان 


یه له وتمیّب من قدرته 







YT) 





ي ذيل 
وعن الوه وع يقال في حه ٠‏ 
هذا الإظهار والمقيدة ملا فى مه خالص ف تعال. 








اجب كبا في قوهم: «سبحان الله ما فعلثُ کذاه 





(er) 

الأصول ار 
١‏ الأصل فى هذه الماد: امشوش, آي ارخش: 
قير هو حي من ال پلاد من من وراء رملٍ 






ير بجا أحد من "ساس. والحُوشية: الإسل 
ة. منسوبة إلى الحُوش, وهي فحول جين. 











وحُوشي الکلام: وحشِيّه وغری! شه ومسا 
9 0 1 كات یں يفن ند موه 
وي الكلام, ووحشي الكلام عشي الكلام, درجل وعد أغلب اللغويّين الألف الحذوفة من «خاشن» 





خوش الواد: حد. لاشاء فهو من (ح ش واه وهو الظّاهر من الحال 
ی:(حاطد لب بان وجمها قل:حانن . والاشتقاق؛ قال ناج وحاش و4 اشم من قولك: 
حَوْشًاء أي جمعهاء ومنه قوطم: 


اشّاء وأَحَمْناء وأحَوّشناء. أي أخذناه من 















يوسف 01 
بلاعظ أو أن فلن خاش إ4 في )١(‏ استعيلت 
البشربة عن يوسف» وفيا بّوث: 
ا- فشر بقول: سبحان اث» و معاذ ‏ 


والتحوش: الاستحياء, واممواشة: ما بسح 
بطبية الوحوش؛ یقال: لاتفش المواشة. 











والحائش: التخل الت المُجتمع, كأنّه لالشفافه ‏ ونشتّثنيه من هذا الأمر. وفال الرَعْشَرِيّ: «ا معني تفزیه 
رش يته إلى بعض, تم أطليق عل الجتمع من التجر. ١‏ أله تعالى من صفات العجز والتجب من تُندرته على 
تلا کان آو خَلْق جميل مثله». 

وا‌عاش: أثاث البیت. وأصله من المّش, وهو وقال الواحدي: «قالوا هذا تایه لیوسف ع ره 
جم القيء وضته. به امرأة العزيز. وقال آخرون: هذا 





الایة». 





۲-وحاشا: كلمة یستنی بهاء بقال: حاشا فلا البشم فرط جاله, يدل على هذا سيا 
بألف مدود و مقصور, وهي 
قراءة منسوبة إلى أي عمرو؛ من قوهم: حاشالكً وحاشا 
لك. ونسيها الطَبرِيْ إلى البصعريّين, كسا تسب القراءة 





۲ ری «حاث 
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فيّينء ورد ما سواهما بقوله: «وما عدا ٣د‏ قال العطقوي: إن الجر في قن خاش و4 
بہاء لأنَا لانملم قارنًا قرأ متملّق معان بان امل تنه دخات س اق هلا 
هو المتمين بحيمة ما جاء في لثّمة «حاش لفلان» والأوّل 


فكيف جهل من كان يقرأ دون تلكا القراء ين ؟! 

"إن قيل: كيف قالت النسوة: خاش ی وهن 
من قوم نیون لايعرفون لله ولا بعبدونه؟ 

قلنا: هذا حكاية عن حال في ذلك الموقف لوم 
يعبدونه, فعبّر به عن يعرفونه بلسانهم. 

نا اق 44 في (۲) استمیلت في في 
الشوء عن بوسف, وفیا وت 

د شهدت النسوة ليوسف بمقته وطي رت لهم 1 
به وكان قد حملهُنَ على الاعتراف ليشيدن له عل قل به 
العزيز بحضوره وححضورهن: (وَكقد 
تانتفضم» برسف: ۳۲ فقال: ما یال 





ان سفق آن خر من التجن بأمر الك 













باب عن حفه. وبات براءته, ورد لته علی. ولا 
لك ل میاه بای له بيرا 





-١‏ وردت قن اق 44 في سورة يوسف فقطء 


وهي حكاية عن النّسوة حول تازيه بوسف عن 


قائلاء ا به أَسَِْصه لتَُبِى4. فشى إليه معرّرا 
مُكرّمًا. وليس لأحد في مصعر عليه فضل ولامّة. سوى 





آحاط ۵: ۲-۲ 











الأصوص الغوية 
الخَليل: حاط بوط حوطًا زجياطةٌ. والميمار 
يحُوط عانته: عجمعها, والاسم: المسيطة, یقال: حاطّه 
حيطا إذا تعاهده. 





واحتاطت النیل بفلان وأحاطت به, أي أخدّفت. 
وكلّ من أحرز شينًا كله. وبلغ عله أقصاء. فقد 
أحاط بهء يقال: هذا أمز ما أَحَطْتُْ به علشًا. 








سريما. إثم#استعهد بشمر] 
والموّاط: هم الذين يمُوطونهاينعون من ذلك. 
وجماعة الحائط؛ جيطان. O)‏ 
أبوعمرو الشيبائي: التؤط: هلال من فطة. أو 
ف کته الغلام أو الجارية. يقال: 








(۱1۲:۱) 
تُملقه الجارية على جبينها من 


(السایب :0۱۷۱ 





وتحيطٌ بكسر الثَاء: الد 
(الصَغانىَ 4: 0177 





فومي. وأَحَطْتُ الحائط. 


(لازهري 0: 23188 
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بقولون للدراهم إذا نقصت في الفرائض 
أو غسيرها: هلم وطها. واليوط: ما يتر به 


دراهمه, هي ه: 0۱۸۶ 








أبن الأعرابي: التْط: حَيطٌ مفتول من لو 
يقال له: البريم, نشسدّء المرأة في وسطها لشالا 
تصيها العين, فيه رات وهلال من 








يستى ذلك 


اطلال: الحوْط. فسمّي الخيط به. ويقال للأرض الُحاط 
فإذا ل يح عليها فهي ضاحية. 
0 





علها حانط وحد. 





نت ار عير 
ابن الشکیت: تموط: الشنة ال داه) یال 


تحيط. [ثم, استشهد بشمر] سند 








نحوه القالی: (ذيل الأمال» 05 
امانط: استان, ۳۹:۱ 
وط وقحوط وكخل وحَجرة: أسماء الكنة 
عم 





الحوْط: مصدر حَطَنْه أحُوطه 
حفظته, وقد سنت العرب حَوْطًا وشُوَيطًا. وشَْط 
الحظائر: رجل من الّمر بن قاسط كانت له مغزلة من 
ار الأكبر, وله حديث. 








Ow) 










وط إن دار في 


أمر تريده منه, وهو يأباء, كأتك تخرطه ویوطاد. [7 





استشد بشمر] 
وأحيط بفلان, إذا دنا هلاكه. فهو تحاط به, قال ال 
عر وجل: «وأجیط كمه قأضبح لب كد 
47 أي أمايد ما أحلكه وأقنده. 
الصاجب: [ذكر غو النليل وأضاف: 
والحائط: التخل الجتمع. وثلاثة أحواط, والكثير: 
الموطان. 
واستّحاط السائل والتّاجِر استحاطةٌ: وهو 








اشجدراج وتقرير. 
وسئة تخُوط وتميدٌ وتميط. أي تحيطٌ بأموال الئاس 
اصها من قوله عر وجل: ف وأجِيط 











وحن القصاه ي باعل( استشید بشمر] 
وحاطهم لله قصاهم ويقصاهم: بهذا المنى, 
والموطة: هي اللبة, تسى الذارة. 
«ناسم بمنزلة الستقف وال کن, وإن 
(ابن سیده (٤۸4:۳‏ 


(Vo ¥) 





كان فيه ممنى التوْط. 
الحائط: واحد المييطان, صارت الواو 








يط ب خوله حاط فهو گرم 





ومنه قوطم: نا أُحوّط حول ذلك الأمر. أي أدُور. 
والواطة: حظيرة تُتخَذ للطعام. 

والبيطة بالكسر: الميياطة, وهما من الواو. 
وقد حالطه يُوطه حَؤْطًا وجيطةٌ وی 











أي كلا 


N 


ورعاه. 
تب 
ومع فلان حيطة لك - ولا تقل عليك أي تمان 

4 





والحمار يخُوط عانته, أي يجمعها. 
واحتاط الرّجل لنفسه. أي أخذ با 





وأحاط به. أي عَلِمه. وأحاط به علمًا. 





وأحاطت الخيل بفلان واحتاطّت به. أي أح دَق 
به (۴ 4۱۱۲۱ 
ابن فارس: الحاء والواو والاء كلمة واحدة؛ وهو 
التّيء يطيف بالتّيء.فالتزط من حاطه حَوْطً. وا حبار 
يوط عالته: همه وحوّطت حائطاء ويقال إن 
الممواطة حظيرة تُتَخذ للطعام. والحتوط: شيء مستديل 











لَه امرأة على جبينها من فضّة. ۱ ۲۰ 
أبوهلال: الفرق بين العالم بالّی» واحبط بان 
أصل الميظ المطيف 





الذائر عليه,يمنع أن يخرج عنه ما هو منهء ويدخل فيه ما 





۹ يصلح أن يكون معناء أنّ كل غيء في سقدوره, 
فهر ببنزلة ما قبض القابض عليه في إمكان تسعريفه, 






إتونه. وهو تخويف شديد بالغلبة, فالمعلوم 
ي لم من کل وجه مخز ما قد أحيط به خرب 
سور حوثه. وكذلك المقدور عليه من كلّ وجه. فإذا 
أطلق ال فالأرلى أن يكون من بجهة المقدورء كقوله 
تعالى: واه يط العاف ِينَ4. وقوله: طوَكَانَ اله 
كل ْم تيلا . وعبوز أن يكون من الجهتين, فإذا 
بالعلم فهو من جهة المعلوم لا غير ويقال للعالم 
فالفرق يينهما 
ين وقد أحطت في الأسر, إذا أسكته, كأنّك مامت 
الخّل أن يدخله. وإذا أحيط بالتيء عأ فقد شم من 
ال وجه بصح أن بعلم منه, وإذام يُملَم الّيِء مشاهدة. 
يل یک مه |حاطة (Vo)‏ 
القعالبی: احیط بفلان, إذا دنا هلاكه. 
أبِسهل !هر ويّ؛ وهو الحائط _بالألف_للجدار, 
له فاعل من حاط بالمكان يحُوط. أي أحدّق به. ولا 














يء: عالم, وان شرف من جهة واجدة, 








م 





تقل: جيط. لك 
ابن سيده: حاطّه حَرْطًا وحِياطةٌ: حَنْظه وتعهّده. 
وتحوطه: كحوّطه 
واحتاط الرّجل. أخذ سن بالأحزم. 
والَوْطّة والمييطة والميّطلة: الاحتياط. 





۲ أي عَلِمه من جیع وجوهه: وقوله: ِرَآَعَاطَ يا 
آنیزه الجنَ: 14. يجوز في ايلم والقّد 
آعاط اه 6 الفتم: ١‏ أي قد أحاط ها لكم 


بملیککم لنا, وقال: واه یط ناف 4 ابقر 





وقال: قن 





والعير يخُوط عانته: يجمعها. 

والحائط: الجدار, لأنه يوط ما فيه والجسمع: 
قال سِيوّيه: وكان قياسه حُوطانًا. وحكي ابن 
أن حائطًا قد 
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علب عليه الاسم. فحكه أن يُكشر على ما يككر 
عليه (فاعل) إذاكان اس 

وحوط حاظ له 

والميواط: حظيرة تخد للام. لا تخوطه 

والتحاط: الکان اي یکون خلف الال والشوم 
يستد يرهم ویعوطهم. 

وواط الأمر: واد 

وكلّ من بلغ أقصى شيء وأحصى عِلْمه, ففد أحاط 


وأحاطت الخبل به وحاطّت واختاطت: أحدّقت. 

وقوله تعال: واف بن انهم يط » الرازج؛ 
١‏ أي لايمجره أحد قدرته مشتملة عليهم. 

وحاطهم قصاهم وبقصاهم: قاتل علهم. 

وتلوط وحبط و بط واحوط الط کب 
اسم للسنة الشد. 





5. [واستشمد بالتّعر مرّتين] 
(Ar)‏ 
الطّوسي: فال حال بوط .ذا حفظه من 
سوم يلحقه, ومنه الحائط. لأنّه يميط بمأ فيه. وأحاط به: 





والإحاطة؛ أصله ضعرب الور حول الشّيء. ومنه 
قيل: يْلّمه عِلْم إحاطة, أي على التحديد. (0153:1) 
غبه الحائط: الجبدار الذي بوط بالمكان. 
والإحاطة ثقال على وجهّين: 
أحدهما: في الأجسام حر: أحَطْتُ بمكان كذاء أو 
مُستعقل في ا حفظ نغو: هکل گم یله 








فصّلت: ٤ه‏ أي حافظ له من جميع جهاته. وتُستعمل في 
المنع نمو: إلا أن باط بم يوسف: +3 أي إلا أن 
كُتعوا. وقوله: به خی البقرة: 6١‏ فذلك 
أبلغ استمارة, وذلك أن الإنسان إذا ارتكب ذثا و| 
عليه. استجرّه إلى مماودة ما هو أعظم منه. لا ينزال 
برتقي حت يُطبع على قلبه, فلا یکننهآن بضرج عمن 
تماطیه.والاحتباط: استمیل ما فیهاياطة, أي الحفظ. 

والثاني في اليم نمو قوله؛ «أعاط كل 
جلشا» الطلاق: 1١‏ وقوله عر وجل إن لله يا 
رن بيط » آل عمران: .٠١ ٠‏ وقوله: إن َي نا 
نون م4 هود: ٩۲‏ والإحاطة بالتيء علج هي 
أ تعلم وجوده وجنسه وكيفيته, وغرطه المقصود به 
وبإيجاده. وما يكون به ومنه. وذلك ليس إِلَا لله تعالل, 
قال رجز: بل کر با جیطرا بیلیب4 


پونس: ۳۹ فت ذلك عنهم. 















وقال صاحب موسى؛ 9ق 











وذلك سَنب الا بفیض لطس 





ورجل حيط؛ خوط أله وإخوانه. وفلان يتحوّط 






يتعاهده وت موه وامار رط 
يعفظها وییسها: وحَوَطْتُ حائطا. وأحاط یسم 
العدرٌ؛ وقد احتاط فى الأمر واستّحاط, مععتهم یقولون: 


الغ في 


فلان يستحيط في أمره وفي تمارته. أي 





الاحتياط ولا يترك, 

ومن الجاز: أحاط به عِنْعَا: أق على أقصى ممرفته, 
كقولك: قمله متا وعِلْمه عِلْم إحاطة, إذا عَلِمه من 
جع وجوهه | عيء متها. وأحيط بفلان: 
أي عليه وفلان تاط به إذا كان سقتولا نأ 
عليه. «وأجيط بتتريه الكهف: ؟4. وَرَائكُ نيط 
بالكَاقرِينَ» البقرة: 35 

وأا أرط حول ذلك الأم وأدرء وحاوطه الا 














سيلين لك. أي داوزه, كأنّك تمُوطه و« 
مورا فیط يف ست حيط بلا سكليه 
وق توء من حاط به يبعنى أحساط, أو على سبيل 
التفاؤل, وتحيط بكسر القاء للإتباع. 
وإذا نزل بك حَطب, فلم يك أخوك. وتبرك 
معونتك قيل: حاطّكَ القصاء وهو تهكّم, أي حاطك في 
الجانب القصا وهو البعيد. يقال: نسب قصاء وبلد قصاء 








ان من موط آخاه؛ یدنو منه ویسانده. 
بالقیلم. ووصله 
القصا ولا نکلت 





بك, أي تباعد نی [واستهد بالشعر ؟مرّات] 
(أساس البلاغة: 15) 
ابن الأثير: في حديث المباس لك «قلت: با 


رسول اه ما غیت عن عتك یعنيآبا طالب, فإنّه كان 








ئوطك و ینب للد» حاطّه بتوطهحَوط وجياط ‏ 
حفظه وصانه ودب عنه وتوفر علی مصالمه. 
ومنه الحديث: «وتحيط دصوته من ورائهم» أي 


تمق بهم من جميع جوانهم, يُقال: حاطه وأحاط به. 





دق حديث أبي طلحة: «فإذا هو في الحائط وعليه 
ن اتخیل, ذاکان علیه 


زر في الحسد يث؛ وجمسعه: 





خيصة» المائط هاهنا: تا 





حائط وهو المدار. وقد ت 


ال موائط. 
ومنه الحديث: «على أهل الحوائط حاظها بالتبار» 
مق البباتين. وهو عامٌ فيها. EU)‏ 








انيّ: يقال: حاوَطتٌ فُلانَا تاو إذا داورته 
ف أير_تريدةبنه ويأباء, كنك تحُوطه ويمُوطك. [# 


استشهد بشعر] (: 0۲۲ 

الیومی: حاطه یوطه حَوطا: رعاهء وحوّط 
حول تمريطً: أدار عليه نمو اراب حت جعله حيط بده 
وأحاط القوم بالبلد إحاطةٌ: استداروا يبوانبه. وحاطوا به 
من باب «قال» اة في الرباعيّ؛ ومنه قبل للبناء: حائط. 





الیستان, وجمه: حوائط. وأحاط به عِلْمَا: عرفه ظاهرًا 





واحتاط للتيء «افتمال» وهو طلب الأحظ 
والأخذ بأوئق الوجوه, وبعضهم بجمل الاحستياط من 
الياء, والاسم: الحب. وحاط الحبار عائئه حَوْطًا من 
باب «قال». إذا ضتّها وجمعهاء ومنه قوهم: افمّل 








6 /المعجم في 


السوط. والعنی افتل ما هو أجتغ سول الأعکام: 
وأبسد عن شوائب التأويلات. وليس مأخوذاً من 


الغة القرآن... ج14 





الاحتياط: لأنَ أفعل التفضيل لايبنى من حماميٌ. 
Qet!‏ 
الرجانی: لاحاطة: درك الْی» بکاله طاهرا 


وبا 
:هو الحفظ. وني الاصطلاح: حنظ 








الفس عن الوق في الآم. 

الفیروز ابادی؛ حاطّه حرط و 
حفظه وصانه وتعهّدء كحوّطه وتموّطه. 

والحبار عاتته: جمعها. 

واحتاط: أخذ في لمزم. والاسم: الط( 
پک 





والمائط: الجدار. جعه: جیطان وجطلقیم 
ُوطان, والبستان. وناحية بالهامة. 

وسوّط حائطًا: عيله. 

والمتواطة بالضّم: حظيرة تُحَد للطعام. 

والتحاط: المكان يكون خَلْف ا مال. والقوم. 
بستدير بهم ويمُوملهم. 

حراط الأمر: قوامه. 

وكل من بلغ أقصى شيء وأحصى عِمه, فتد أحاط 


والحتؤط: یط مفتول من اوئین سود وأحَز, فب 
خرّزات وهلال من فصّة, نشده المرأة في وسطها لفلا 
تصيبها 
والموطة بالّم: أي تستى الذكرة. 











و حْطْ: أسر بصلة الجسم وبتحلية الصَبْية 





وحاطونا القصاء, أي تباعدوا عتا وهم حولناء وما 





كنا بالبْمد منهم لو أرادونا. 

ومحبط وط ولحي وتي بالكسر واتحوط 
والتحيطً. وييط الجدبة يط 
بالأموال. 

وحاوّط فلا داوره في أمر يريده منه وهو يأباء,. 

کلامنپیا بوط صاحبه. A:T‏ 





1 5 
الطريحيٌ: في الحديث: «خُذ بالحائطة لينك» أي 

جالاحتیا في أمر الدين, 
أخذ بما هو أرط له. أي أوق با يُناف. 


واحتاط بالشّيء: أحدّق به. واحتاط الرّجل: أخذ 





ال: أحتاط بالأمر لنفسه. أي 





باق 

وأا أخوط ذلك ام يور 

وحاطه يُوطه حَوْطا وجياطةٌ. إذا حفظه وصانه 
وذب عنه, وتوقر على مصالحه. 

ومنه الّعاء: «واجملني في يسياطيك». وجسياطة 
الإسلام: حفظه وحمايته. ومنه حديث عل 90 : «أشهد 
أك كنت أحوطهم على رسول اث تال », أي أحفظهم 


وأحماهم له 








f‏ د 
فوله: حيط دعوته من وراتم أي تحدق پیم من 


به مِلْمَاء أي أحدق 





جميع جوانبهم. ومنه. 


مع با ی ی تست چ 


عِلْمي به من جميع جهاته. 


وف حديث ترغيب ألمرء وكونه مع مث 






وق الحديث «كل بحب لشيء 
يقال: حاطه حَوْطًا وجياطةٌ: 





أ ورعاء. 
والحائط: الجدار. والبستان أيضًا من الخيل, إذاكان 
عليه حائطً! ل ومند: ددخلنا على أي عبد اڅ وهو 
يعمل في حائط له» ويجمع على: حيطان, قلیت الواو یاء 
الانكسار ما قبلها. 
.وق الحديث: «الاحتباء حيطان العرب» كأنه ببغزلة 






(rer 4) 


الإحدا واب 


محمّد إسماعيل |براهیم: َوط استان: بنی 


حوله حائطًا. وأحاط بالشَيء: أحد: 





وأحاط الم شا و 





مه من جیع جهاته فهو 
حيط به الم آوبلقدرة, وجهنم محسیطة بالکافرین: 
7 ا عنها أحد متهم. 


تحدقة بهم» ولا ب 
۱ اختاطرابالدینة. ویقولون: 


Na) 


اس 





المديئة. والصّواب: احتاطُوا بالمدينة, أي أحدّقوا بها. 
أحاط الكمانٌ أو الكتانٌ بالحديث. 
ويقولون: أحاط الحديث بالكجان. والصّواب: أحاط 
الکتان أو الكجانَ بالحديث 
وقد أجتمت المجبات كلها على استمبال الفسل 
أحاط لازئء وقد جاء في بجاز الأساس: أحاط ها 





أن على أقصى معرفته. وجاء في الحديث: أحَطت به 
عِلْمَاء وجاء في الآية: 1٠١‏ من سورة طه: ول 
علش( لکن الدكتور مصطف جواد يرى أن" 
بان أل «احاطه» هو: «حاط به», كنا 
تقدير «أحاط 








ن اصل «ح» هو «حف به». ویری أن 
ةكمو «أحاط التّيء به». أي جمله له كالحائط. 
ركذف المفمول من جملة الفمل لايد عل أن الفعل 
لازمء ولوان هذا ا حذف شبيها بالدائم, كمثل صبر 
وک فالأصل: صبر نفسه وكفّ نفسه, وعلى هذا يكون 
الاصل ف اسملة الذکورة آنمّا: «عاط الکتان 
بالحديث»» فإذا أدخلنا همزة التعدية قلنا: «أحاط فلان 
الكجان بالحديث», 

ویستشید ال کتور عملی جواز استعبال الفعل 
«أحاط» متمديا. 
جاء في نبج البلاغة: «أوصيكم عباد لله 
بتقوى الله الذي ضعرب الأمثال. ووقّت لكم الآجالء 
وألبسكم الزیاش, وأرفغ لکم اللماش, وأحاط بكم 
الاحصاء»: آي جمل الحصاء من حولکم. والاحصاء 
في هذه العبارة كالكتان في تلك العبارة. 














۱ هذا مر الشميح. رقي الأصل حالطا 


۲ /المعجم في فقه لفة الترآن... ج ۱۶ 





۲ با جاء في الدّعاء الرفوع: هم من أراد بن 
شوه فأحِط به ذلك السّرء. كإحاطة القلائد بترائب 
الولائئد». 

ونمن هناء لابد لتا بعد ما جاء في امعاجم. وبعد ما 
أ به الدكتور جواد من حجّة دامفة, مارا لما يقوله 
كتير من أدبائنا المعاصعرين - من الموافقة على استعيال 
الفمل «أحاط» لازمًا و. 








(سسجم الأخطاء 

محمود شیت: المیط: الظیم من البحار مدق 
باليايسة. 

حاط الجيش بالمدرٌ: طرقه وحاصر.. 

أحاط المبيش بالبلد: أحدفوا به. وحركة الإطاطة 
حركة اعطویق امد 

احتاط: اعد الط لاه الاحتالات 

امیط: الط التفاعی حول المسکر, يقال: مميط 
المعسكر في ال حروب الجبلية:الخط الدَفاعيَ عن انمسکر, 
ویقال: الشيط الداخلٍ» وانميط الخارجيّ. 
يقال: ججيش الاحتياط: الميش 


الشائمة: ۷۲ 






الوقتي. وجنديٌ احتياط: الذي يخدم 
والشابط الاحتياط: غير الممتهن الذي يخدم لمة معيثة, 





سم ۲۱ 
المُصْطّنَوِيَّ: والظاهر أنَ الأصل الواحد فى هذه 





المادة: هو الرّعاية التَوبَه مع الاستيلاء. كبا أنّ في كل 
من الإحداق والإدارة والإطافة والاستيلاء. خصوصيّة 





و 
الدوران أو اللواف أو الولاية. وهذا هو الفرق بينها. 








فهذا امعنى هو الحقيقة, وباعتباره تلق في معاي 
اقريبة مسنهاء كالمعرفة والإدارة والإطافة واتماهد 
والإحراز وبلوغ الملم وغيرهاء ولكنّ الأصل الواحد 
فيها هو الرّعاية مع الاستيلاء. 

ثم إن الإحاطة «إفمال»: وهذه الميئة تدل على 
الحدّث باعتبار جهة صدوره من الفاعل. كما أن 
» يدل على الحسدّث من جهة الوقوع؛ فني 
الاحاطة بلحاظ الدّلالة على جهة الصّدور, مزيد دلالة 
على الرّعاية وتأكيد فيهاء فيكون معنى الاستيلاء فيها 








وبناسبة الإشمار على كبال الاستيلاء والرّعاية من 
مزير حيط أو في موارد أخر تناسية لاز 
لذ الصّيغة, أي من الإفمال, فقد وردت في القرآن 





«راعاط با نیز البمن: ۲۸. < قذ حاط ا باي 
التع: ۲۱ وا فیط بان 
آیات أخری] 

في التمبير (شمار با التال لیس له رعاية فقط 
ولا استیلاء برد. بل هو تمالی مستولى بالسبة إلى 
عباده وإلى أعباهم معالرعاية والوجّه والمرافبة. 

وقد استّميلت في موارد أخر: ارا حاط بب 
عُرَادِقَُاه الکید: ۲٩‏ رات بو میاه 
البقرة: ١‏ [وذكر آيات أخر] 

إشعار! بان لا 




















جوط/ ۲۹۳ 
اس ست 


وأا ممنى الإهلاك والإفساد بط 
الكهف: 6۲ فان یسرم الاستلء وافوجهة 
في الموردء ويس ممناء الإهلاك. 
وليعلم أن الفرق بين الحوط برها والإحاطة من 
«الإفمال», والاحتياط من «الافتمال». ليس إلا من 
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جهة خصوصية الهيئة, وقد سبق تقصيلها في للد الأول 
من هذا الكتاب, ولذا ترى استعيال الإحاطة في الآيات 
التشابقة بحرف الباء. 

وأا الحو بط من باب «التفعيل» فهو متمدء فيقال: 
حوّطته, أي جعلته ذا حوط وحيطة وإحاطة. 


(ern 


النُصوص التُفسيريّة 
حاط 






نف اه رق عاط الاس ونا 
ی نات ای 
اس؛ عام بأهل مكة. يبن يُؤين ويمن 

(ra) 


الاسراه: 7۰ 





أحاط عِلْمه بال]اس. 

له الییع. (اين اي ۵: 0۲ 
التاس هنا: أهل مكّة, وإحاطته بهم: إفلاكه 
سر ۱۰: 4۲۸۲ 





له مقل. 


امل ۸۰۱ 
سر ۱۰:۵ 


مُجاهد: فهم في قبضعد. 


وه الجاج. ev)‏ 


معناء أحاطت بالنّاس قدرته, فم ی قبضته. 


(لاوزدي ۲ 1۲0۳ 








:له فادر عل ما سألو من الآبات عالم 
رال د ا ن , فامض ا أت 
الله سبحانه إن أنرها فليا يعلّم في 








الط 
بالاس قدرة. فهم في قبضته لایقدرون على الغروج من 


مشيشته, ونحن مانموك منهم, فلا نتهيّب منهم أحدا, 











وایض لاناك به من تبلیغ رسالتنا. ۰ (۱۰۸:۱۵) 
وه اي (1: 6۱۰۸ ولو (۳: ۱2۱ 
0 2 
الطوسي؛ أي أحاط عِلْمَا بأحواهم. وما يفعلونه 


من طاعة أو معصية, وما يستحمُونه على ذلك من الواب 
والعقاب. وقادر على فمل ذلك ببسم فهم في قبضتهء 


لايقدرون على ا خروج من مشيئته. (AEA)‏ 





94 /المعجم في ققه لغذ القرآن... اج ١1‏ 


الیو یه آل عمران: 
۲ وغیر ذللد. فجمله کأن قد کان ووژجد. فقال: 
> على عادته ن |خبار... (۲: 6۵4 
۳۹:۱ 
[ذکر فول ال وأضاف:] 

وهذا تأويل بين جامحٌ جار مع الأفظ, وقد رُوِي 
نجوه صن الحسسن بن أني الحسن وال 
لايناسب ما بعده مناسبة شصديدة. ويمستمل أن يمل 
الكلام مناسبًا لما مده توطئة له. 

فأقول: اختلف الناس في (الووْيَا) فقال الحهووة 
هي ريا وبقظة, وهي ما رأی رسول اه 
الإسراء. [إى أن قال:]. 

فعلی هذا يحسن أن يكون ممنى قوله: وو 
إضلاهم وهدايتهم, وأن 
کل واحد میگر لما حلت له آي فلا تپ أنت بک 
كفر. ولا تمزن عليمم, فقد قيل لك: إن الله بميط بم 
مالك لامرهم. وهو جمل رؤياك هذه قتنة لي 
سبق عليه الكفر. (EW)‏ 

لطس [ذ کر لاوس وأ 

وقيل: إن المراد به أله عالم بجميع الأشياء. فيملم 
قصدهم إلى إيذائك, إذا ل تا 
الایات, وا حت سول على التبليغ؛ ووعد له 


بالعصنة من أي قوم ere)‏ 















8 
































أنقول الأوّل: الممنى أن صکته وقدرته محمیطة 
بالنّاس. فهم في قبضته وقدرته. ومتى كان الأمر كذلك 
فهم لايقدرون على أمر من الأمور إلا بقضائه وقدره, 
والمقصود أله تعالى يقول له: نتصرك ونقوّيك حل 
تبلغ رسالتناء وتُظهر ديننا. 

والقول التني: [وذكر نو الَعشَري] 

(rot) 

وه الشرين(۲: ۳۱۱ والنيسابوريّ (00: .)0٠‏ 
رد [ذکر ول ابن عباس وقال:] 

ن اه سيهلكهم. وذكره بلفظ الماضي لتحقق 
كونه”/وعنى بهذا الإهلاك الموعود ما جرى يوم ببدر, 
جزم الفتح. 

وفیل؛)لزاد عصمته من الاس أن 
رسالة ره أي وما أرسلناك عليهم حذدة 
قبع يدك فنا ننصمك منهم وشفظلد, فلا 
وأمض لما آمرك به من نبليغ الرّسالة. فقدرتنا 
حيطة بالكل 

البتيضاويّ: فهم في قبضة قدرته. أو أحاط بقريش 
يمعنى أهلكهم. من أحاط هم الم فهي بشارة ببوقمة 
بدر, والتمبير بلفظ الماضي لتحمّق وقوعه. (۱: 0۸۹) 

أبوحيّان: نا طلبوا التسول بالآيات القترحة, 
بالمصلحة في عدم اجيء بها طمن الكثار فيد 
وقالوا: ئو كان رسو حدّا لأ بالآيا المقترحة, في 















AT Me) 





وأخه 


الله أنه ينصيره ويؤيّده وأنّه أحاط بالنّاس, 








سس سس وط/۲ 








وقیل: الإحاطة هنا الاملاك. ‏ توله: اج 
بترم الکهف: ۲. والّاهر أن (لاس) عام. وقیل 
يغلبهم ويظهر علييم. 
بمنى يحيط, عبر عن المستقبل بالماضي, 
أنه واقع لامالة. والوة 
هم قيل: يوم بدر. وقال المسكري: هذا شير غي 
قدّمه قبل وقته, ويجوز أن يكون ذلك في أمر الخسندق» 
ويمميء الأحزاب يطلبون 
بغيظهم, ل ينالوا خير. وقيل يوم بدر ويوم الفتح. وقيل: 
الأه أله يوم الفتح, فإله اليو الذي أحساط أسر لله 
بإهلاك أهل مكّة فيه, وأمكن منهم. [ثم ذ کم قول 
اسر وابن عطليّة] 

أبوالشعود: أي مِلْمًا كا نقله الإما؛ 














وا 





الذي وقمت فيه الإحساطة 








زهم ببدرء فميرفهم لف 








)1 ام 





ابن عباس رضي الله عنهياء فلا جشق علیه شيه من 

أفعاهم الماضية والمستقبلة من الكفر والتكذيب. (4 

۱۱ 
مثله الألوسي. 


الأوسويّ: أي علا وقدرة؛ فهُم في قبضته. 


۵:۵ 


قامض لأمرك ولا تخف أحدا. 

قال بعض الكبار: إحاطة الله سبحانه عند المارفين 
بالوجودات کلها عبارة عن تجلیه بصور الموجودات. 
فهو سبحاته بأحديّة جميع أسمائه سار في الموجودات كلها 


ذا وحیاٌ وجلشا وقدرة, إلى غير ذلك من الصّفات. 





والمراد بإحاطته تعالى هذه السشراية. ولا يعزب عنه ذرّة 


في التهاوات والأرضء وكلّ مأ يعزب عنه يلتحق 


لدم 

وفالوا؛ هذه الاحاطة لیست کحاطة ارف 
بالمظروف. ولا كإحاطة الكل با 
الكل بمرتئاته. ببل كإحاطة ال ملزوم بلازمه, فإن 
۱ اللاحقة لذاته المطلقة إا هي لوازم له بواسطة. 





ولا كإحاطة 








أو بغير واسطة, وبشرط أو بغير شرطء ولا تقدح كثرة 
اللّوازم في وحدة الملزوم ولا تنافيها. 
: أي امض في دعوتك, ولا تككترث بن يُمائد 


لمنلا 








ويُكابر, فنحن أعلم بالنّاس وما يقولون ويفعلون؛ وهم 
جميًا في قبضتنا. نسدهم عتك وعن إيذائك» وفي هذا 





نی قوله تعانی: وا من الاس» الاند: 
يلق )04:0( 
الَطباطَبائي: مقتضى السياق أن المراد بالإحاظة 





الإجاطة الملبية, ورف ملق بحذوفه والشقدير: 
واذكر إذقلنا لك: كذا وكذاء والمنی: واذ کر للت فبا 


ذكرنا لك في هذه الآبات: أن شيمة الّاس الاستعراد في 





الفساد والنسوق, وأقتداء أخلافهم بأسلاتهم في 
الإعراض عن ذكر الله. وعدم الاعتناء یات اه وقاء 
قلنا لك: إنّ ربك أحاط بالّاس عِلْماء ملم أن هذه 


اله ستجري بينهم كباكانت تهري. ‏ (051:15) 





خرى ل تفدرُوا عا قذ َخاط اف پا وان 








اف عل کل یر افتع: ۲۱ 
ابن عباس: قد علم لله ها ستکون, وهي غنيمة 
فارس. Grr)‏ 
القّواء: أحاط لكم بها أن يفتحها لكم. ‏ (: 40۷ 





9 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١4‏ 


أحاط الله بها لکم حتی يفتحها عليكم. فكأنّه قئل: 
حنظها عليكم. ومنمها من غيركم حدق تفتحوها 
سس »۱۲۳۰ 

(rot) 


وتأخذوها. 
نحو الیو 
الرَجًاج: قد عَإمها اله وهو ما يفخم المسلمون إلى 

تلهم أحد. 

أبومسلم الأصفهاني: قدر ا عليها. 


ردي :۳۱۸( 


(1:) 
























التَعلّبِيَ: حقٌ يفتحها عليكم. r)‏ 
حنظها عليكم ليكون فتحها لكم. 

^ 0) 

الوس: آي ندر اله عیها واصاط انشا 

فجملهمبازلة ما قد أدير حوظم با ينع أن تلكو 

efa) ين‎ 

(r) 

أي قدر علا واستول. وأشهركم 

عليها وغتمکوها. ov)‏ 
نحوء البيضاويّ ۲۱: ۰۳ ۶ وان (4: ۱0۱ 

القخر الزازی: آ ۲ ي 

عليها هلاك یی آن بأخذها السلمون, کٍحاطة اراس 

(VTA) باللزائن.‎ 





لکم. فيي کا يء الذي قد أحيط به من جوأنبه. فهو 
حصور لایفوت. فأنتم وإن لم تقدروا عليها في الحال فهي 
حبوسة علیکم لاتفونکم. وقیل: الا که عم 
نها ستكون نكم, کا قال: «َأن اه قذ خاطّ کل 














یم لش اطلای: ۱۲ وقيل: حفظها لله ليك 
VAN‏ 

شا أنّها ستصير لكم. (25: 41). 
آبوعیان: وسنی (قذ أاط اله بيتا» بالقدرة 
والقهر لأهلها. أي قد سبق في علمه ذلك. وظهر فسيها 
AVA‏ 






A) 

أبوالشعود: صفة أخرى ل (أطُرى) مفيدة لسهولة 
إلى قدرته تعالى» بعد بيان صعوبة مناها 
بالتظر إلى قدرتهم, أي قدر الله عليها وأستول, وأظهركم 
علها. وقيل: حفظها لكم ومنعها من غيركم هذاء وقد 
"فيل إن (أخْرى) منصوب بضمر یفشره لذ حاط الله 
يلك وقضى الله (أخرى). ولا ریب في أن الإخبار 
بقضاء الله إَاها بمد اندراجها في جملة المغاام اسوه 
بقوله تعال: لوَعَدَكُمٌ ال صقان کب تارب 
لفتح: ٠١‏ ليس فيه مزيد فائدة, ونا الفائدة في سيان 














تسجيلها. ۰ 
وه الرَوسوي (NA)‏ 
الآلوسيه [ذكر نمو أبي التُعود وأضاف؛] 
والإحاطة ماز عن الاستبلاء الام أي قد قدر الله 


تعالى عليها واستوى» فهي في قبض قدرته تعالى هر 
عليها من أراد, وقد أظهركم جل شأنه عليها وأظفركم 
بها. وقيل: ماز عن الحفظ, أي قد حفظها لكم؛ ومنعها 
MY‏ 


أي أعدّها لكم وهي تمت ب 


عن غيركم. 
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علیا نآرد 





على هذه الغنائم أو الفتوحات. ويرى بعض المفكرين 
أنها إشارة إلى إحاطة ِلْمه غير أن العنى الأّل أكثر 
انسجامًا مع تعابير الآبة الأخرى. وبالطيع لامائع في 
المع بينم 

عَم قدير/4 هي في 
الشابقة, وهي إشارة ی مع قدرة اله على 
فلا عجب أن ينال المسلمون مثل هذه الفتوحات. 


۳۲ 





4 عل کل 
پنزلة بیان ال للجملة 





إن آخر جملة ف الآي. 











اللاق: ۱۲-۱۱ 
بي يقول جل ئنازه: ولتعلموا أيها الّاس أن 
الله يكل عي و من خلقه حيط عِلْئساء لايعزب عنه مثقال 
ذرّة في الأرض ولا في التماء ولا أصغر من ذلك ولا 
أكبر. يقول جلّ ثناؤه: فخافوا ها اس الخالفون آمر 
ریکم عقوبته,فّه لابنعه من عقوبتکم مانع, وهو عل 
ذلك قادر. وعيط أيضًا بأعبالكم. فلا يخن عليه سنا 
خاف. وهو عصیما عیکم لجازیکم با بو نی کل 
نفس ما کسبت. 





00:۲۸ 
وه الا 0 
1 
الطوسی: ممناه إنّ معلوماته 
حاط به, فلم يته منه شيء. ومثله: وا 





له بمفزلة ما قد 
ون بو 





لقا( طه؛ ۸۱۰ آي له لیس بازلة مضه للم 
ببكانه. فيكون کاله قد حاط به. وقوله: (وَلَا يُيطُونَ 


البقرة: 180, مناه ولا 





بء بن عليه إلا ينا 
يحيطون بشيء من مملومه إلا بجا شماء أن يضطرهم إليد. 
أو يدهم عليه, فهو تذكير بالنّممة, أي لايينالون هذه 









سن 
شاء. لكن ل دخل الذكير بالممة حن 

4۲۸۰ 
وه لطس ۳۱:۵ 
المَييُديٌ: الاحاطة: الم لال, تجده نی مواضع. 


آن, ومن أسباء الله المسيط. وفى قصّة اّدْهّد: 










ط بو4 اللمل: 17 أي عَلِمت مالم 


وأنًا قوله عرّ وجل «أجيطً بي يونس: ١‏ 
الکیف: ۶۲ فهر الملاك. بأتي بجهول. 





۵۷۸۰ 
يمني بكلّ شيء بن الكأيّات 
والجزئيات, لايعزب عن عِلْمه منقال ذره 





الأرض ولا 





في اللتماء» عا بجميع الأشياء. وقادر على الإنششاء بعد 
الإفناء. 


قرطي فلا يخرج عيء عن جلمه وقدرته, 


۰۲۰ 





وتصب (لا) عل الصدر الؤكد. لأن َعاط) بعی 

عم وقيل: ببعنى وأنَ لله أحاط إحاطة شا 
۳۸ 

... كما أحاط به 





الب وسوي: وِوَآنَ اله 


۸ / امعجم في فقه لفة القرآن.... ج ۱4 


قدرة, لاستحالة صدور الأفاعيل المذكورة ممّن ليس 
كذلك, والإحاطة: اليم البألغ. 


N) 








أَصْحَابُ الثّارِمُمْ فيا خَالِدُونَ. 
أبن عبّاس: أوبقه شِرْكه. أي مات عليه. . (۱۲) 








نجوه ابن جز مودي 4۱0۳۰۱ 
يحيط كفره بما له من حسنة, المي ۲۸1:١‏ 
أحیطت ها له من حستة فا بطته 

«شبي ۷ج 
هو الشّرك پوت 





اك رأبوالمالية والرّبيع, 
KAN‏ 
مُجاهد: هي الدنوب تميط بالقلب, كلا عمل ذا 


مثله عطاء وا 











اما أوجب الله فيه الثار. ی ۳۸۰ 


غشيت قلبه. (وخیان :۲۷۹) 


هو الذي هوت على + 








یتوب. 


له ایح بن خيثم, والأعمش. والشُدَيّ 


سر :۲۸ 
الحسّن: كل ما توعد الله عليه بالثّار فهي الخنطيئة 




















الميطة. 
مله الذي (بن عَیّد :4۱۷۱ 
البيع: مات على الشّرك. (أَبوحيّان :00741 
وه QAN‏ 


الک أوبقته ذنوبه, دليله قوله تمال: إل 
یک یوسف: 1 أي تهلكوا جميمًا. 
(قلي (YN‏ 
لب اجتست علیه فات علیها فبل النبة 
والتوبة منهاء وأصل الاحاطة بالّی»: الاضداق به, 
بازلة المائط الذي اط ہہ اکر قحد ہہ ومنه قول 
1 اقا الکهف: ۲۹, 
فتأويل الآية إذ: من أشْرّك بالله واقترف ذنوبًا 
أجتلة فات عليها قبل الإنابة والوية, فأولنك أصحاب 
اثار هم فا دون آ FAN)‏ 
این السَّاج: نها سدّت علیه السالك, 
اي :0۳ 


پو لايمضلو من 


















يكون الممنى أحاطت بحسئَيِه خطيئته, أي 
من حيث كان الميط أكبر من المُحاط به 





وقرله: ربمم أجيط بيم» يونس: 71 








الفال: 4۷ أي عالم. I)‏ 
الشريف الرضي؛ وهسذه استعارة فيا كناية 


عجيبة عن عِظّم النطيئة. لأنَ الّيء لابحيط با 








من جميع جهاته إلا بعد أن يكون سابعًا غبير 






وزائدًا غير ناقص. (تلخیص الیان: 4) 
القعلین: والاحاطة: الاحفاف بالتّيء من جع 

۱ للقن 
fA)‏ 


وقال الزبيع بن خيتم: من مات عليها. وقنال ابن 
السَرّاج: هي التي سدّت عليه مسالك الجا وقال جميع 


اكان ثوابه أكثر من عقابه. 








الشّرك والكثر, لأنّه الذي يستحق به الخول مَؤبّدا, 
ولا يجوزل" أن يكون مراد) بالآب. وقوله: َْأحَاطَثْ 
أن العنی فیه آن تکون 
ت علیه, ولا یکون سعه طاعة 
+ ن کل 








خطایاهکلها | 
یتح بها التُواب, تشبییا با أحاط با 








وجه. ولو كان ممه شىء من القاعات لكان مستحكًا 


اللدُواب. فلا تكو السَيّئة حيطه بد. لأنّ الإحباط عندناً 


اع وط/ 16 


باطل, فلا يحتاج إلى تراعي کفرة المقاب وقلّة راب 

ن قليل التواب عندنا يثبت مع 
من بطلان التُحابط بأدلّة المقل, وليس هذا وضع 
ذکرهاء لأ الآية الي بمدها فها وعد لأهل الإيمان 
بالقواب الدائم, فكيف يجتمع لواب الداثم والسقاب 
الدائم, وذلك خلاف الإجماع؟ ومتى قالوا: أحدهما بطل 
ماحبه, قلنا: الإحباط باطل ليس بصحيح على ما 
مضى. (re)‏ 





المقاب, لما ثبت 








الرَمَخْشَرِي 1 
واستولت عليه كيا يميط المديّ. ولم ينقص عنها بالتوبة. 
وكيني الإحاطة: كان ذنبه أغلب من طاعته. وسأل 





وجل ألحبت) عن الخطيئة. فقال: سبحان الله, ألا أراك ذا 
یه وم دري ما المخطيثة؟ انظر في المصحف, فكل آي 
یا انب خير ك أنه من عمل بها أدخله الثار, 
فهي الخطيئة الحيطة. AYN)‏ 


ای الک لاسام 





في هذا الفول. وهي مأخوذة من الحسائط المحدق 





OVI 


بكم يوسف: 73 وقوله: ور 
پونس: ۲۲ وقول: یط قمر 
وهذا كله يبعنى البوار وافلكة, فالمراد نا دّت علیهم 


۱ كناء والطظاهر: ویجوز. 


۰ /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 








QAN 


ول کانمن بات ن بظن أن كل 


سيكة صغرت أو كبرت فحاها سواء في أن 


إحاطة جسم ببسم آخر, كإحاطة الور بالبلد والكُوز 
بالماء, وذلك هاهنا بمتتع, تحمله صلی سا ذا کانت 








دا فيط يستر فا بوک لو 
تميطة لتواب اللّاعات كالتاترة نتلك الطاعات” كا 
المشابهة حاصلة من هذه الجهة. 

واثاني. أنّ الكبيرة إذا أسبطت ثواب الطآعَات 
فکاتها استولت علی تلك الّاعات وأاطت اک 
یط عسکر المدو بالانسان بحیث لایتمکٌن الانسان 

من التخلّص منه, فكأتّه تعال قال: ببل من كشب كبيرة 
وأحاطت كبيرته بطاعاته ناويك أضْحاب الارِ هم 
یا اون وله عب ُستوق, نی خلودالذبین نی 
التار وعدمه فلاحظ] Mee)‏ 

نحوه الليسابوري. 

البيُضاويّ: استولت عليه وثملت جملة أحواله 
حي صار كالحاط بهاء لايخلو عنها شيء من جواشبه, 
يصح في شأن الكافر, لأ غيره وإن لم يكسن 
سوی تصدیق قلبه وإقرار لسانه فلم تحط الخطيئة به 
ولذلك فتر‌ها التلف بالکفر. 

وتحقيق ذلك أن ن أذنب ذا ولم يقلع عنه استجء 





Coen) 





إلى معاودة مثله والانهياك فيه, وارتكاب ما هو أكبر منه 
حتی تستولي عليه الأنوب, وتأخذ بمجامع قلبه, فيصير 
بطبعه مائل إلى المعاصي مستحسنًا إيَاهاء معتقدا أن 
سواها. مغطا من ينعد هنها مكلا من بنصحه فيا کا 









۲ وَالُدُوسَرِيٌ (۱: ۱۷۰ 

النَسَفىَ: وسدّت عليه مسالك التّجاة, بأن مات 
على عركه. فأما إذا مات مؤمنًا فأعظم الطلّاعات وهو 
الإيان ممه, فا یکون الب یط به, فلا بتاوله ال 
ربذا الأویل یطل تشبّت العقزلة والمنوارج. وفيل: 
اسستولت عليه كما يصيط المدوٌ ول يتف عنها 
)04( 





والعنی أّها آخذته من جمیع نراحمیه. 
ومعتی الاحاطة به أن يوافى عل الكفر والإشراك. هذا 
إذا مسرت الخطيئة بالشّرك. ومن فسرها بالكبيرة فعنى, 
الاحاطة به آن یرت وهو مُصيرٌ عليها. فيكون المسلود 
عل القول الأوّل المراد به الإقامة لاإلى أن 
القول الثاني المراد به الإقامة دهرًا طوبا 
الخروج من الثار. 

الالوسي: والمراد ب «الإحاطلة» الا 
والتمول وعموم اهر والاطن, والشطیتة 
وغلبت فيا يفصد بالعرض, أي لايككون تصرف 
نفسه. بل يكون القصد إلى عيء آخر, لکن توّد منه 
ذلك القعل. كمن رمى ضيد) قأصاب إنسائ؛ وشرب 





۷۹:۱ 










إشارة إلى أن الات باعتبار وصف الإحاطة داخلة 
تمت القصد بالعرض, لأئها بسبب نسيان الشوية. 
ولكونها راسخة فيه متمكّنة حال الإحاطة أضافها إليه. 


لاف حال الکسب فاثها متعلق القصد بالذّات, وغير 
حاصلة فیه فضلًا عن الرّسوع؛ فلذا أضاف الكسب إلى 
اسيئة ونكّرها. وإضافةٌ (الأصحاب) إلى الثار على ممق 
الصّحبة وإن شملت القليل والكثير, لكنها 
في الشرف تفص بالكثرة وا ملازمة, ولذا قالو: لو حلف 





من لاقى زيدًا أنه لم يصحيه لم يحنث. 
وامراد ب«الخلود» الدّوام, ولا حجّة في الآية عل 
خلود صاحب الكبيرة, لأنّ الإحاطة إنا تصح في عأ 





الكافر, ان غهره ان لم یکن له سری تصدیق قلیه 
وإقرار لسانه, فلم تخط خطيئته به. لكون قليه ولانة 
مها عن الخطيئة. 

وهذا لايتوقف على كرن التصديق والإقرار 
حستتّین, بل عل آن لایکونا سیکتین, فلا يرد الببحث 
بن المنصم يبعل العمل شسرطًا لكونها حستئينء كنا 
يبعل الاعتقاد شرطًا لکون الأعمال حسنات. فلا يت 
عنده ان الاحاطه نا تصح ی شأن الکافره ولا یاج لب 
الدّفع بأ القصود أَنّه لاحجّة له في الآية. وهذا يتم 





جرد كون الإحاطة بمنوعة في غير الكافر. فلو ثبت أن" 
العمل داخل في الإيهان صارت الآية 
خرط الق 





جَة -ودون إثباته 





نني الحجية بحمل الإحاطة على ما ذكر. اقا 





مطلق الفاحشة. نا إذا فرت السيكة بالكفر أو الخطيئة 
ابه حسها أخرجد ابن أني حاتم عن أبن عّاس رضي لل 
تعالى عنهياء وأني هريرة رضي الله تتعالى عنه. وابن 
جربر عن أبي وائل وباجد وقة وعطاه والژبیع - 
فنني الحجَية أظهر من نار على عَلّم. 

۳ الئاس من ناه بعمل «النلود» صلل أصل 
الوضع وهو لت الیل وليس بشيء, لأنَّ فيه تهوين 
الطب في مقام التّبويل, مع عدم ملاثته حمل الخلود في 
مت ی الوم 

وکذا لاحجت ی قولهتمال: «زفالوا تن شتا 
اتا اليقرة: ۸٠‏ إل بناء على ما زعمه ابا حيث 
الألْ. دك ألآبة على أنه تعالى ما وعد موسی ولا سائر 
الأنبياء بده بإخراج أهل الكبائر والمعاصي من الا مد 

آلا نکر على اليهود بقوله تعالى: ١ت‏ 
¢ وقد نبت أنه تعالى أوعد المُصاة بالعذاب 
أن یکون عذایهم داشاء 















زجرا م عن المامي. 
1 1 
وإذا نبت في سائر الأمم وجب نبوته في هذه الأمة) إذ 





الوعيد لاكبرز أن يختاف في الأمم. إذا كان قدر المعصية. 
واحد). لأنّ ما أذكر الله عليهم جزمهم بقلة العذاب 
لانقطاعه مطلقًاء على أن ذلك في حق الكقار لاالمصاة 
كما لايخق. 

تحتمل آن تکون شم طلیة, وتحتمل آن تکون 
موصولة, والموّغات لجواز دخول «الفاء» في الخبر إذا 





كان المبتدأ موصولًا موجودة. وبحئن الموصرلية مي» 


الوصول في قسيمه. 


٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 7٠ 


وإيراد اسم الإشارة المنَئ عن استحضار المشار إليه 
ماله من الأوصاف, للإشمار بمليتها لصاحبية ‏ ره وما 
افيه من معنى البمد للتّبيه على بد سغزلتهم في الكفر 
أشير إلبهم بعنوان الجمعيّة مراعاة لجانب 
المعنى في كلمة (مَن» بعد مراعاة جنب اللنظ في البائ 
الثلانة. ما أنَ ذلك هو لمناسب خا أسند لهم في تينك 














الحالتين, فإ كسب ال إحاطة الخطيئة به ق حالة 
الإفراد, وصاحيية الّار في حالة الاجتاع. قاله بعض 
المنین, ولا یخلو عن ُسن. 


وقرأ نافع (خطياته) وحض (خطیاه) و(خطيته) 
واخطيّاته) بالقلب والإدغام, واستحسنوا قراءة الجتقع, 


بان الاحاطة لاتکون بني» واحد. ووجبت فا 






الافرادبأنَ انطينة وان کانت مفردة لکسبا لا نها 
متعددة. مع أن التيء الواحد قد بك وا كرفي 
تعفل. FN‏ 

القاسم: ي شمرته من جیع جوانه, فلا تبق له 





حسنة, وسدّت عليه مسالك النجاة. بأن عسمل مغل 
عملكم أيها اليهود, وكفر بم كفرتم به حت يحيط كفره بما 
لَه من حسئة. ۷۷۳۱ 

رشيد رضا: وممنى إحاطة الخطيئة هو جميرها 
الصاحبها وأخذها ييوانب إحساسه ووجدائه, كأنّه 
بوس فيهاء لايجد لنفسه عَخْرجًا منهأء يرى نفسه عا 
طلقا وهو أسير الشّبوات. وسبنين الوا 
لمات وإنَا تكون الإحاطة بالاشترسال في الآنوبء 
والتسمادي على الإسعرار. قال تعالى: 9لا بل َانَ غلى 
فورم ما کانوا يخي ون4 المطتنين: .٠١‏ 











الايا والشيات, في كلمة (يُكيون) معفى 


الاشترسال والاشتمراره و 






ومع أن 
أن قلوبهم قد أصبحت في لف ين لمات المعامي حقٌ 
م ببق منفذ للتُور يدخل إليها منه. ومن أحدث لكل 
سيكة بقع فيها توبة نصوحًا وإقلامًا صحييمًا لاتميط به 
الخطاياء ولاترين على قلبه السب 

ابن عاشور: الخطيئة: اسم لما يقترفه الإنسان من 
الجرائم: وهي «فميلة» بعنى «مفعولة» من خط إذا أساء, 
والاحاطة مستمارة لمدم الخلوٌ عن الشّيء. لأنّ ما بميط 
بالمر» لايترك له منفذًا للإقبال على غير ذلك, قال تعالى: 
وشوا م جيل بیز6 یرنس: ۲۲ وإساطة 
الحخطيئات هي حالة الكفر, لأنا تجري على جصيع 
الخطاياء ولا يمتهر مع الكفر عمل صا كرا دل عليه 
قرلةة ؤم كان بن الّذِينَ أمنُوا» البلد: ۱۷ فلذلك ل 
تكن في هذه الآبة حبّة للرّاعمين شاود آسحاب 
الكبائر من المسلمين في ار إذ لايكون المسلم يطة به 
انطيئات, بل هو لايمفلو من عمل صالم وحسبك من 
ذلك سلامة اعنقاده من الكفر. وسلامة انه من الق 
بكلمة الكذر الخبيثة. 

والقصرٌ المستفاد من التعريف في قوله: طفَأُوليِكَ 
آضحاب الارِ مُْ فيها خَالِدُونَ» قصر إضاف لقاب 
ew)‏ 





WN 





اعتقادهم. 

الطّباطبائي: الخطينة: هي المالة الماصلة للقس 
عن كسس الث ولذلك أ إحاطة الخطيئة بعد ذکر 
كسب السيكة. وإحاطة الخطيئة توجب أن يكون الإنسان 
امحاط متطوع الطّريق إلى التّجاة, كأنّ الهداية لإحاطة. 














الخطيئة به لاتهد إليه 
فيهاء ولو کان في 





فهو من أصحاب اَار له 


لبه شبيء من الإيان بالفمل. أو كان 





معه بعض ما لايدفع الحمقّ من الأخلاق وا ملكات. 
کالانصاف والخضوع للحق, أو ما يثابههما. لكانت 





الآبات, کیا قال سبحانه: وا اج 
أُولئِكَ آضحَابُ ارهز فا و4 البسقرة: 5 
فكسب السيّئة, وإحاطة الخطيئة كالكلمة الجاممة ما 
وجب الخلود في الّار. 

مكارم الشيرازيٌ: إحاطة المخطيئة: 

النطيتة ستعمل غالا فى الوب الي لابقا 
صاحبها عن عمد. لكنّها وردت في هذه الآبية ببعنى 
الذذنوب الكبيرة, أو بمنى آثار الب في قلب الإنسان 


No) 


وروحه. 
منهوم إحاطة الخطيئة يمني اتغياس الفرد في الب 
إلى درجة يُصبح ذلك القرد سجن ذنه. 


أوضح؛ الآنوب الكبيرة والصّغيرة تبدأ على 








والإمعرار تتحوّل إلى ملّكة, وعند اشتدادهأ تغمر وجود 


الإنسان وتصبح عين وجوده. عند لاتجدي مع هذا 





الفرد موعظة ولا بور فيه توجیه ولا ُصح؛ إذ 


عن اختیار علی قلب ماهیته. ۱ ۲ 


به خلت » من کل جانب, 





حوط/۳۰۳ 


فبا ترجه وراه ها خطلیة ف فکره و علد 








بياته إلى جدار مسدود لابمال فيه الأفق الواسع. وإ 
كيف مُظلم لايتذ إلي الور من أي جهة. فيكون هذا 
حركة الباطل وال 
والفساد في واقمه لآل والخارجيّ. 





Nie) 








(لاوزدي :۲۰۲ 
طلست علی ما تلع علیه. ورد 4: ۲۰۳ 
تل؛ يفول: علِمتُ مال تلم به وجقك» 
به لمن ولم تتتصحك فيه. ولم يمل 
ت ما م تبلغه نت ولا جنودلد. (۳: 4۳۰۱ 










)۲۱۸:( 

5 شه. (الماوَرْدي 4 0۰۲ 

نحو ابن رَيْد(الطَبْرِيّ 16: 00167 واشملي (۷ 
A rst‏ 

قال بض المرب: حط فأدخل اطا 

الطاء الا فسگنت الا 

تک ولون لاء 











احا ومن العرب من يحول 

الناء إذاكانت بعد الطاء طاء فيقول: أخَطٌ. . (۲: ۲۸۹) 
يه أحَطتٌ بهلم مام حط به أنت يا 
لكا 

الاج المعنى: فجاء هد فسأله سلیان عن 
َأعَطتُ )1 يط ب وحذف هدا لا 
في الكلام ديا عليه. وممى (أَحَطْتُ) علِمثُ ب 











باعلا يعس کل 
ONE)‏ 





د 





0 





MA) 


البعَوي: والاحاطة الم بالمّيء من جیع جهانه, 
یقول: عِمتٌ ما تلم وبلَفثٌُ مالم تله أت ولا 
جنودلد. u)‏ 
ره را 
الميدي: هذا وقول التامري: «بَطرت با 
مروا ب طه: ٩٩‏ یمق واحد.أي علِمتٌ من حال 
سب مالم تعلمه, والإحاطة: اليم بالتيء من جميع 
جهانه. 
المخشري: (َحطت) بادغام اطاء ‏ 


Oren 


(ee) 





باطیاق وین |طبا, ما فدهد, فکافح سلیانبهذا 
الكلام على مأوت من فضل || والمكة والسلوم 
البممّة. والإحاطة بالمملومات الكثيرة, ابتلاء له في علمه, 
وتنبيها على أنّ في أدنى خلقه وأضعفه من أحاط علا 
با لم بيط به لتتحاقر إليه نفسه ويتصاغر إليه علمه, 
ويكون نطمًا له في ترك الإعجاب الذي هو فتنة الملباء,. 











وأعظم بها فتنة, والإحاطة بلتم علشا آن یعلم من 
جميع جهاته, لايق منه معلوم. Mir)‏ 
نحوء الخ الرَازيّ (۲4: ۱۱۰ والیضاوي (1 








ابن مَطيّة: أي علِمثُ علمًا تانًا ليس في علمك. 
(oot)‏ 
موه اين ال Onn‏ 





أبوَعيّان: وني الكلام حذف, فإن كان عي 
بَمِيد» زمانًا فالتقدير فجاء سليان فقال: (أ 
کان مک فالتفدیر فجاء فوقف مکانا ربا من سلمان, 
فسأله ما فيّبك؟ وكان فيا روي قد عَلِم با أقسم عليه 
سليان, فبادر إلى جوابه بها يسكن فيظه عليه. وهو أن 
غيبته كانت لأمر عظيم عرّض له فقال: تپ 
يط بو ولي هذا ججسارة من لديه: علمٌ م يكن عند 
غيره, وتبجّحه بذلك, وإيهام حقٌ تتشوّق النفس إلى 
معرقة ذلك الهم ما هو. ومعتى الإحاطة هنا أله عم 
علما ليس عند نبي الله سليان. [ثم ذكر قول 
الزطشّري] Mev)‏ 















أَخَذْكم) آل عمراد: الهم 


س 


أبوالشعود: أي علمًا ومعرفة, وحفظته من جميع 





وبغير إطباق, ولا خفاء ف أله ل برد با اآعى الإحاطة به 
ما هو من حقائقالعلوم ودقائقالعارف اي تکون 
ممرفتهاء والاحاطة بها من وظائف آریاب السلم 
والسکنة,لتوقنها علی علم رمین وفضل 

ي ني الله سلبان 





الصّلاة رالتلام جناية علی 
عنه. بأنّ ذلك كان منه بطريق الإلمام فكافحه عليه 
الصّلاة والشلام... [ثم ذكر مئل الَعَْشَريّ وأضاف:] 
بل أراد به ما هو من مور الصسوسة اي لب 
الإحاطة بها فضيلة. ولا نفل عنها تقيصة مت 


إدراكها إلا على بمرّد إحساس يستوي فيه العتقلام 








إلى اعتذاره وأستالة قلبه نحو قبوله ف 
امن عن أمر بدي أقبل. وإلى تلق ما لاتعلمه أميل. 
۸ 





وه الألوسي. :۸ 

البو وسَويٌ. الاحاطة: للم بالتي» من جع 
جهاته ويا 7 يط بو) أي علا وممرفة, وحنفته 
من جميع جهاته, وذلك لأنّه كان با لم يشاهده سلیان» 
يشير إلى سحة كرم 


اله ورحته أن يت طاا بعلم ل يعمد نی سل 








ول ستع خیره منم وال 





وهذا لايقدح في حال اي وال سول بأن لامم لش 
۲ من 
فیقول: «أعوذ بك من علم لاينفع»... [إلى أن قال:] 

وفي «الأسئلة المقحمة»: هذا سوء أدب في المقاطية. 
فكيف واجهه بثله وقد احتمله؟ 





نة الصاحبة 


TAY 





وقد قیل: نی قول دهد «اعف با 
يو كسررًا لسورة سليان 6 فيا شدّه عليه. 
)00:10( 
"مكارم الشيرازيٌ: وما ينبغى الالتفات إلييه أنّ 
رنود سلواننبم حت الطليور الممنئلة لأواسره .كانت 
عدالة سليان قد أعطتهم الحرّيّة والأمن والدّعة. بميث 
يكلّمه المد دون خوف وبصراحة لاستار علهاء 
فبترل: «أخطث ينا یط ید 
فتعامل ادح وعلاقته مع سليان لم يكن كتعامل 
أصحاب القصمر المتملّقين للجبابرة اللّماة... إذ يتملقون 
5 البدء مدّة طويلة, م يتضرّعون ويعدون أنفسجم 
كالذرة أمام الود م وون على أقدام المجابرة, 
فى أثناء مائة حالة من التسملق. ولا 
کنایة 





وییدون حاجتم 





يستطيعون أن يصررّحوا في كلامهم أبداء بل يكتون 
من الوزد. 9 یدش قلپ التاطان غبار کلامهم. 








١‏ / المعجم في فقه لغة القرآ, 


وهذا التبير درس كبير للجميع؛ إذ يكن أن يكون 
موجود صغير امد يعرف موضوعًا لايعرفه أعلم من 
في عصعرء, للا يكون الإنسان مفرورًا بعلمه. حن لو کان 

ذلك سلهان, مع ما عنده من علم ال الواسع. 
(VAD‏ 








بك والإدراك, أي إِنَّك مُدرَك فهلك. 
1 أي دنوا للهلكة. وأصل هذا ال 
إذا أحاط ببلد فقد دنا أهله من اطلکة. 
ره خر راز 
لیر وتان الاك قد أعاط بهم وأحدق. 


Neen 





اہن 





و 


۷۰: 


نموه اي ۳۷ 
:بقل کلم وفع مر( بلاء: قد أحيط 
أي أحاط به البلاء. وقيل: أحاطت بهم الملائكة. 
dem)‏ 
ی ۲ 
الطوسی: ي توا یم هالکون, نا أحاط بهم من 
ال لمن أضرف على اطلائد: أحیط به, ومند 
رو الکید: ۳؛ أي أهبکت. 
زناف 
دنوا من الملكة, أي أحاط بهم 















چ 


افلاك. ۵۰۱ 
نجوه الواحدي. 


الميجديّ: أميكوا. وسدّت عليهم سالك النجاة 











من جميع الجهات. [ثم ذكر مثل الرجّاج] ‏ (4: 578) 
نحوه البيضاو: (En)‏ 
ال مقر أي أحميكواء جل إحاطة لدو باي 

ا في اهلاك. (r:‏ 





نحو ان (۲: ۱۵۸) والرُوسَوي (۳۱:4). 
الطبرسيّ: أي أيقنوا یم دنوا من اطلاله. وقیل: 
غلب على ظّهم أنهم سیپلکون, لا احاط سم من 
الأمراج. ۰۱۳ 
إلثّ طْبي: أي أحاط بهم البلاء, يقال لمن وقع في 
یهد بط به. كأن البلاء قد أحاط به, وأصل هذا أن 
الد إذاأحاط وضع فتد هلك أهله. 
أبوحيّان: وممنى «أُجيط بيز» أي للهلاك. كما 
یط العدرّ بمن بريد إهلاكد, وهي كناية عن استيلاء 
أسباب الملاك. وقرا رند ہن عل (جيطً بيس نلاا 
والجملة من قوله: (دعَوا ال قال أبوالبقاء: هي جواب 
ما اشتمل عليد لمعن من معنى الشّرط. تقديره .)وا 
نهم أحيط بهم دموًاله,انتهى. وهو كلام لايتحصّل من 


(ro A) 











شيه. QAT e)‏ 
أبوالشعو, «د: [ذكر نحو الرعْشَريَ وأضاف:] أو 
اسدّت عليهم مسالك الخلاص. (A)‏ 


الآلوسيّ: أي أحيكوا كا رواء ابن الُذر عن ابن 
جر فني الكلام أستعارة تبمية. وقيل: إنّ الإحساطة. 








( هکت اي 





استعارة لسدّ مسالك الخلاص, تشبييًا له بإحاطة العدرّ 
إنسان, مك بلك الاستعارة عن الملاكء لكوتها من 
روادقها ولوازمها. وقيل: إن ذلك مل في الاك 
۷:۱ 
القاسميّ: أي أحاط بهم أسباب اللاك وهي 
لداع CAA)‏ 
رشید رضا: آي | 
هلكوا بإحاطة الموج من كلّ جانب؛ كبا بيط المد 
المُحارب بعدوّه؛ إذ يطوّقه بها يقطع عليه سبل التجاة. 
ذلك بأنّ فمل الماصف عبط بهم في مج اببحر تنارةء 
كأئهم سقطوا في حاوية سحيقة, ولا يلبث أن يثب بهم 
إلى أعلى غوارب الموج, كأئّهم في قُسئّه جسبل شاط 
{KYA ۱‏ 





بإنسان, 








وا اصتقادا راج كا أتّم 


أصابه رجفة زأرلة شديدة. 








الطب أجيط 4 کناية من الانترانه 
عل اللاك وتقديره: أحاط بهم البلاء أو 


۳۱۸۰ 


الأمراج. 
نحوه مكارم الشّيرازيّ. 


۳۸ 


على ما القق 
الكيف: 15 
(A)‏ 





8 ۳ 
الطّوسي: معناء هلكت تمرهم من آخرهاء وم 
يسلم منها شيء. كما يقال: أحاط بهم العديّ إذا هلكو 





لایعلمون معلوماته, ولد عیط بجمیم المدود. 
٩‏ 





(VY 








البعَويّ: أي أحاط المذاب بثمر وذلك أن 
لله تعالى أرسل عليها نارًا فأهلكتها وغار ماؤها. 
۹ 





أيه من احاط به العدی, له [ذا احاط به فقد ملکه 
وايتشول عليه. ثم استُميل في كلّ إهلاك, وسنه قوله 
تعالى: لان باط بک ومثله قوهم: أنى عليه إذا 
أهلكه. من: أنى عليهم المد إذا جاءهم مُستَمليًا عليهم. 
(۲: 41۸0 

نحو ار الرازي (۲۱: 4۱۲۸ وابيضاوي (1: 
۲ وان (۳ ۱۸ وأبوحيان 1 ۱۳۰ ولاف 





MEY Ne) 
أبن عَطيّة: هذا خبر من الله عن إحاطة العذاب‎ 
بعال هذا المثل به... غير أنّ الإحاطة كناية عن عسموم‎ 
(4) المذاب والفساد.‎ 
البْوُوسَويٌ: عطف على مقدّر. كأنّه قيل: فوقع‎ 
۳ بعض توقعه من المذور وأملك آمواله العهودة‎ 
جتّتاه وما حوتاه. مأخوذ من أحاط به العدی لاه ذا‎ 








أحاط به فقد غّبه واستولی علیه فهلکه. ‏ (0: 414۸ 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 






.وذكر الخفاجي: «أنّ في الكلام استعارة 
إهلاك جيه ما فما إهلاك قوم حاط بهم عدو وأوقع 
بهم بحيث لم ينج أحد منهم؛ ويمتمل آن تکون الاستعارة 
تب وبعض يبو كونها قنيلية تبئة» انتهى. وجسمل 
ذلك من باب الكناية أظهر. والحطف على مقدّر كأنّه 
قيل: فوقع بعش ما ُرجى وأحيط إح. ودف لدلاة 
التباق والتياق عليه 

الطُّاطبائَء الإحاطة بالتّيء كناية عن هلاكد, 








۲۸۲۸۵ 


وهي مأخوذة من إحاطة امد واستدارته يه من جميع 

جوانبه, يميث ينقطع عن كل ممين وتامير وهو الاك 

قال تمالى: ونوا أن أجيط بیز4 بونس: 1۲ 
Ar)‏ 








مكارم الشيرازيٌ: (أجيط) 
دهي في هذه الواره تأي بمنى العذاب اتال لدي 
تكون نتيجته الإبادة الكاملة. 


تن اف 


(ta) 





البقرة: ۲٠١‏ 
بشیء من علمه الا با شاء هو 
َي ۴ ) 
ی فا تعاى ذكره آله العام الذي 
لايق عليه شيء, حيط بذلك كله مي له دون سا 








من دونه, أنه لابعلم أحد سواء شین با شاء هو أن 


بملته: فأراد فلته. am)‏ 





الط ليلم هنا بم العلوم, أي ولا يميطون 
شي» من معلوماته؛ وهذا کقول الشضم ومیل 
حين تقر العصفور في البحر: ما نقص عِلْمي وعِلمُك من 
علم الله إلاكما نقص هذا المصفور من هذا البحر. فهذا 
وما شاكله راجع إلى المعلومات, لأنّ علم الله سبحاند 








وتعالى الذي هو صفة ذاته لايتبئض. ومعنى الآ. 











الامملوم لأحد إلا ما شاء الله أن (N)‏ 
بویا الإحاطة تقتضي الحفوف بالتّيء من 
جمیع جهاتهوالاشتال علیه. ثم أدام الكلام نمبو 
اتر طي] (VA)‏ 
الآلو. والاحاطة با علمه یا هر 
تیه ولمی لالم e‏ هؤلاء كد ني نا 


له يألومانه تعالى. am)‏ 






ناه ولا بیطون با خلفهم علشاء ولا 

ا 
ي يقول تعالى ذكره: ولا > 
علسًاء ومعنى الكلام: أنه مميط بعباد. 






ولا يعبط 
عباده به عِلْسًا. وقد زعم بعضهم أنّ معنى ذلك: أن لله 
يعلم مأ بين أيدي ملائكته وما خلفهم؛ ون سلالکته 
لايحيطرن علمًا با بين أيدي أنفسهم وما خلنهم. لا 
أعلّم بذلك الذين كانوا يعبدون الملائكة, أن الملائكة 
كذلك لاتعلم ما بين أيديها وما خلفها بذلك, 
ومترعهم بأنّ من كان كذلك فكيف يُمبّد؟ وأنّ الما 








دط/۲۹ 


تلح لن لاحن عليه خافية في الأرض ولاف لام 

(Mest) 
القعلیی: لایدرکونه ولا یعلمون ما هو صانع‎ 
(NN چم‎ 
الوس اول )هم ابا باه ایشا‎ 
والعنی تم لایملمون کل ما هو تعای عا به لفسه: فلا‎ 
يعلمه أحد عِلْم إحاطة, وهو تعالى يملم جسيع ذلكء‎ 
وجميع الأشياء ْم إحاطة, بمنى أله يملمها عل كل‎ 
عليه منصلا‎ 





MW) 
يّ: فبل؛ الكنابة ترجع إلى (م1) ي هو یعلم‎ 
ما پین آیدیهم وما خلفهم: وهم لايملمونه. وقيل»‎ 
الكناية راجمة إلى الله. لا عباده لایمیطون به ار‎ 
xe) 
69۸6 ۳( مالشریی‎ ۸۱۷۱ ٩( له اي‎ 
لح ری ولا جیطونبعلومانهعلشا‎ 
(oot) 
بسی: ي ولا ببطون هم بائه علشا أي‎ 
بقدوراته نات وقيل: بِكُنْد عظمته في ذاته‎ 


وأفماله. وقیل: معناء ولا بدرکونهبشي» من امسواس 











حب يحيط علمهم به. م 
الق اواز:ذکروا ی قول: ول من بو 
عقا وجهن: 
الأرّل: أّه تمال 
وما خلفهم. م قال: ول طون بهعلشا4 آي الب 
الايحيطون با بين أيديهم وما خلفهم علا 





انيه المراد لايحيطون بالله علما. والأوّل أول 


لوجهین: 
دة أشني هب رة إل اقرب 
المذكورات, والأقرب هاهنا قوله: عا 








.وئانيها أنه تعالی آورد ذلك مورد ال 





سائر ما يُقدمون عليه وما يستحقّون به الجازاة معلوم له 
تمال. Mer)‏ 
القرطبي: الماء في )له تعالى, أي أحد لا یبط به 
علئا؛ إذ الإساطة مشعرة بالحد ويتعال الله عن 
التحديد. وقيل: تعود على الملم. أي أحد لايميط علمًا 
ا يعلمه اله. ANY‏ 
إلبَيضاويّ: ولا يمبط علمهم ببعلوماته. وقيل: 
زيل: الفتمير لأسد الموصولين أو وها 

هوا جيع ذلك ولا تفصيل ما عَلِموا منه. 
0۱ 








مله أبوالعود. ی 
السَفی: أي با أحاط به ماه فیرجع الصَّمير 
ال (ت أو برج امير إل اله لأنّد تعالى ليس 
بحاط. 
الآلوسي؛ أي لايميط علمهم بعلوماته تعالی» 
فاعِلْعًا) ييز حول عن الفاعل» وضمير (بد) له تما 
والكلام على تقدير مضاف. وقيل: مراد لاعيط علمهم 
اتصاقه بصفات الكدال التي 
من جملتها اليم الشامل, وبقتضي صحة أن بقال: عشت 
الله تعلی؛اذ التن لیم علی طریق الاحاطة, 
(e‏ 





Mt) 


بذاته سبحائه, أي من 











5٠‏ /المعجم في 
البرُوسَويّ: ولا يقدر جميع أهل العا أن يحبطوا 
بذاته تعالى علمًاء لأنّه تعالى قديم وعلم القلوقين 
لايحيط بالقد. وفيه إشارة إلى المجز عن كه معرفته. 
قال بعض الكبار: ما عَلِسَه غيره ولاذكره سواء, فهو 
عا۱(۸ والذاکر علی الحقيقة. وذلك أن الحسادث نان 
الوجود. والقديم باتي الوجود. والفاني لك ابا | 
اق وإذا أدركه به فلا يبلغ إلى ذرّة من كيال | 
الإحاطة برجوده مستحيلة من كل الوجوه صفائًا 
وذاگا وسرا وحقیقگ قال الواسطيّ: كسيف يطلب أن 
يأخذ طريق الإحاطة وهو لايميط بنفسه علماء ولا 







بالتماء وهو يرى جوهرها؟ [ثم ذكر قول الرانیب وزادی). 

قال لي «أنوار المشارق»: يجوز لي طريقة الصَوفية أن 
لب ما يقصعر المقل عنه ولا يطيقه. أي ما مد 
بمجرّد السقل, ولا يجوز أن يطلب ما يكم الستكقل. 
باسحالته. فلا برد ما يقال: أن يحصل للعقول البشرية 
أن بسلكوا في الات الإفية سيل اللي والتفتيش, 
ون تطیق نو تمس آبصار الففیش1 

قال الشيخ عمد بارسا في «فصل المخطاب»: لايجوز 
أن يظهر لي طور الولابة ما يحكدم السقل باستحالته, 
يظهر فيه ما يقصعر العقل عتا ومن لم فرق 
بين مأ يستجيله العقل وما لايناله المقل فليس له مقل, 











د 





حجوب من نظر المقول, ونهاية معرفة العارفين هو أن 
يلكشف هم باستحالة ممرفة حقيقة ذات اله لغير الله. 
وإما اقساع ممرفتهم بال إا يكون في معرقة أسائه 


هلق اقرآن... ج ۱۸ سس 


وصفاته تعلی, فبقدر ما تتکشف هم معلوماته تعالی 
وعجائب مقدوراته وبديع آياته في الدّنيا والآخرة, 
يكون تفأوتهم في معرفته سبحانه, وبقدر الشفاوت في 
المسعرفة, يكسون تفاوتهم في الترجسات الأخروية 
المالية. ۳۹:۱ 

مكارم الشيرازيّ: فهو يعلم ما قدّم الجرمون وما 
فسلوه في الّنيا. وهو مطّلع على كل أفمالهم وأقواهم 
وتاتهم في الماضي. وما سيلاقونه من البمزاء في المستقبل, 
بن بعلم لله. ويهذا فإنّ إحاطة علم الله 
سبحانه تشمل العلم بأعبال هؤلاء وبجزائتهم. وهذان 
الرَكنان في الحقيقة هما دعامة القضاء الَا المادل, وهو 
6 کون القاضي عال ومطّلمًا انا على امرادت اي 
توفعت, وكذلك يعلم يمكها وجزالها. ‏ (. 

فضي الله: لأنَه هو الخالق لم الميط بيسم في ما 
يخفون من أمرهم عن بسرّونه, أو في ما يظهرونه منه ب 





إل نم دم 





Wr 








یعلنونه فهم مکشوفرن آمانه یکل دقائق وجودهم. 
ولکتیم لییطون به علشا, لاتم عدودون ل عمرهم 
دلي تجربتهم ولي آفاق إدراكهم. فلا علمون لا آاد 
هم أن يملموه, ولا يحيطون إلا مما أراد م أن يحيطوا بد 
من شوون التماء والأرض؛ وذلك كله كناية عن 
الاحاطة الکاملة اي ُوحي إلييم بأن يخلصوا له القول. 








فلا یقولون ما لايعتقدون, وتخلصوا له السمل, فلا 
يضمرون غير مأ يظهرون في دوافعه ومقاصده. 
0۷:۱۵ 


۱ كفل ولاه تیر انی 





ابن عبّاس: لا آن 


الأره رض. 
مُجاهد: إلا أن يكوا 
قتادة: إلا أن تُلبوا حت لاتطيقوا ذلك. 








فيكون ذلك عُدرًا لكم عندي. (الطَبرَيّ 
القّاء: إلا أن يأتيكم من الله ما يمذركم. (04:2)' 

: أي تُصرفوا عل الملكة لوا 
۹« 
إل أن يط بیمیمکم ما لاتقدرون معه 
رف به Ar)‏ 
الزجماج: فوضع (أن) نصب, والممنى لتأتئني به إلا 
الإحاطة بكم. أي لالقتنموا من الإإتيان به إلا هذاء وهذا 
الجراء. 
لا لاخذ الترامم وال آن تأخذ الراهم. 











یستی مفعول له وال هاهنا تأت بمنی 2 
تقول مات 
ومعنی الاحاطة 
على الإتيان ب 

وه ارسي تن 

الواحديّ: [ذكر قول بماد وابن إسحاق وقال:] 
ل: أحیظ بثلان, ذا دنا لاکه, ومنه قوله: 
أي أصابه ما أهلكه. 








بهم أن يمال بينهم وبينه, فلا ييقدروا 
وه 











Mn 











۰۳: 


توا فلا تطیقو لاتیان به أو 


فان قلت: آخبرنی عن حقيقة هذا الاستناء ففید 
إشكال!! 1 

قلت: أن باط بك مفمول له, والكلام المتبت 
> في تأويل الشني. معناء 
لاقتنمون من الإتيان به إل للإحاطة بكم أي لالقتنعون 
منه لملة من الملل إل مل واحدة وهي أن باط 
بكم فهو استتناء سن أعم امام في المفعول له 
بوالاستناء من أعمّ العام لايكون إلا في الي وحده. فلا 
بني /تأويله باتني ونظيره من الإنبات المتأوّل ببعنى 
التق فوطم: آقسمت باه لا فلت ولا فلت ترید ما 
آطلپ منك إل الفمل. (rr)‏ 
اي (۱: 0۰۲ وان (۲: ۴۳۰ 
واليسابوري ۲0:۱۳ 


شود إذكر نمو الرَطْشَرِيّ وأضاف:] 














وه 





يكن الاتيان به من الأفعال الممتدّة الشّاملة للأسوال 


على سبيل المعئة. كا في قولك: «لألرمتك إلا أن بني 
حقّ». ولم یکنا بريد مقارنته على سبيل البدل ل 
عدا الحال المسصناة. كبا إذا قُلتَ: «صل إلا أن تكون 
ناه بل جرد تحلّقه ووقوعه من غير إخلال بد. كما في 








1 2 
قولك: د«لأَحُجنَ العام إلا أن أحصعر», 


الإخبار يعدم منع ما سوى حال الإحصار عن الج 





۲ / العجم في فقه لغة الرآن... چ ۱۶ 


لالإخبار ببقارنته لتلك الأحوال على سبيل البدل, كرأ 
هو مرادك في مثال الصّلاة, كأنّ اعتبار الأخوال معد من 





حسيث عدم مسنعها مسنه. قآل المع إلى التأويل 
المذكون. 

ابن عَطيّة: لظ عام لجمميع وجوه 

وا ممنى تعتکم الغلبة من جميع الجهات حقٌ لاتكون لكم 

حبلة ولا وجه تخلص. وقال مماهد: الممنى إلا أن تلكوأ 

قتادّة: إلا ألا تطيقوا ذلك. وهذا يرجّحه لنظ 


(Nr) 





مد واششر: 












mr) 

الَخْر الؤازيّ: فيه بمنان. 
البحث الأوّل: [ذكر قول 
البحث ا 













الملاك. قال بماد : إلا أن قوتواكلكم. فك دوك كدج 
عندي, والعرب تقول: أحيط بفلان.إذا ؤب هلاكه. قال 

ترو4 أي أصابه ما أهلكه. وقال 
انم اج 4 وأصله من أحاط 
به المدو, وانسدت عليه مسالك التجاة دنا هلاکه. فقيل 
لكل من هلك: قد اعبط ب 









عتم] 0۷:۸ 

ار متا ن خير امن 
یکون من الجنس؛ وبكون التقدیر: لعأ ني به على کل 
حال إلا في حال الإحاطة بكم. ۷۳۷ 
[ذكر نحو ابسن غطية والَظشْري 


E 











بوخ 
وأشاف:] 


ولا يجوز أن يكون مستثنى من الأحوال مقدّرًا 





بالصدر الرقع حالء وان کان صمرع الصدر قد تم 
حالً. فيكون التقدير: لتأتئني به على كل حال إلا إحاطة 
بكم أي حُاطًا بكم لأنهم نصّوا على أنّ (أن) الّاصبة. 
اللفمل لاتقع حال وإن كانت مقدّرة بالمصدر الذي قد 








بقع بنفسه حال 

فإن جملت (أن) والفعل واقعة موقع اللصدر الواقع 
ظرف زمان. ویکون التقدیر: لاني به ف کل وقت إلا 
إحاطة بكم؛ أي إلا وقت إحاطة بكم. قلت منع ذلك ابن 
يجوز خروجنا سیاح الّيك. 








الأنباري, فقال ما معناه: 





أي وقت صياح الديك. ولا جوز خروجنا آن یصیع 
الدذيك. ولا ما ييصيح الدّيك. وإن كانت (أَنْ) واما) 
ید اما بقع ظرفا الصدر مرح بلفظه. 











ابن جق آن نتم (آن) رف كما يقع مرج 
الصا فأجاز في قول تابط شرا [م استشهد بشعر] 
فعل ما أجازه أبن حي يجوز أن تخرج الأبسق, سبق 





طلبه 


نموء الشمين. ده 

البْرُوسَويّه إلا وقت الإساطة بكم؛ وكونهم عباط 
بهم إِمَا كناية عن كونهم مغلوبين سقهورين بحيث 
الابقدرون على إتيانه ألبّة. أو عن هلاكهم وسوتهم 
جميمًا. وأصله من العدوٌء فان من حاط به العدو يمير 
مغلوبًا عاجرًا عن تنفيذ مراده أو هالا بالكلية. ولقد 
التاثر وضو قوطم: «الببلاء 
وقل بالطق». فان بعترب 3 ال نی حق 


حدقت هذه الق 





ت 






پرسف: وا آن که 4 یوسف: ۱۳.فابلل 


من ناحية هذا القول, ث قالوا؛ اکله الب وقال 
ماهنا: «لتائتّى ب إل آن باط > فابجلى أيمًا 
بذلكء وأحيط بهم ونیا علیه. 





CU) 





الآلوسئ؛ [ذكر نحو أبي حيّان وأضاف:] 
والاهر اعتبار الت ريل على الوجه الأوّل أيضّاء 
فإنّ الاستتناء فيه فرغ کم عَلِمتء وهو لايكون في 
الإئبات إلا إذا صح وظهر إرادة المموم فيه نحو: قرات 
إلا يوم الجمعة. لامكان القراءة في كل يوم غير المجمعة, 





وهنا غير صحيم, لأنْه لايكن لإخوة يوسف ا أن 
يأنوا بأخيهم في كلّ وقت. وعلى كلّ حال. سوى وقت 
الإحاطلة بهم ظهور تم لايأنون به له وهو في ارڈ 
أو فى مسمر. الهم إلا أن يقال:إنّه من ذلك القبيل» أن 
العموم والاستغراق فيه عرق أي في كل حال توو 
الإنيان فيها. 








المولى أبو الود تويز الأول بلا تأويل. 
تدري أنه حيث لم يكن (الإنيان) من 
الأفمال الممتدّة الشّاملة للأحوال على سبيل المعيّة. 
[وذكر قول أبي التعود وأضاف:] 
وبحث فيه واحد من الفضلاء بثلائة أوجه: 
الأول أنه لو كان المراد من قوله: (لَعَئئُنى بيا 
الإخبار بمجرّد تمدق الإتيان ووقوعه من غير إخلال به 
لم يمتج إلى التأويل الذکور أعني التأويل بالتني كا 
لايخق على المتأمّل فكلامه يفيد خلاف مراده. 
ني: أا سلما أن ليس مراد القائل مبن فوله. 
الإخبار بمقارنة الحج لما عداحال 


يقوله: وأ 














الإحصار على سبیل ابدل لکن لانسلم أن ليس مراد 
منه إلا الإخبار بعدم منع ما سوی حال الاحصار عنه؛ 





ملازمة, وذاك لابستازم الاحستياج إلى 





بل بان 

ث: أنه إن أراد من قوله: دكان اعتبار الأحوال 
3 أن الاتيان به لم يكن ممه اعتبار الأحوال كيا هو 
اهر فمنوع. وان آرادأن اعتبارالأحوال معه یستلزم 
ية عدم مها مه فسلم, لكن لايلزم منه الاحتباج 
أويل المذكور أيضًاء وليس المّعى إلا ذاك انتجى. 








وهو کا تری فتبّر. Near)‏ 


القراغي: أي إلا أن تفلبوا على أمركم. أو إلا أن 
ناد س بیط به المدوّ يلك غاليًا. (۱۳: 4۱۶ 

لطا طّبائي: زالإحاطة من حاطً بعنی حفظء 
روم لالط للجدار الذي .يدور حول المكان ليحفظه, 
واه سبحانه عبط بكلّ شي, 
من كل جهة, لايخرج ولا شيء من أجزائه من قدرته, 
وأحاط به البلاء والمصيبة, أي نزل به على نمو انسدّث 
عليه جميع طريق 
أحيط: ابه, أي هلك أو فسّد. أو أنسدّت عليه طرق الجاة 
والخلاص, قال تعال: 8و 





أي مسلط عليه حافظ له 














ات فلا مناص له منه, ومنه قوهم: 





پونس: ۸۲۲ ومنه قوله في الآية: <إلاآن حاط بكره 
أي أن يغزل بكم من التازلة ما يسلب منكم كل استطاعة 


وقدرة فلا يسعكم الإتيان بد إل 2 (11:11) 






العرب: أحيط بفلان. إذا حلك أو قارب اخلاك, وأصله 


۶ /العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج 14 
من ٍحاطة امد واستّميل في الهلاك؛ لأنّ من أحاط به 
الم يبلك غاليا. أو إلا أن تعلو عليه فلا تعليقوا 


الإتيان به. A)‏ 








یکره فهي في الواقع ببعنى إل إذا أحاطت بكم وغلبتكم 
الحوادث. ولملها إشارة إلى حوادث اموت أو غيرها من 
الموادث, والصائب اي تسلب قدرة الإئسان, وتقصم 
ظهره وتمله عاجرا 
وذكر هذا الاستتنا. 





دليل بارز على ذكاء نب الله 
يعقوب وفطنته. فال برغم حته التّديد لولده بنيامين, 
لكتّه م يمل أولاده با لاييطيقوا. وقال لهم: إتكيم 
مسؤولون عن سلامة ولدي العزيز, وأيّ سوفن لب 
منکم لا آن تعلبکم احوادت القاهرة, فعیتذ لاحرح. 
علیکم. ۱ 

فضل ال نلبوا عل مرکم ۳۸:۲ 














5 البقرة: ٠١‏ 
ابن عباس: آي عام بهم وجايئهم في الثار. . (6) 
وه جاجد اَي ۱ اي (۱: 
۷ وال (۱: ۶ 
منزّل ذلك بهم من القمة, 
ا 
مُجاهد: جامعهم يوم القيامة. (الواحديّ 63١‏ 





محم 














سهم یعدم القوي 6٩۱:‏ 
الأصم: لَه حم بهم فيعلم مسرائرهم, ويطلع نيه 
على ضمائرهم. انرسي :0۸ 
الطوس: وله یی سل 


أمرين: 





أحدهما: إِنّه عام بهم - وإن كان عام یرهم - و 
خّهم لما فيه من هدید 

والثاني: نه المتتدر عليهم ‏ وإن كان مقتدرًا عسل 
غيرهم أنه تقّم ذكرهم, وما فيه من الوعيد, والحيط: 





القادر. [تم استعهد يشمر] 

فأمَا الإحاطة بمعنى كون التَىء حول اا 
یط به فلا يبموز مال الله تعالل, لأنّه من صفات 
الأبمسام, والذي يبرز الإحاطة بعنى الأقدار والملك, كما 
إيقال: أجاط مُلكك هال عظير. ينون أنه يلك مال 
عظيما. 

الواحديّ: أحاط بكذا. إذا لم يشذّ منه شيء, كقوله 
تمال: «َخاط كل یم جلشا4 اللان: ۲یا 
بعد هن علمه شي‌ه. 

وجاء في التّفسير: والله مُهلكهم, يقال: أحاط بفلان. 
إذا دنا ملاكه فهو حاط به. قال اه تمالی: رای 
أي أصابه ما أهلكه وأفسدء, وقوله تعال: إل 








Mon) 








ال بكم أي تهلكوا جيمًا. ۱ 
(0A)‏ 

بقَويّ: أي ۷ وقیل: جامهم, وقیل: 
تیم دليله قولهتعاى: «إلا أن بجنا پم آي 
تہلکوا جیئا. MN‏ 


الَمَْقَرِيّه وإحاطة الل بالكافرين بجازه ومن 
أئّهُم لايفوتونه, كا لايفوت حاط به السيط حقيقة. 
وهذه المملة اعتراض لاعل ها 
تن (۱ ۷ وائیسابوري (۱: ۱۸7 


(MANN 





اه بعقابه وأخذه. يقال: أحاط 
الشاطان بفلان, إذا أخذه أخدًا حاصيرًا من كلّ جهة, 
ومنه قوله تعالى: (وَأجِيطً بره الكهف: ؟4. فني 
Qer)‏ 








رال آله لاعن عليه ما بفعلون. ‏ (۱: 444 

الشرطبی: ابتداء وخی, آي لایفوتونه. ال 
أحاط الشاطان بفلان, إذا أخذء أخذًا حاصرًا من كل 
اجهة. [ثماستشهد بشعر] 

ومنه قوله تعالى: فيط بترو وأصله 





لت حركة الياء إلى الحاء فسکنت. فاه سبحانه حبط 
.. كبا قال: 





بجبميع المفلرقات, أي هي في قبضته وتحت مم 





(MY 


ذكر نهو الیو 
أبوحَيّان: الإحاطة هنا كناية عن كونه تعالى 


الايفوتونه, كما لايفوت الحماط الحيط به. فقيل: بالهلم, 
توا ل 





وقسيل: بالقدرة, وقسيل: بالإهلاك. وه 









واحدة. 





من حاط بوط فأَعِلٌ كإعلال نستمين. 
والاحاطة: حصر القيء من جميع جهاته, وهو هنا 
عبارة عن کونهم تحت قهره: ولا یفوتون؛ وقیل: 7 
مضاف محذوف. أي عقابه بميط بهم. [ثم ذكر قول 


ار 





ی (ran)‏ 
أبوالشعود: أي لايفوتونه كما لايفوت الحاط به 

امیط. یه مول قدرته تعالى هم وانطواء ملكوته 
نيهي بإحاطة الميط ها أحاط ب ني استحالة افوت. أو 





َيه اله من شؤونه تعالى معهم باطيئة المنترّعة 
ين أختاق الميط مع المماط. 
فالاستمارة نيد علی التشبیه لول استما 








علی ما فی مصدرها من الاستمارت. 
والبنية على افا من طرف له به 
عل ما هو الممدة في انزع الهميئة لشي باء أسفي 
الإحاطة, والباق مَنْوِيّ بألفاظ متخيلة. بها يحصل 
التَركيب المعتبر في التمنيل كبا مرّ تحريره في قوله عرّ 
وجل َع اله على وروم ابقر 
والججملة اعتراضيّة منئهة على أنّ ما صنعوأ من سد 
الآذان بالأصابع لاينتي عنهم شین فان ار لایدافعه 
الحدّر, والییل لاد يأس الله عر وجل. 
بين موضع الضّمير الراجع 
إلى أصحاب الصكِب. الإيذان بأنَ ما دهم من الأمور 


اغائلة المكية بسبب كفرهم على منهاج وله تعالى: 


في السّفة. 




















وقائدة وضع «الك 








۱۸ //المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٩ 
کت بع نبا میم آضابث َر قَزمٍ...»> آل‎ 
عمران: ۱۱۷. فان الاهلاك لاش من الشخط أُشت‎ 
وفيل: هذا الاعتراض من جملة أحوال المشيّه على أنّ‎ 
المراد ب«الكَافرِينَ» المنافقون, قد دل به على أنه لامدفع‎ 
هم من عذاب اله تعالى في الدنيا والآخرة, وإفًا ولط‎ 
بين أحوال المشبّه مع أن القياس نقديه أو تأخيره,‎ 
الإظهار كيال العناية وفرط الاهتام بشأن المشيه.‎ 
Wo) 


البو شوي: أمل الإساطة الإحداق بان 








جمیع جهانه. وهو بجاز في که تعلی, أي حدق بعلمه 
وقدرته. [ثم ذكر نحو أبي الشعود] WEN‏ 
الآلوسي؛ [ذكر نمو أي الكمود وأضا:]! 
وجوزأبو عل في (میط) آن یکون بمی هلک کل 
ف قولهتعای: «رطث به خیلکه4 او الم 
مجازاة, كما في قوله تعالى: رَأَحَاءطَ يا لديم ابمن: 
۸ وکل هذا من مره ولأهل الود کلام من 
ورائه حیط - والواو اعقراضيَة لاصاطفة ولا حالد, 








والجملة مُعترضة بين جملئّين من قصّة واحدة, وفيها 
تتميم للمقصود من التّمثيل ا تفيده من المبالغة. 


ven) 





رشيد رضا: يرشدنا في أثناء شرح ال ونقربره 
إلى حال من صرب فيهم المتل, لثلا يذهلنا ما نتصوّره 
من حال المشبّه به عن حال المشته المقصود بالذّات, وهو 
أن القصامم والهروب من سماع آيات الحق: والحذر من 
صواعق براهينه التاطعة, أن نذهب بتقاليدهم التي 


يرون حياتهم الملّة مرتبطة بها لاسسفيد شيئاء لن لله 








تعالى حيط بم ومطلع على سر أترهم: وصالح يبا في 
خبائرهم. وقادر على أخذهم أينا كانوا. وني أيّ طريق 
اسلكواء فلا يهريون من برهان إلا ويفاجئهم برهان آخر, 
كالفريق يدفمه موج ويتلقّاه موج حقٌ يُقدّف به إلى 
ساعل التجاة, أو يدفعه إلى هاوية المذم وما قال: 
یط .و يقل حيط بم 

آقول: فوضع الاسم اهر موضع الضمم للایذان 
باتهم إا كانوا كذلك بکفرهم. ون ذلك رد نی أمناطم. 

والمراد بالإحاطة هنا إحاطة القدرة. فن لر مته بأخذ 





الصّاعقة أماته بغيرها. 
© تترّعت الأسباب والوت واحد# 
وامیط بالتي» لايكن أن يفوثه وي 
قبضته. 4 ۷۷:۱۱ 





من 


وه الراغي. MN‏ 
فضل الله: فلا عاصم من أمسر الله. لأ الأجل 
يأتيهم من كل مكان, وبأكغر من سبب, فلا يحميهم منه 
۳:۱ 





»لا هناك من یستجهرون بد. 

















ملله اي (۳: ۱۳۷ ولو (۱: 44٩٩‏ 
الطَري: إن لله با يعمل هؤلاء الكقار في عسباده 
وبلاده من الفساد, وال عن سبيله, والعداوة لأهصل 


دينه وغير ذلك من معاضي لله. حیط بجميعه. حافظ لد 











لايرب عنه شيء ننه حت يوقّيهم جزاءهم على ذلك 


سس سپس سس سس وط/۲۱۷ 





خلقه, وأحاط علمه بالأشياء كلها. 


ذابن الجوّزَي ۱: 44۸ 
۲ 
:ماه س جميع جهاته مقعدر عليه (]: 


(ovo 
الواحديً: عالم به. لاينى عليه شيء من ذلك(‎ 

(A4 
الوَُشری: ففاعل بکم ما آنتم أهله, ری بالياء‎ 








نون ] بعنى أنه عالم بما يعملون'١!‏ في عداوتكم 
فماقبهم عليه. n‏ 
اويّ (1: 13). وان (۱۷۱:۱) 
ابن عَطيّة: وقوله تمالل: اه بت فمو 
مي » وعيد, وا معنى مميط جزاؤه وعقابه وتسالقدرة 
والشلطان. وقراًالسسن: (بنا تَمَنُونَ) بالنَ. 
الّداذ هؤلاء بطانة, وما على توعد 
مولاء النافقین بتقدیر: قل هم یا حد. ۰ ۰ (۱: 4۹٩‏ 
بسن: [ذکر مت فلوسی وأضاف:] 
۲ هو المضيف به من حواليه, 





حو 








وهذا ؛ 











وذلك من صفات الأجسام فلا يليق به سبحانه. 


(AEN) 





المسألة الأول: رئ یا تلن بالياء على 
سبیل المغايبة, بعنی اه عام با عملون في معاداتكم 
فيماقبهم عليه ومن قرأ بالتاء على سبیل اففاطبة. 
فالمنى أله عالم حيط يما تعملون من الصّر والشغوى, 





فيفمل بكم ما أنتم أهله. 
نية: إطلاق افظ الميط على اثه بماز لأن 






من صفات الأجسام» لک تمال ا كسان عا يكال 
الأهياء فادرا على كل الممكنات بجاز في بجاز اة آله 
یط با[ کر آيات] 
فلا بت رن یه 
ول بل ان اف یط با یسلون, لأنهم يقدّمون الأهم 
والذي هم بشأنه أمنى» ولیس القصود هاهنا بیان گونه 
تعانى عالما. بل بيان أنّ جميع أعباهم معلومة ل تماق 
بويجازيهم عليهاء فلا جرم قدّم ذكر الممل. والله ألم 
َوَأبيكا روا ما بمدها: (واق سميع عليم)] (۱۲۱۹:۸ 
الب ووِيٌ: مِذْئا فيعاقهم على ذلك. والإحاطة. 
دراه ,کال 
موه الألومي. 
رشيد رضا: قال الأستاذ الإمام ما مثاله: امسيط. 
بالعمل هو الواقف على دقائقهء فهو إذا دل على طریق 
التّجاة تعامل من کید الکائدین والوسيلة للخلاص من 
خعررهم, فا يدل على الطريق الموصل للتّجاة حتئناء 
بة إلى التجاح قطماء فالكلام كالتطيل 
لکون الاستماة بالضبر واتشمتاد بالثقوی شرطین 
اللتجاح. وهناك وجه آخر وهو أن الخطاب ب١تعلكُون)‏ 
.يعني على قراءة الحستن 
بد أو على الالشفات. 








A) 
۱: 





والوسيلة الو 











۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ١4‏ 


يصدر عن كل منها ومقدّماته ونتائجه وغاياته, فهو 
الذي يعتمد على إرشاده في معاملة أحدهما للآخر. ولاه 
7 0 

يعرفه ذلك الميط بعمله وعمل من يتاهضه ويستاصيه, 
فهداية الله تعالى للمؤمنين خير ما يبلغون به المآرب. 
وينتهون به إلى أحسن العواقب. 

وأقول: إن الإساطة إحاطتان, إحاطة علم وا 

قدرة ومنع؛ وهذا التفسير مبني على أنّ الإساطة هنا 
إحاطة علم لتعلتها بالعمل, وذلك من المماز الذي ورد في 
التنزيل كقوله تعال: ال کل 
املای: ۱۲ وقوله: «بل کر 
.يونس: 74 وأمَا الإحاطة بالشّخْص أر با 
هي بع مه اد .وه ليس راد تا 





يعرف أحدهما من نفسه في حاضيرها وآتيها ما 







وبعتی ملیه ما بسریده, ومعنی امک ین وسنه 
الإحاطة بالمدوّء آي آخذه من جسیع جوانبه بالفمل 
والشمکٌن من ذلكك, ومنه قوله مای: «راعاطث به 
خیا» ابتر:: ۸۱ نا تفلو بط » 
هود: 11 وَظَُوا أن أجيط بیزه بونس: ۲۲ کل 
هذامن باب واحد. وإن كُسر كل قول يما 
أن يكون منه ما نحن 
والمعنى حيثذ: أن الله قد دلكم يا معشر المؤمنين 
عل ما ينجيكم من کید عدو کم, فعليكم بعد الامتثال أن 
تعلمو أنه حيط بأعباطم إحاطة قدرة, منعهم نا يريدون 
منکم؛ معونة منه لكم كقوله: (وأخزى 1 قروا علا 
قاط ا پا الفتح: ١؟.‏ فعليكم بعد القيام يبا > 
عليكم أن تثقوا به وتتوكّلوا عليه. 














ri) 





(A) 





.وتونم هود 1ه 
الحسسن: إنّه خبير بأعبال المباد ليجازيهم 
بها لوي ىوه 
Mor £) 2‏ 
7 إنه تحص لأعمالكم. لايفوته شيء 
(Mon‏ 







QA) 
قد أحاط بأعبالکم علشّاء فلا یخن‎ 
(AAT) 


عليه شيء منها. 
نحوه خر اي (۱۸: 4۵۱. وان (1: ۲۰۲), 








خبر في ضمنه توغدء ومعناء صیط 











۲۰۳۲۱ 
أي علي وقيل: حفيظ. ‏ (4: 4۲ 
أبسوالشعود: لايق عليه سنها حافية, وإن 
جملتموها منسيًا فيجازيكم عليها. rem)‏ 
البوسوي: [ذكر نعو أبي المد وأضاف:] 
والإحساطة: إدراك التيء كاله وإحاطة الله 
بالأعمال مجماز. ۱ ۷۹:۱ 
ال لوسي:تدید میم لو | اي 





أله سبحانه قد أحاط علمًا بأعبالكم اليئة الي من 
جملتها رعايتكم جانب الرّهط؛ دون رعاية جنابه جل 
جلاله في فيجازيكم على ذلك. 0۷۱ 

سد قُطب: والإحاطة: أقصى الور المسئئيةللعلم 


سس حو 


پالتّی, والقدرة علیه ۲۳:۱ 
واف من ائم عط آلبروي: ۲۰ 
ابن عبّاس: عالم بهم وبأعباهم. )0.۷ 


الطَبريٌ: بأعماهم, مُنْصٍ طاء لايخضنى عليه مسنهأ 
UNE. ¥)‏ 





(1:0) 
(Ve E) 

التعلبيَ: عسالم سم لايخ عليه شيء من 
ا ۷۰:۸۰ 


ابو (۵: ۲۳۷ وابن الج 
لوست أي هم مقدور علهم كنا يكون فب" 
ساط اله به وهذا من بلاغة الفرآن. 





a) 
الواحدي: بقدر آن بل بسم ما نز من‎ 
r) قبلهم.‎ 
اليد‎ 





لایفوتونه ولا یمجزونه, وقیل: حيط 
عام بهم لاينق عليه شيء من أحواهم. وهذا 
تهدديد. (ee)‏ 
الرّمَخْشَرِيٌ: وله عالم بأحواهم وقادر عليهم» 
وهم لابعجزوته. والإحاطة بهم من ورائهم مثل؛ لاتم 
الايفوتوته, كبا لايفوت فائت الشّيء امحيط به 





له ان( ۳۸۷ ونحرء البيضاويٌ (۲: 00۱ 
طبر س: ناه تسم نی قبضة اف وساطانه 





لايفوتوته كامحاصير المحاظ به من جوانه, لایکنه الغوات 


(E: 





Never 
وتا طیّب قلب الرسول ا‎ 
بمكاية أحوال الأوّلين في هذا الباب, سلاه بعد ذلك من‎ 


وجه آخر, وهو قول: وال ِن زانهم یط وفيه 





وجوه 

أحدها: أن المراد وصف اقتداره عليهم: وأئَّهسم في 
قبضنه وحوزته, كالماط إذا أحيط به من ورائة سة 
عليه مسلكه, فلا يمد مهربًاء يقول تعالى: فهم كذا في 
قبضتي, وأناقادر على إهلاكهم ومعاجلتهم بالعذاب على 
فليسوا 








تکذیم لیا فلا تجزع من تکذیجم له 
إلفوتركي إِناِ أردت الانتقام منهم, 

تاتيا أن يكون الراد من هذه الإحاطة قرب 
تلاپ كقرل هتفال ف وأخرى | فیژوا 
قاط الله ب الفتح: ۲١‏ وظواذً 
حاط پالاي الإسرا 
,¢ پرنس: ۸۲۲ قهذا كلّه عبارة عن مشارفة الهلاك, 
یتول: فلا في تكذ يبك قد شارف الاك. 

وثائئها: أن يكون المراد الله حيط بأعياهم. أي عالم 
بهاء فهو مرصد بعقابهم عليها. 

مه الشرييني (۸: 06) ونحوه النيسابوريٌ 10 















Met.) 








nv 
الط اي بقدر عل آن يقزل بهسم ما أنزل‎ 
بفرعون, وانحاط به كالمصور. وقيل: أي والله عالم بهم‎ 
فهو يجازهم. ای‎ 
(ot A) موه آبو‎ 








۰المجم ‏ فقه لغة الفرآن... ج ۱۸ 


أبوالشعوه: تقثيل لمدم نجاتهم من بأس الله تعاللى 
بعدم فوت افعاط احیط. GAN‏ 
البْرُوسَويٌ: [ذكر نحو أبي الشُعود ا 
بط والحيط لايفوته المماط, وله 





«التأويلات التجميّة»: 
يفوت امميط شيء, لإحاطة الله سبحانه دساف 





بالكافرين, بل ا موجودات كلّها عبارة عن 
الوجودات. فهو سبحائه بأحدية. 
الموجودات كلّها ذانًا وحياة علشا وقدرة إلى غير ذنك 
من الصّفات. 

والمراد بإحاطته تعالى هذه السراية, ولا يزب عنه 
التماوات والأرض. وكلّ ما يعرب عنه بلهق 
بالعدم. وقالوا: هذه الإحاطة ليست كإساطة فا 
بالماروف, ولا كإحاطة کل بأجسزانه, ولأ كتإاطة 
الكل بمبرئياته, بل كإحاطة اللزوم بلازيه "فا 
ينات اللاحقة لذاته الللقة نا هي لوازم له بوامطة 





بصور 
جميع أسمائه سارٍ في 














أو بغير واسعلة, وبشرط أو بغير شر ط, ولا تقدح كثرة 
اللّوازم في وحدة الملزوم ولا تنافيهاء لله أعلم بالمقائق. 
(ion)‏ 
الالوسی: جوز آنیکون اعتراشا تدیلیّ, وأن 
يكون حالا من الصّمير في الجا والمسرور الشابق. 
والكلام ثيل لمدم نجاتهم من بأس ال تعالى بعدم فون 
افماط الميطء كا قال غير واحد, وكأنّ المعنى أنه عر 
وجل عال بهم وقادر عليهم, وهم لايُسجزوته ولاه 
سبحانه وتمای. 
وذکر عصام ال 














ذلك تما وتوی 








باتهم نبذوا الله سبحانه وراء ظهورهم؛ وأقبلوا 





لعل ذلك من المدول 
۳۳ 
ي وعليهم أن يعلموا بقدرة الله 
انهز يط4 فلا يدل الإمهال على 
الضّعف أو المجز. ولا يمني عدم تعجيل إنزال السقوبة 
يد بأكهم قد خرجوا عن قدرته جل 

وما بجيء ين داهم إلا للتبير عن كونهم في 
قبضة القدرة الإلمية من جميع الجهات, وهو حيط 


على افوی والشپوات ب 















ولیس هم من مخلص عن المذاب بعکم المدل الط 
وة من يذهب بإرادة الإحاطة العلميّة في الآآية, أي 

إن الله تعالى حيط بأعباهم من كل جهة. فلا يغيب عنه 

مكبحانه أيّ قول أو عمل أو نية. 


Ate) 





(الالرسی ۵: 44۱ 
الطبريّ: میاه لاجنی علیه شیم سنه: حافظا 


الذلك عليهم, حقٌ يجازهم عليه جزاه‌هم. ‏ (۵: ۲۷۲ 
4 وس ۳۱۳ 
القعلبي: يمني قد أحاط الله بأعباهم ال حسنة. 

(AY) 





حس جا و 


كانوا يفون كيفية المكر والمتداع من الناسء إلا أئهها 
كانت ظاهرة في علم الله, لأنّه تعالى حيط يجميع 
المعلومات, لايخق عليه سبحانه منها شيء. ‏ 03:11 





اوي لایفوت عنه تي». ۰ (۱: 4۲4۲ 
مثله المرُوسَوَيَ (1: ۲۸۰), ونحوه رشید رضا (۵ 


A 





: عالًا علم إحاطة. (e)‏ 

أبوحيان: كاية عن البالفة في العم ولا كانت 
َة طسمة جمعت بين عمل وقول جاء: وهر قاذ 
ی من ال ان انا 
ما4 فته على آنّه عم بآقافم وأعافم. وتختن 
.بد والتفريع البالغ؛ إذ كان تعالى ميا 
بجبميع الأقوال والأعرال, فكان ينبغي أن تسر القبائح. 












بون تا ل 





ذلك الوعيد 


عنه بعدم ارتكابها. و۳ 
الشربینی: آي علشا وقد لایفوت عنه شي. 
r)‏ 


الالوسی: أي حفيظًا كما فال الحتن _أو عاخًا, 
لایعزب منه شي» ولا يفوت کا قال غیره. وعل 
الإحاطة هنا يماز. وتَغظّمها البعض في سالك 


Oo) 











ريد و زل اش میا لک ما هو فاعله 
عبادُه من خير وشيٌ, عاًا بذلك, لاعن عليه شيء 


من ولا يعزب عنه مثقال ذرّة. تنفد 


عبد الجبار: ورئما قبل في قوله تعالى: لوَكَانَ اه 
بيطًا»: إن ذلك يوجب أله تتعالى جسم 
اء؟ وجوابنا: أن المراد به إحاطة العلم لقوله 
تمال: «ولا ین بقنم من جلیو6 البفرة 
1e‏ 0۷ 

مألة: قالوا: ‏ ذكر تعالى بعده ما يدل على أنه 
لق أفمال العباد. وعلى أنه جسم يجوز عليه الإحاطة, 
فقال: ول ما في الشنوان... وكحانَ اف بل قور 


می 
والجواب عن ذلك... إلى أن قال:] 














الأشياء استحيال كونه متويًا على كل واحد منهاء لحأ فيه 
من یجاب کونه, أو كون بعضه في مكانين: ولأن . 








ي أنه أزيد منها في ببعض 
جهات تركيبه, وهذا يستحيل عند الكل عليه تعال» فلا. 
ظاهر يصح تملقه به على قول الجسشمة. 

تعالل مقتدر على الأشياء, لأنّ هذه 





وامراد بذلك أ" 
اللنظة في الاقتدار متمارفة. ولأنّ مدر الكلام يدل 
عليه. 


ولا يقال بهذا اللفظ: إله مقتدر على المعدوم. لأنّ 


نفس الإحاطة إذاكانت إا تصح في الموجود فإذا اسع 
بها في الاقتدار على القيء من سانر جبهانه تسب 





فقه لغة القرآن... ج ١‏ 





وتفريقه, فلا يصح التَملّى بذلك في أنه المخالق لأفعال 

الا (متشابه اقرآن ۱: 40۰ 
التَعلبيَ: أي لبساطة علمه لجميع الأياء. 

۳۹۳۱ ۱ 

لطوسی: يزل الله حالم جميع ما فمل عباده إن 
کان مسا اناب وإن کان اقبه إن شاء. 





irr) 
۱۳۰ الواحديٌ: أحاط بسرائرهم.‎ 


أحاط علمه جبميع الأشياء. 





VN) 

ن اي (۲: ۲۱۲ الط (۵: ۰۲ 4) 
بي فكان عانًا بأعباهم. فجاز يط عل 
خيرها وشرّهاء فملهم أن يختاروا لأنفسهم ماعو 








أصلح لها. 7 
وه اليلضاوي. N)‏ 
القخر الرازي: فیه وجهان: آحدها: اراد سنه 

الإحاطة في العلم. 


والثانى: المراد منه الإحاطة بالقدرة, كما في قوله 
تعال: (وأخرى فوا ليها 





انتع: ۲۱ 
قال القائلون بهذا القول: وليس لقائل أن يقول: لا 
دل قوله: وَل ما في التموَاتٍ وما في الآَْضٍ» على 





كبال القدرة, فلو حملنا قوله: (وَكَانَ الله ِكل 
بيطا على كمال القدرة لزم التكرار: وذلك لأت تقول: 
إن قوله: ل ما ...4 لایفید ظاهره إلاكونه تتعالى 
قادرًا مالكًا لكل ما في التماوات وما في الأرض, ولا 














یفید کون قادرًا على ما یکون خارجًا عنهها ومغايرًا هيا 





قادرا على ما لانهاية له من المقدورات, خاربًا عن هذه 
التباوات والأرض. 

على أن سلسلة القضاء والقدر في جميع الكائنات 
والممكنات إناتتقطع بإيجاده وتكوينه وإبداعه. فهذا 
تقرير هذا القول. 

إل أن الفول الأوّل أحسن, الإهية والوفاء 
بلوعد والوعید نا عصل وتکئل بجموع القندرة 
والملم: فلا بد من ذكرهما ممًا. 

وَإنَاقدم ذكر القدرة على ذكر الملم, لم 
ول أنّ العم باله هو العلم بكونه قادرا م بعد العلم 
بون قادرًا يُملَم كونه عالخً. لما أن النمل بعدوئه يدل 
ی الق وها فيه من الإحكام والإتقان يدل على 
الملم. ولاشك أن الأول مقدم على ال ي 

موه اشیساوري (۵: ۲ واوشوي (1: 
۳ 

الخازن: يمني عامًا ملم إساطة, وهو السلم 
بالقيء من كل وجه حت لایشد عنه نوع إلا عَلِمه. 
وقيل: عبوز أن يكون معناء مميطً بالقدرة عليه. 

(or) 

أي عا بكل شيء من ابا 
ات فهو يجازيهم على أعراهم خيرها وشرّهاء 
قليلها وكثيرها. 

وقد تضتنت هذه الآيات أنوامًا من النصاحة 





























وق (بيطً) عبر به عن العلم بالّيء سن جسيع 
(۳ ۳۵۷ 


۳ أي م يزل معّصمًا بذلكء 
فهها أراد كان في وعد ووعيد للمطيع والماصي, لايخق 


(ren) 





عليه أحد منهم, ولا یمجزه شي 
أبوالشعود: تذبيل مقر لضمون ما قبله على 
الوجوء المذكورة. فإنَّ إحاطته تمالى علا وقدرة بجميع 
الأشياء الي من جملتها ما فيه من المكلفين وأعراهم, من 

تور ذاك أکمل تقرير. 
الآلوسيّ: إحاطة علم وقد 
الإساطة في الأجسام, فلا بُوصّف لله تعالى ,فلا 
من القأويل وارتكاب الجاز عل ما ذهب ها 
والجملة تذييل مقر مضمون ما قبله على سائر وجؤهه: 
Soyer‏ 





۲۰۲: 





بناء على أن حقيقة 





رشيد رضا: إحاطة قهر وتعيرّف وتسخير, 
وإحاطة علم وتد 
الإحاطة بالقدرة والقهر. ويصمّ أن تكون إحاطة وجود, 
لأنّ هذه الموجودات ليس وجودها من ذاتهاء ولا هي 
ابندعت نفسهاء وإنا وجودها مستمد من ذلك الوجود 
الواجب الأعلى, فالوجود المي هو الميط بكلّ موجود, 


قاتا الا دشرا 








فوجب أن يخلص الخلق له, ویتوجه یه المباد وحده 
ولا يشركوا به أحدا من خلقه». (E. x0)‏ 
نحوء ار ی 





اج وط/ ۳۲۳ 


وا اف لیم اب بزم مد 


راجعع ذب: «قذاب. 


هود: 44 







ای 4و 
No‏ 
:و اثار لطبفة بن کت با وجخد 
آياته. وكذّب رسلّه. تَدقة بهم. جامعة لهم جميمًا يوم 


Qn.) القيامة.‎ 





مطيفة بهم وجاممتهم فيها. ‏ (0۲:۵) 
تخرء البمَويّ (1: 707 والميْْدِيّ (4: 1817). 
لسن بر سنه تا أ هم مطيفة با فيا 

من جسيع جبهاتها بالكافرين, والإساطة والإطمافة 

:ذلك عل أنه لاتميط 
بغير الكقار من الفسّاق, ألا ترى أنّها تحسيط بالرّبائية 

وا متولين للعقاب, فلا تعلّق للخوارج بذلك. (۵: 4۲۷۱ 
الإْمَخْشَري» يمني أنها تمبط بهم يوم القيامة. أو 

هي محيطة بهم الآن. لاو اباب الإحاطة مسهم, فكأ هم 

في وسطها. 
وه ابَبْضاوي AIAN)‏ وان 


ی( 0۲۰ 





۲ 
وآلاحداق ظانر ال ولا يدل 


Me) 





۱۲٩ 
والشر,‎ 
1 





رس اي ستحیط بهم فلاس لهم 
5 ۳۷ 
نحوه القاسميّ. WEA)‏ 


القَخْر الؤازيّ: [ذكر معل الرعْشَريَ وأضاف:] 





٤‏ / العجم في فقه ئغة اتقرآن 





وقال اممکاء الإسلامية: إتّهم انوا حر ومين من نور 
معرفة اله وملاتکته وکتبه ورسله والیوم الآر وما 
كانوا يعتقدون لأنفسہم كال وسعادة سوى الدّنيا وما 
فيها من المال واماء, ثمإنْهم اشتهروا بين الّاس بالتفاق 
والطّمن في الدّينء وقصد سول پکسل سوء, وکانوا 
يشاهدون أن دولة الاسلام بان ال والاستملاه 
والتزايد. وكانوا في أشد الذوف على أنفسهم وأولادهم 
وأموامم. والحاصل أنِّسم كانوا مرومين من كل 
السّعادات الروسائية, فكانوا في أشد الشوف بسیب 
الاحوال الماجلة. والشوف الدید مع اجهل الد 
أعظم أنواع العقويات الروحابية 
الأحوال بقوله: إن هم لُجيطةٌ بالْكَافرٍين». 





فع اله تعالى عن تلك 





۱ ۸ 
لرطمي:آي مسیرهم إلى الا “فو تشن 
5 ۱ 


النّيسابوريّ: أما في الّنيا فلإحاطة أسبابها بهم. 
من لعي عسليهم بالثقاق, وإفشاء الأسرار, وهتاد 
الأستار وتحقير المقدار. وأما في الآخرة فآل الهم إلى 
الدرك الأسفل من الار. NNN)‏ 

أبوعَيان: وإحاطة جهنم بهم إتا بوم القيامة. أو 
الآن على سبيل الجاز, لأنّ أسياب الإحاطة سعهم, 
فكأئهم في وسطها. أو لأنّ مصيرهم لها 

أبوالشعود: وعيد هم على ما فعلوا. معطوف على 
الجملة التابقة, داخل تحت التنبيه, أي جامعة لهم يوم 
القيامة من كل جانب, وإيثار الجملة الاسميّة للدلالة على 
الثبات والاستمرار, أو مميطة بهسم الآن تغز يلا لعي 


(1:0 








سيقع عن قريب مازلة الواقع. أو وضمًا لباب ال 
موضعه. فإنَ مبادئ إساطة الثار بهم من الك والمعامي 
محيطة بهم الآن من جميع الجوانب. ومن جملتها ما فرّوا. 
منه وما سقطوا فيه من |! 

وقبيل: تلك المسبادئ المتشكّلة ببصور الأصمال 
والأخلاق هي الّار بعينها. ولكن لايظهر ذلك في هذه 
اشساه, وّا يظهر عند تشكّلها ببصورها المسقيقية في 
الآخرة. 

والرا )لا الافقون, ینار وضع 
ات موضع المضمر للتسجيل عليهم بالكفر, والإشمار 
أنه سعظم أسباب الإساطة المذكورة, وإتنا يع 














الكافرين التّاملين للمنافقين شولا أوَيًا. ‏ (۳: (٠١۸‏ 





لا عقابهم بإحاطة جهتم بهم عقاب على الكفر الذي 
حملهم على ذلك الاعتذار, وا عبط الارن أحاطت 
بهم خطاياهم حت لارجاء في توبتهم منهاء كا قال 
َحَاطتْ به خَطِيكقُة...4 

ren) 

من جميع الجهات, ولا بجدون عنها حيطا 
لتد دعاهم سول إلى الخلا بانتوبة من نويم اني 
أحاطت بهم من كلّ جهة, فرفضوا دعوته, فأحاط بهم 
العذاپ من کل جانب. ors)‏ 

لاطبا[ اراد من الفعة م قال:] 











فأجاب اله عن قوهم بقوله! 


سَقَطُواه ومعناء أنّهُم يحترزون بحسب زعمهم عن فتنة 








من الكفر والنّقاق وسوء الشر: 
لذي تنرّهوا به. هو بعينه فتنة سقطوا فيا فقد فتتهم 
الشيطان بالفرور, ووقعوا في مَهلّكة الکفر واللال 
وفتنته. 


هذا حاهم في هذه 








جهتم لميطة بالكافرين على حذو إحاطة الفنة بهم 
في الدّنسيا وسسقوطهم فيهاء فقوله (آ5 في اة 
توا وقوله: هون جه لُجيطة بالكَافين» 





كأئها مما يفيدان ممق واحدًاء وهر أنّ هؤلاء واتبثرن في 
والتتبلكة أبد) في الدنيا والآخرة. 
ويكن أن نهم ين قرله وان بل 
بالکاف رین 4 الاحاطة بالفعل دون الاحاطة الاستقبا 
كما تهدي إليه الآيات الدالة على تيت الأعبال. 
۳۰ 











)+ للعفترین أقوال مختلنة ی 
افرین» فقال 


بعضهم: هذه العبارة كناية عن عوامل ورودهم إلى جهنم 





تفسير جملة: (وَإِنَ جَهتمْ 





: إن هذا التعبير من قبيل الحسوادث 
تُذكر بصيغة الفعل الماضي أو 
امال آي أن جهنم ستحيط بهم بشکل قاطع. 

کیا برد الاحعال التالي؛ وهو أن تفر المملة بمناها 





الآن وهي في باطن هذه 








نیا وهي محيطة بهم وإن لم يصدر الأ يي 

أيضًا ونميط بالججميع» 
غاية ما في الأمر لا كان أهل الجسئّة جديرين بها 
بها, وأهل الثار جدیرون بالثار 











Mn 








1 ۳1 
الأصول اللغويّة 


١الأصل‏ فى هذه الما: آي الا 





تخاطة يمُوطُد حَوْطًاء وأحاطاً به من جميع نوا 
وأحاطت یه اشیل, وحاطت واحستاطت: دا 
یبوط عاته: مها 

والط آیا: خیط مفتول من نوتین: جر وأسود: 
تشد المرأة على ومطهاء لثلائئصيها المين؛ يقال: خط 
خط إذاأمرت الل أن يحل يبيد زط وهو هلال 
من فصّة؛ لشدّه بط 

والمائط: الجدار, 











ته وط ما فيه والجسمع: 
اشانط. وحوّطث حائطًاء أي 





والحاط: الأرض الحاط التي علها سائط 


وحديقة. 


۵ ي اسل بتر رهم 








کله, وأحاط به, له وأحاط به علشا. وأنا أُحَوْطْ 





حول ذلك الأمر: َو وحاوطت فلا ماو 
فى أمر تريده منه وهو يأباء, كأنّك عَحُوطُّه ويحُوطُك, 
وأحيطً بفلان: دنا هلاكه. فهو اط به. 
نحو يط یط والتحراً والشحيطً: اسم 
ان 

وحاطه خوط حَوْطًا وجيطةٌ وجياطة؛ وحرط 
وتحوّطه: حفظه وتمهّدء, وحاطه اله حَرْطًا وجياطة: 








مائه وكله ورّعاء, والاسم: المي والمبيطة. ومع فلان 
جِيطةٌ لك: تحن و: 

والميوّط: ما تتببه الدراهم, كأنّه يحفظها من الْقضی: 
یقال: هم جوطها 






و الط الاحتباط, بغال احتاط الرجلء 
أي أخذ في أمورء بالأحزم. واحتاطً فسه: أ نة 

E‏ العظيم من البحار, مي بذلك لأثنه 
يحدق بالبرء وقد أطلق العرب لفظ «البحر المُحيط» على 
الط الأطلسي. وستوه أيضا: ابعر الخارجيٌ, والبحر 
الأخضر, وعر لیات وكانوا بظتّون أله حيط بجميع 
اليابسة. ويعدون يجار الأرض أذرعًا له. رغم وجود 
ات أخرى كالميط اطادئ. وهو أكيرها. 

ويفصل البحر الُحيط أورتا وأفريقيا عن أمريكا 
التالية والجنوبية. نا فصل السيط اشادئ آسیا 
واسترالاعن الأمريکیشین. 








الاستعمال القرا آي 


جاء منها من الإقعال المناضي معلومًا /امرّات. 





ومجهولامزتین؛ والضارع معلوئا همزات, هلا مرت 
واسم فاعل ۱ امه نی ۲۷ 













۹ پل من کب 
آضخاب الثار...> 
إحاطة عذاب الآخرة 














١‏ أحاط الله بالّاس صامّة في ,)١(‏ وبالكافرين 
خاسّة في (1) و(۷) وبا سلون في (۱۰) إلى (11) وبا 
یسل لان ی كا أنه أحاط بما لدى الأبیاء 
بياتة نی )١(‏ وما لدى ذي القرنین خامة في (0), 
نك بالغنائم في (۲) وبکل شي في (۳) و00 و( 

واستسمل القمل الاضي «أحاط» في )١(‏ إلى (4), 
ووتجطياء ي(0). وعدي بالباء في جميعها. ووما» متملّق 
بهاأخاط» رلتیه صلة «قاء في (4) و(0) وچتا» نی 
(۱۰) ی (۱۳) مستعلی ب«صیط»: ودیسعملون» 
وه‌تئلئون» صلة «تا». وبهدا یقضح الفرق بین صلة 
الفمل واسم القاصل سلب دیما 

1 تفيد الإحاطة في هذه الآيات الاستيلاء بالعلم - 
كبا هو صعري في (7) و( )0‏ والقدرة أو هها مما ويختلف 
َك عل التبليغ, 
أو بشارته بوقعة بدر أو يوم الأحزاب أو الفتح في .)١(‏ 
وبشارته للسلمین بفتح بلاد فارس وأغذ غنائمها في 
يا كبا ذهب إليه الطَبَريّ أو 
کم ذعب لطس ني ۳ وا 
تعانى في (4) و(8). د ووعیدا نی (0 ی (۱۳), 











بحسب سیاق لیات فجاه 


() وت 













ا 
اسم الفاعل تعدّى ب«ين». وهذا خلاف 
إمَا يتعدّى بالباء وهو المشهور, وإما بنفه 
كقوهم: أحاط 
والأرجح أن يقدّر الباء هنا أي والله من ورائهم 
منْ وَرَائِهم4 خبر أوّل لنفظ الجملالة. 
و«تبيط» خير ثان له أو أن من رايهم متلق 
بیط ذم عليه اههاًا به. ورعاية للرّويّ ونا 














ان «یلگاه في (؟) معمول «أحَاط». ولْحُبرَام' 
في (0) مممول «أحَطناء. وم يأت مممول للفملوَآسَم: 
الفاعل سواهما في هذه الآيات, وهما يوان عل 
الأصح. 

0 حكى الآلوسيّ في )١(‏ عن بعض الكبار - ولمله 
مي الدّين بن عرب ما يؤول إلى وحدة الوجود. وهو 
أن إحاطة الله بالنّاس عبارة عن تملّيه بصور الموجودات 
فهو بأحديته سار في الموجودات كلها ذانًا وحياة وعلما. 
وقدرةء إلى غير ذلك من الصّفات... 

والحميّ أن الآيات نزلت لمامّة اناس وهم 
لايفهمون منها مأ قاله هذا القائل, فلو سم لول بوحدة 
الوجود ‏ وفيه مأ فيه فلا يجوز حمل الآية إل عل 
إخاطته تعالى بالنّاس علمًا وقدرة. 

واحتمله الإمام عبده في تفسير (4) وَكَانَ اله 
کل یم بيطا من دون الالتجاء ی وحدة لوجود. 














3 


بل لا وجود الله فوق الموجودات فلاحظ. 
تا أن الإحاطة في )١٤(‏ إلى (1۸) هي تني إحاطة 
الّاس علشاء وفها بوت: 
ايت الإحاطة بولك في (۱6 و(۱۷) و(۱۸), 
نفيًا لإساطة الّاس عامة, وفي (70): «يّا ل يط بده 
نيا لإحاطة سليان سل خاصّة. وهو نني للياضي في 
جميمها. كا نَفِيّتَ الآيتان (018) و( ب ۰ 
الإحاطة الناس عامة للحال والاستقبال فيا 
؟ إن الحاط به في (18) إلى (18) هو العلم أو ما 
يفضي إلى الملم مباشسرة كما في .)١6(‏ أو غير مباشرة كا 
0٠١‏ إلى 140]. وار في الآة الأخبيرة ‏ ومشلها 
قريب من السلم, وهو مقدّر لي (۸)۲۷ بقرينة 
لوجم من سب با یمین۹. لان الب لین بنزلد 
ل 











اله نفا 








ا نقد بن اه تعالى في الائفة الأول من الایات 
إحاطته بكلّ شيء, وبين في الفائفة التانية سنها عدم 
إحاطة النّاس بعلمه. إل نی (۱۵), فقد منّ تعالى عليهم 
بأن بعیطوابشي» من علمه بمشيئته وإرادته. 








و(۱۷) بعنیالملوم, وهذا نحر قوهم: رجل را آي 
مرضي, من باب قمة الصدر مقام لول 

ناكا أن لاحصاطة ی (۱۹): ور 
حطیة» مي (حاطة الحخطيئة بأصحاب الارء وفجا 





١‏ فرت إحاطة الخطيئة بإحداقها بالإنسان أو 
إهلاكها إاء. وقيل: إحداقها بالحسنة, أو إحداق الشّرك 





وط/۲۲۹ 





مق بها من جمیع نواحیه, أو 
مُشرك. 

۲ حمل الدَخْر الاي الإحاطة في هذه الآية عل 
كون الينة كبيرة. فهي تميط بالطّاعات وتحمجههاء نم 
تستولي علیها وتحیط بها 

ولك لیخ وس ذهب إلى بطلان التحابط. 
فقال: «لو كان ممه شيء من الأّاعات. لكان مستحل 
راب فلا فكون الشيئة عيطة به, لأ الإحباط عندنا 
باطل». [لاحظ ح ب ط: «إحباط»] 

إن قيل: هلا قال: من كسب خطيئة وأحاطتاله. 


سينته. فيبتدئ الكلام بالخاصٌ, وينتهي بالعام؟ 





لبئة لسائغ. وهو قوله: لوش 
ا» النساء: ؟١1,‏ وأما إحاطة 





الشید فلا لأنّ الإساطة شمول واستيعاب» والشجة 





عموم واستغراق, فلا يتحمّق هذا المعنى بهذه الصّفذ, | 
وهو هنا الخطيلة. 





إذا خصّص با يخاط به 

قال الشّريف الرضي: «هذه استعارة فيها كناية 
عجبية عن مِظّم الخطيئة, لأ لايميط بالقيء 
من جميع جهاته, إلا بعد أن يكون سابنًا غير قالصء 
وزائدا غير ناقص». 


رابمًا: أن الإحاطة في (١؟)‏ إلى (17) هي إحاطة 








عذاب الاخرت, وفيها بحوث: 
١جاءت‏ الآيتان (١؟)‏ و(١):‏ ون جَهَثر 


4 بنسق واحد يدل على الحسال. أي 








أنه محسيطة بهسم الآن, لإحساطتهم بأسبايهاء كالكفر 
والمصيان والقلم. فهم تخاطون دقن بها. أو يدل على 





و( 4۲۱ وأنّ سرادق الثّار يميط بهم في (17). 

حاط بهم رادقا 4, وإذاكانوا تاطين بالگرادق, فقد 

أحاطت بهم الثار أيضًا. وذكر «الشراي» هنا إسانًا في 

الإحاطة والإطباق, وإياء إلى استحالة الفرار منهاء وهذا 
تا ده البد: ۲۰ 








خامما: أن الإحاطة في (4/) إلى (17) هي إحاطة 
عذاب النياء وفيها بحُوث: 
الاك في هذه الآيات باختلاف أسباب. 





اغلاك وامماط به. فأسبابه في (4؟) الرَيح العاصف وموج 


البحر. والمُحاط به من ركب الفلك في البحر. وأسبابه في 
(0)) الحسبان وغور الماء. والمُحاط به الكافر ذوا: 
وأسبابه في (17) نزول مصيبة أو مُداهة عديٌ وهي 


أسباب فرضية. لأتها لم تقع. والمحاط به أبناء يعقوب 





۰العجم ق فته لفة القرآن... ج 14 


جيمًا عدا يوسف. 
؟- جاءت هذه الأقمال ان 





اة مبنة للمجهول في 
ثلاث آياث معَيء وقد يم الفناعل ضيها دون سائر 
أفمال هذه المادّة وأسماء الفاعل أيضّاء فهل في ذلك سر 
مكنون؟ مثل أن المراد نفس الإصابة كيف 
أصابهم, أو حذف الفاعل تهويلا وت 
التامع والقارئ إلى كلّ مذهب ممكن. 

ولا يخن أن الفاعل فيها معلوم ين التتسياق» فهو 
كناية عن الأمواج في (4 ؟). والفساد في (10). والمدو في 


كانت دون ما 





ولیذهب زهن 


0 


بن عل «جیط بيه في (18). ملق 
3 والقراءة امعبؤر يي 
أماط به إحاطةٌ. إذا أحدى به فكلتا القراء كين عى 





واحد. 





وقد برّر بعض العلماء هذا الأمر أله ابتلاء لسلوان 
في علمه. وتنبيه على عدم إحاطته ‏ وهو نبي كبير با 
أحاط به أدنى التلّق, وهو طائر صغير, ليتضع في علمه 
ونفسه. أو هو كسر سورته وتسكين غيظه. 

ولعل أفضل من برّر ذلك أبوالكمود. حيث قال: «لم 
برد ا عى الإحاطة به ما هو من حقائق الملوم 





ودقائق المعارف... بل أراد به ما هو من الأمور المسوسة 
ای لاد الاحاطة بها فضیلة, ولا النفلة عنها نقيصة, 
إدراكها إلاعلى یرد #حساس يستوي فیه 








۲- شط بعض الفترین في القول حيين ذهب إلى أن 
اشد أساء الأدب في خطابه لسليان» فاحتمل ذلك منه 
ذ اعتبر طبعه كطبع الإنسان. يضاهيه 
في قوله وفمله. ولو كان كذلك لماقب الطائر الذي أهدى 
إليه بمرادة. والشملة التي أهدت إليه رجئل جترادة. كما 








سابمًا: أن الإساطة في جميع ذلك - كبا فيل - مجارٌ 
۳ في الأصل تخصٌ الأجام في الحيط والماط به 
ولیس شية من العلم والقدرة,والعذاب چا الم 
اکتا عذاب الدَنا فقط أو هذا مع عذاب 
فإله جس يُحيط بأجسام الممدّبين. والحمق أن" 

لراد بالإحاطة في الجميع ما هو لازمه, وهو الاستيلا 
والاستيعاب تامًاء كما قال سيد قطب: «والإحاطة أقصى 
الصّور الحسنيّة للعلم بالتيء والقدرة عليه». وقال 
الشّربيي «أي علا وقدرة لایفوت عنه شي 6 
اما ۱۷ منها مکَیّات و۰ امدتیات, فالکیات 
النّسبة مناسب طبيعة الدّعوة. 
ین: فان سنا من الات هي( ۸ ۸۷۵ 

















تقو لیات بسیع. و 








و۱۲ تحتوي إحاطة علم الله وقدرته, وهما من أكبر 
صفات الله التوحيدية, وأریع منبا وهي: (۱6 و۱۱ - 
تتفي علم اس با بیط په عم اه فذهالمشر 
مآها إلى عقيدة التوحيد, وثلاث منها وهي. (ra:‏ 
تحوي إحاطة عذاب الآخرة بالكافرين فهي راجعة إلى 





عقيدةالیمت, وئلات مها یا وهي:(۲-۲۵) تحوي 
الاتجاء ال اثه من بلیا الاءغهي یا راجعة ال 
4 کانت دار الشّرك 
ونق الیمت. فالدّعوة الإسلاميّة فيها كانت مركزة 
عل التومید والبعث. وواحدة منهاء وهي: (10) قصّة, 
والقصص أغلبها مكية. 

وأما المدئيّات فسبع, منها وهي: (5: 35و11 
٠‏ تموي علم الله بما يعملون. والأعبال ممرى” 
التتشريع؛ وكانت المديئة دار التتشريع. وواحدة ما 
وهي: (۱۵) تنني علم لاس بشيء من علم لله. وتان 
وصا ۱٩(‏ و۰ ۲) تخويان الخلود في الا من أحاطت به 
خطيئته. والمنطيئة تتناسب المصيان المترئب على 
التتصريع. وهذء الثلاث راجعة إلى التوحيد والبمث ولا 





التوحيد. وقد أكّدنا مرارًا أن" 








P/ha 


لو الآيات المدنية متها أيضًا. 


تاسمّا: جاءت نظائر الإحاطة في القرآن عل 





عَم اث فيم خا اتهم 
الفال: ۲۳ 


المعرفة: 9فَدََنُوا عَلَنِهِ فَعَرَقَهُمْ وَهُمْ لَه 


پوست: 9۸ 














ال ۱:۱ وم ۱-۱۲ 
ول ۱:-۱ وف ۱:-۱ 
جيل ۱:۱ خولکم ۲: ۱-۱ 
ول ۲۰۲ وین :۱-۰ 
ال ۱-۱ و ۱۰ 

خوله ۵: 1-4 ریا ۳: ۱-۲ 
حا ۳ ۳ چیه ۱-۰ 


التُصوص اللُغويّة 
الخلیل: والتزل: س بأسرها, تقول: حال الله 
وهو بول حلا وحَؤرل؛ وأحال التي.. إذا أق عليه 
ول کامل. 





ودار تييلة: غاب عنها أهلها منذ حَوْلء وكذاك إذا 
عليها أحال, ولغة أخرىء حولت الذار. وأخوّل 
الي إذا تم له حول فهو عثول. 








,ا لمبْحالَة: الحيلة نفسها. 
ويقولون في موضع ملابدّ»: لاممالة. وقد نون في 
الم اراو 

والاحتيال والمُحاوّلة: مُطالبتك الأمر با. 








من رام ما فقد حاول. 
ورجل حُوّل: ذو جيّل. 
وامرأة حولة وقلّ 
ورجل بنوال: کتبر ال الكلام. والُحال من 
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وکل شيء استحال عن الاستواء إل اليج يقال 


ا ال 


تقول: حوال الذار 





كأتها في الأصل: حون کت جایتن. نأشتطی 
یت کقولك: و مال, وأولو مال. 
والیوال: اْحاولة. حاولثه جوال وال 
والميوال: كل شيء حال بين اثنين. بقال: هذا وال 
بينهراء أي: حائل بينهما. فا حاجز والحجاز والجّل يمري 
ی الحویل, 








انل: الغیر الون. رما حائل. ونباگ ابل 








وحولتٌ كساني. إذا جملت فيه شيك ثم ليه على 
ظهري, والاسم:امال 

واشائل: کل شيء بتحرلد من مکانه: و یتحوّل من 
موضع إلى موضع, ومن حال إلى حال. 





وناقةٌ حائل: التي لم تحيل سند أو أكثر. حالت تمول 
جيالا وشوولا والمميع: المييال ومول وقالوا 


للجميع: حولك. 
والمييلان: ا حدائد بها يداس بها الكذس. 





الول" إقبال الحتدّقة على الأف. حولت تخول. وإذا 
کان ال مت ویذمّب قیل 
عينه احولالً. واحوالُت احوبلالا. ولف 





جح ب تسش سس نت 


والحال تؤنّث فيقال: حال حسنة. وحالات الدّهر 


وأحواله: معروقه 





والحال: الوقت الذي أنت فيه. 


والحال: الراب الل الذي يقال ل الشجلة. 





والمَحَالة:مدْجَنُونٌ بت عليه. والجميع: تخاول. 
وله والَال: واسط ای یفال: هو 
ويقال: «تفال» والميم أصلية. [واستهد بالشّعر مرّنين] 








(ve) 
الْحال: کلام لیر شي.: والمستقم: کلام لئيء.‎ 
بوالقلط :كلام لشيء ل( ثر .ولو لام لشي» لیس من‎ 


انك والکذب: کلام لعيء تمر ب 
(الأزمْريٌ ۲۲:۰ 
النزل: ستة بأسرهاءوالمسمع: آصوال 


(اين سیده :۵ 





وحُوُول وحُوُول. 

الكسائيّ؛ يقال: لاحل ولا قرّة إلا باش وليل 
ولا قوه ال باش وحُكي: ما یله وله من 
الیل ارم ۰:۰ 


سمتهم پقوارن: هو رجل لاصُولة له, پریدون 
هي ۸۷:۰ 


الاحيلة له. [تم استشهد بشعر] 
وأحال الرّجل بالمكان وأ 
حول لومي 4 0341 
ابن شُميّل: المولاء مضئئة لما يخرج من جوف 
الولد وهي فيها. وهي أعتقا: 
يخرج من ديه وهو في بطن 








الواحدة: ل وهو شي 





٠‏ بعضه أسود, وبعضد 





لحائل أحوال, إذا احتالت أعوامًا. 





NEN 

هي صول: الأننى إذا وادت مه در ومد 

آنی. MEY)‏ 
الموّل: الميط الذي يكون بين امنب واليطان, 

۱1۷ ۱ 

QAN 

وقال الطّاي: قد أحال بفلان الجيز, إذا من عنه. 

(er) 





وکل شيء تين عنه فهو كذلك. 
قال العدويّ: أرض حيال إذالم رع (۱: ۰65۰ 
أحال التبيذ الماء: فيره. وما غير با فد 





أجاله. Ne)‏ 
الميوّل: ما يكون بين يدي الماد من الزرع. فكل 
حِوّل. من كلام أهل 


دييكا 


إنسان منهم مابين 
الشراة. 
والمُولة: الداحية. واممُولة مثلها. 
ما أحال متي شيئا. إذا سألك, أي ما أخذ. وما أحال 
فيه اليف وما أحال فبه قول 
عظيمة خضراء 


يه 





۸۷۰۱ 





Or) 











وقد استحالت. 
والمولاء: الظيمة الخضراء. (NW)‏ 
والموّل: أولاد الم الهازیل, وهو لك 
MEN‏ 
أحائوا ي فروا QU)‏ 





التي يحملها الّجل على ظهره. يقال 
ای (sé‏ 
حالت 


بتكل اقلعتم تجها فهي کنأة, لا تهلك 
عام تووج حائل اون ذاکان اسود, 











والمَحَالة 
ار اي ی کل 


(er 











فلان على حول فلان, إذاکان مثله في الس أو ولد 
على إثره. وسمعت أعراييًا قول ج ول إذا قى عليه 





حَوْل. وجمال حوال بغير تنوين وحوالية. د 
ومهارة حَوْليّات: أن علها حَْل. (الأَزهْري 0: 4۲۶۷ 
الثولاء: لاء لذي يرج على رأس الود إذا 
ود (الجومَري 4 03334 
الأصمّعي: مُلتُ في متن الفرس أحُول حُوٌو 
ركبته. وقد حال التّخص يحول إذا تمرّك. وكذلك كل 


امُتحوّل عن حاله, 














نظت هل يتحر 
حالت الّاقة فهي تول حيال: إذا لم ميل وناقة 
حائل ونوق جيال وحُول. وقد حالت وال وحُولا. [ثم 
استشهد بشعر] 
وأحال فلان له السام إذا م 





ينشيريها الفحل. 
إذا حالت إبلهم. (الأزهّريّ ۵: ۲٤١‏ 





والنّاس 

ما أحسّن حال متن القّرس وهو موضع 
اليد (لرهري : ۲06 

أحال عليه بالتوط ييشعربه. وأحالت الا 
وأحوَلّتُ: أنى عليها حَوْل. وأحوّلتُ آن بالکان وألت: 
أت حول 

أحَلث ملبه بالکلام, أي أقبلت عليه. وأچاال الذي 
على الدّم. أي أقبل عليه. ومن أمثال المرب ةحبيال 
مبوخهم عل غبفهم. معنا أن القوم ارات نو 
فصار صبوُهم وعَبوقهم واحد)!". 

وحال: معناه انصبّ؛ حال الماء على الأرض يحول 
عليها حَولا؛ وأحَلتُه أنا عليها إحالة, آي صبیه, كتبته 
عن المنذريّ عن أصحابه: وأحلْتُ المأء في الجدول أي 
صيته. [ت#استشهد بشعي] ‏ (الأزهريّ 1۸0۵ 

يقال لذي يمال عليه بالحق: حَيّل, وللذي يقبل 
الحتوالة سيل وهما الحكلانء كما بقال: البيعان. ويقال: | 








جاء بأمر حول من الموّلء أي بأمر مدكر عجتب. 
(لارهري ۲0:۵ 

[ما أحسن حَوبله] أي ما أحسئن مذهبه الذي بريد 

الميلة: الجراعة من المثزى. ‏ (الأرهريّ 0: /141) 





اللي يقال: حُلثُ بينه وبين ما برید ول 
ور ویقال: يني ويبنك حائل وحُؤُولة. أي شيم 
حائل. وحال عليه الول يول ولا ووُولا. وأجال 
الله عليه الول إحالة. وأحسالت الدّار. أي ی علیها 
حول 

ويقال: إنَّ هذا لين حول الدهر وحُولاء الآهر. 
وضولان التهر؛ وجول التهر. ۶ استشهد 
بشم] (الأزهر: 04 








يقال للرّجل إذا تحوّل من مكان إلى مكان. أو تموّل 


على رجل بدراهم: حال وهو ول ول ویقال: لت 
لا على فلان بدراهم, أحيله إحالةٌ وإحالا. فإذا ذكرت 
الرجل فُلتّ: حال ول ولا واححتال احتيال: إذا 
ول هو من نفسه, 

ويجانت الثافة والفرس والّخلة والمرأة والّناة 
وغيرهاء إذالم تممل. وناقة جائل, ووق حوائل وحُول 
هري 0 145 
شديد الميّل أي القرَة؛ ويقال: لاحيلة 
ولاحتيال ولا ماه ومیل 

ويقال: حال فلان عن العهد يمول حلا وحُوُولا. 
آي زال. وحال عن ظهر داینه. 
زال وعال, 

ویقال آیا: حال في ظهر دنه وأحال, لفتان: إذا 
استوی في ظهر دابته, وكلام العرب: حال على ظهره 
وأحال في ظهره. [استههد بشعر] 

۲۵4 :۵ يَرهْزَألا(١‎ 








ول حول وحوول أي 





Wg 


حال فلان حشتة وحشن, والواحدة: حالة. 


يقال: هو بحالة سوء, فن ذكَر الحال جمعه أحوال. 
ومن نها جمها: حالات. 
ويقال: حال مثيه وا نيه وهر اهر 





3 (الأزمَريٌ ۵: 4۲۵۵ 
امرأة ييل ومُحُول ومُتولء إذا ولدت غلامًا على 
جارية, أوجاريةٌ على إِثْر غلام, ويقال ها: لَكُوم أيضًاء 











إذا حملت عامًا ذكرًا وعامًاأننى. 
یقال لزجل الاهية: هل من ال ستی 
الداهية نفسها حُولّة. [م استشمد بشم ] 
(لارحري ۵: 4۲۵۲ 
وحاول له بصعري:|ذاحَدّدتهنحوه ورمَيته به 
(ابن سیده : ۲۲" 
: في حدیت اي «لاه وا 


ولدهاء ولا توطأ حامل حتی تضع؛ ولا حائل حستق 





أبو 





تستبرئ بحيضة». 

فالحائل التي وطئت فلم تمبل بقل حالت ااقة 
والمرأة وغير ذلك إذا كانت غير حامل, فهي تول 
جِيال. والجمع من ذلك: حول وحُوللُ؛ وهذا على غير 
قياس, يقال في الول إن مصدر: بقال: حالت بالا 
وحُوآلا. فزادُوا «لاماه كما زادوا «الدال» في الودد. 
ونا أسلها دال واحدة, وكذلك صُوط وصُوطَط مثل 
ول ول نی العنی واحد. 

وكذلك المرب إذا حمدت بعد وُقود قيل: حالّت 
يال وإن هاجت بعد ذلك وُقُود قيل: قد لحت عن 
ا )1 


حال الأجل يول مثل تسول من موضع إلى 

(لرهري ۵: ۲۵6 
ب عليها ال وامال: 
أن جبريل م قال فرعون: 


وضع 





الحال أيضًاء المجلة التي 










حال البحر وطينه فألقمه فاه. 
ابن الأعرابيه حال الّجل امرأته. والحال اماد 
وحار وال حال: لمم اَن والحسال: المحَمْأة, والجال: 


ذا حملت كارةٌ 














مول ولْموّل: الدّواهي. وهي جمع: حول 
له تفس رلی بل سوه شاه 





إلى له تر رى نم أخرى. فإذا اجتمست 





والؤعلات: رات بنحدرن من 





رأس الجبل إلى أسقله 
والمرب تقول: من المييلة ترك الميبلة, ومن الحسذر 
ترك الحذر. ماله جيلة ولا حول ولا تال ولا حويل ولا 
جيل ولا حيل, الميل: القّة. 
ابن السّكّيت: يقال: جاء بأمر حُوًا 





(so 








أي 
(o)‏ 








نه حول قُلَّب, إذاكان ذا حيلة وتصررّف في 


0 
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غناء ولا غُئیان ولا مضطرّب ولامتحول. ۰ (۲۷۱) 
المولاء والحيّلاء. للجلدة التي تخرج مع الولد فيا 
آغراس, ونیا خطوط مر وم 
اإصلاح المتطق: 0067 
ذاكان محتالً. وقد تموّل. إذا 








تقول: ما كان أحوّله | 
احتال. وهو رجل حول إذا كان كثير الاحتیال, وما 
یهن وهي لول و 

يقال: قد أحال إذا أى عليه حَوْل. وقد أحال إذا 
حالت إيله فلم تحمل؛ وهي إيل جِيال. وقد أحال الاء 
من الدّلر في الحوض. إذا صبّه. وقد أحال فلان فلانًا على 
فلا ماله عليه من الدين. 

ويقال: قد حال بول إذا انقلب عن المقد, قا 
حالت القوس, إذا انقلبت عن عطنها الذي عت حَليْهِ 

وقد حال التّىء عرد. یقن تون 
قد حال لول وال وقد أَحال علیه بالتوط یضربه. 
تن دنه ول 
متنها. [#استشهد بشمر] ‏ (إصلاح الع 





)۱۸۷ (اصلاح اللطق:‎ ٠. 








إذا وَنَبَ في 


(vr 








(الأرهَريّ ۰: 4۲۵۷ 
أبوالهيكم: [ني] تفسير قوله: دلاول وَلاموة 
حال التخص, ذا تمه 

ة. یقول: لاح کة ولا 









(er 
بقال للقوم إذا أعلوا فل لبنهم: حال بوهم على‎ 

غبوقهم:آي صار مبوحهم وبوتهم واحدا وحال بعتی 
أنصبّ. حال الماء على اللثرض ول عليها وَل وأحَكُ 











إحالة. أي صبيه. ويقال: أحَْتُ الكلام أحيله إحالة. إذا 
أفسدئه. ١الأرمَرَيّ‏ 136 

الديتوريِ: حال وت لقوس: زال عند اه 
حالت القوس وترها: 

ابن أبى اليمان: وامول القوة,والتول: لتق 
يقال: قد حال عليه الموّل, والمتوّل: مصدر حال نجل 
في ظهر دابنه يحول. إذا وئب عليه واستوى على ظهره, 
ويقال: أحال إحالة. والموّل: مصدر مُلتُ بين القوم أي 
فسرّقت. والحتَؤل: مسصدر حسالت القوس, أي 





(بن سیده 0:6 











انقلبت. or‏ 
الحزبي: حاولئه: طبه ونا حاو اربع وطلبد 
أمبحابها. (WAY‏ 
المیژد: ال معناه ذو الميلة. ۷۱ ۳۸۲ 
اب کیسان: مشرل: صغير من غير أن يد 
حل (أبن سيده 4: 8) 
کرام | لتمل: والحال: اللّبن. (ابن سيده 4:4) 
الزّجاج: وحال الرّجل في ظهر دانته وأحال, إذا 
وثب واستوى عل ظهرها. ‏ (فملت وألت: 0٠١‏ 


وحال الرّجل وأحال. إذا أقى عليه الحَوّل. وحالت 
الثّاقة والّخلة, إذا لم تحمل حملا (فملت وأفملت: 001١‏ 

ابن دُرَيْد: حال التيء بول حول وحوول نا 
تفر عن حال وكذلك اغلة حالت تمول اذا حملت 
عامًا وأخلفت عاما. وحال الظل يول حُوُولا: مثل زال 
یزول, وحال فلان عن عهده: زال عنه, وحالت 
الشّخوص في السّراب تحول حُوُولا. إذا رأيستها كأئها 
ترول عن مواضمها. ولیس افلان حول ولا ویل, أي 











سس سس سس سس ول/۳۳۹ 





الاحيلة له, ومنه «لاحَوْلٌ ولا 
حيلة ولا خویل ولا مانة. 

وحال ال عليناء إذا أنت علينا سنة, والجسميع: 
أحوال. وحالت الثّاقة تمُول ولا فهي حائل. واجمع: 
حول وال 

ويقال: حالت وأحالت بمعنى, وها لفتان 
فصیحتان, 

وحوّلت الشّيء عن الوضع تحصویلا وضویلا 
وال حوالة: أن تُميل رجلا بمنّه على آخر. 

وخول ال جل حول ولا إذاصار أحد سراد عينيه 
في مُوقه, والآخر في لحاظه. 

ورجل حُوّل, إذا كان كثير الاحتيال والشغكب يفي 
الأمور. ويقال للدّهر أيضًاء حول قُلَب, لتحوّله ون 

والممُولاء: جلدة رقيقة تحرج من ال يوا مكأكها حر 
فإذا وصفت العرب أرضنًا بالميطب قالوا: تركنا أرض بني 
فلان كالشؤلاء. [واستشجد بالشّمر غمرات] (155:5) 

الشنذري: أحَلث الاء ن ابدول, آي صبته. [72 











استشهد بشم] (لارحري ۵: ۲60 
يّ: المرب نقول: رأيت الاس حوله 


وحَواليه وحَرَاله وليه فحواله وحدان حوایه, وآئا 


الازهر: 





خولیه فهوتنية حول [ استشجد بشمر] (۵: ۲4۱ 
التحويل: مصدر حقیق من حولت. وا 
یقوم مقام الصدر. ۱ 
قال بعضهم: هي [الّاقة] حائل حُولٍ وأخوالٍ 
وحُوآلٍء أي حائل أعوام. 


ويقال إذا وضعت الثاقة: إن كان ذكرًا سي تيا 





اسم 
(ero)‏ 


وإن کائت انی فهي حائل. (er)‏ 
ویقال: حول ال جل واحتال. إذا طلب الحيلة. ومن 
أمتاهم: من كان ذا حيلة تحوّل. 


ويقال: هذا أَْوّل من ذنب. من الحيلة, وهو ول 





من أبي براقن. وهو طائر يتلوّن ألوانً. وأحّل من أب 





ألوانًا. وفى دعاء يرويه 

الهم ذا اميل الشديد». والمدثون 
يروُونه: هذا المب» بالباء. والصّواب: «ذا لميل» بالياء, 
(Et)‏ 








أي دا لو 


بقال للمعتال من الرجال: مولة, وحوَلة ول 





وعوّل: لب 
ور شال. الم یا الط 
ألضاحب: [نمو الخليل وأضاف:] وامرة ؤل إذا 
قث ى الولاد بين جارية وغلام. ولا نضع إلا 


(EV) 





خولا میب حَولا. وتحاويل 





وا مرول من الزجال: کر الیش 
والميول: اة والتبات. وهو أيضًا: 





ترما 





وفلان على حول فلان. أي مثله في السنّ. 
وأرض مُمْتالة: لم يُصبها المطر. 





وأحالٌ على الدّم: 

وأحالٌ عليه بالتوط: ب 

وحالَ في ظهر الدلية وأحالَ: وتب عليها. وأحاله 
غيره في ره 

وحائل من تخل: جماعة. فك 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 





من اليلى» وکل مُتير الّون: حائل. 


فإذا أردت أنه قد أى 


یقال: حال لونه يحول إذا تغير 





عن المكان, إذا 





(: 6.0 
وقد جاء في بعض المدیت: «تّن أحال دخل ات 
قال [بن الاعرايي] آحال,برید أسلم, ولیس هذان 
الاحلال, هذا من الإحائة. يقال: أحال الرّجل, [ذا ول 
غیره» يريد ۔ واف أعلم ‏ الاتتقالتبى ديح 
کنر مالسلا 
الجیقر: ال الآ 
والمول: 
ي حافر ول سنة حول والأنق: حَؤْلية. 
والممع: حولي 
وحال عليه الحتولء أي مر 
وحالت الدار, وحال الغلام, أي أتى عليه حتؤل. 
وحالت القوؤس واستحالت بمعنى, أي انقليت من 
حاها التي مرت عليها. وحصل في قابها اعوجاج. 
وحال في من فرّسه حُوُول. إذا وئب ورکپ. 
وحالت الثّاقة جيالَ: إذا ضعربها الفحل فلم تحمل. 
وكذلك الآخل. وهي إبل جبال. 





MA) 




















وحالَ عن العهد حُوُولَ: انقلب. وحال لون 
تغير واسْوّة؛ عن أبي نصر. 

وحال اي بینك, آي حجز. 

وحال إلى مکان آخره ي تّل. 

وحال التخص, آي تحزله. وکذلك کل منحوّل عن 
حاله. 








ويقال: قعدوا وله واه یه ای ولا 
تقل: حواليه يكسر لام 

وقمد جياه وبمياله. أي بإزائه. وأصله الواو. 

والمُول بالشّم: امييال. 

والمول أيضّا جمع حائل من التوق. يقال: حسائل 


سر و حول 
-ويقال أيضًا: حُولّة من الحُوّل: أي داهية من 
الواهي. 


والحالة: واحدة حال الإنسان وأحواله. 
والمال: اين الأسود. ولي المديث أن جبريل .91 
قال: «أخذت من حال البحر فحشوت هس يمني 


فرعون. 
واال: لْرَجَ اي یدرج علیها ليذ مسی, 
وهي کال اس 


والحال: الكارةٌ التي يحملها الرجل على ظهره. 


وحال متنالفزس: وسط 





اااس سس دل/۲ 





: التنفل من موضع إلى صوضع, والاسم: 
الميرّل. ومنه قوله تعالى: ناونعب 
چرلا4. الکیف: ۰۱۰۸ 
ويقال أيضًاء نمَو الرجل, إذا حمل الكارّة على 
غلهره. وتتول أيضًاء أي احتال من ا ميلة. عن يعقوب. 
وأحالٌ الّجل: أقى بالُحال وتكلّم به. 
وأسال في متن فرسه. مثل حال أي و 
وأحال لزجل, إذا الث يله فلم تميل. 
وأحالٌ عليه بالتوط يضعربه. أي أقبل. 














وق المثل: «تهئب رَوضةٌ وأحالَ بعدو». أي شرك 
المتطب, واختار عليه الشّقاء. 

وأحالٌ عليه المَْل: حال. 

واأحاّت التار وأخونت: أنى عليه حول أوكتدلك. 
العام وغيره. فهو تبيل. 

وأحال علیه بدبه, والاسم: ال 

وأحال الماء من الدلوء أي صبّه وقلیهاء ومنه قول 
البيدة 


#يميلونَ التجال على الكجال* 
او الّيء. أي أردته. والاسم: الحو بل. 
وحوله فتحوّل, وحَوّل أيضًا بنفسه, يتعدى ولا 











ورجل حُوّل, بتشديد الواوء أي بصير بتحويل 





4 0 
الأمور. وهو حُوَلِيَ قُلْب. 
واختال من الحيلة. 





وَاستَمَلْتُ التّخص. أي نظرت هل يتحرّك. 
واستحالَ الكلام 1 أحَاله. أي صار صَالَا. 
والأرضٌ متحي ني في حديث بماهد. هي التي 





ليست بمستوية, ل من الاستوا إلى اليزج. 
وكذلك القّزس. [واستصهد بعر لامرّات] 
Y4 £)‏ 


الم والوار واللام أصل واحده وهر 
ور فالَوّل: العام, وذلك أنه يحُول. أي يدور. 
ویتال ات ار مات وأطّلت: أق عليها امنؤل. 
أحَلْتُ. يا بد حولا. 

يقال: حال الّجل في سآن فرّسه يحول حول 
وله انا وثب علیه, وأحال آیشاء وحالالخص 
يمُول, إذا تمرّك. وكذلك كلّ مُتحوّل عن حسالة؛ وسنه 
قوغم:استحَلتٌالتخص, آي ظرث هل تحرّك1 

والمبيلة والحويل والمُحاوّلة من طريق واحد. وهو 
القباس الذي ذكرناء, لأنّه يدور حوالي الّي» ليدركه. 
[ثم استتهد بشعر] والحُولاء: ما يخرج من الوَلد وهو 
OND‏ 

















أبوهلال: الفرق بين الصّفة والحال: آن! 
بين اسمين مشتركين في اللنظ. واحال زيادة في الفائدة 


۲ /العجم نی فقه لغة القرآن... ج ١1‏ 


والخير. 

قال المبّه: إذا فلت؛ جاءني عبد الله وقصدت إلى 
يعرف السامع جماعة أو اثنين كل واحد 
قلت: الاكب أو الطّويل أو العافل. وما 
أشبه ذلك من الصّفات, لتفضل بين 
يفت أن يلس به, كأك قلت: جاءني ريد المعروف 
بالركوب أو المعروف بالطّول. فان ترد ذا. ولككن 
أردت الإخبار عن الحال التي وقع فيها بجسيئه. قلت 
جاءني رَيْد راكبا أو ما 

















نما له. لأنه معرفة, وإفًا أردت أَنّ ميته وقع في هذه 
الحال. ولم رد جاءني ريه المسروف بالركوب, فإن 
أدخلت الألف واللام صارت صفة للاسم المعرؤالج 
فرفا بینه وبینه. ha‏ 

الفرق بين الميلة والقدير: أن الحيلة: مأل ب 
عن وجهه, فيُجِلّب به نفع أو يدقع به ضر فالحيلة بقدر 
التفع والَّيرٌ من غير وجمه [إلى أن قال:] 

واا تي ذل حيلة. لأت ني ایل من جهة إل 
جهد آخری: ویستی تدیو آبظا. ومن القدیر سا 
لايكون حيلة, وهو تديير لجل لإصلاح ماله وإصلاح 
آمر ولده وأصحابه. وقد ذکرنا اتاق ادير 
قبل. "۳۱ 

الفرق بين الحيلة والمكر: أن من الحيلة ما ليس بمكر, 
وهو أن يقدّر نفع الغير لامن وجهه؛ فيستى ذلك حيلة. 
مع کون نقق, ولکرلایکون نا 

وفرق آخر: وهو أنّ الك بقدر عرد قير من غير 
به وسوآء كان من وجهه أولا. والحيلة لاتکون 


























إلامن غير وجهه. وتى الله تعالى ما توعد به الكقّار 
مکرا نی قوله تتمالى ( قلا يأ مر اث إلا الْقَومٌ 
م4 الأصراف: ٩٩‏ وذلك أو الماكر غل 
المكروه بالمتكور به من حيث لايعلم. فلا كان هذا سبيل 
ما توهدهم به من المذاب ماه مکراء ويجوز أن يقال: 
عماء مكرًا لأله دير وأرسله في وقته, والمكر في لفق 
التّدبير على المدوٌ, فلا كان أصلهما واحدًا قام أحدهها 
مقام الآخر. 

وأصل المكر في اللغة: الفعل, وسته قیل: جارية 
تمكورة, أي مُلتقّة البدن, وها سبيت الميلة مكراء لأتها 
,فيلت على خلاف الرّشْد. 

لرن بين الطّلب والمصاولة: أن المساولة الطاب 











(o) 


(ry 

:فا استکل [سن الفزس] ستة فهر: 

حو O‏ 
الايا والمولاء: الاء الذي ينرج مع 
الولد. 0۳۸ 
المُحاولة: طلب التيء با لمييل. NY‏ 


في تقسی ایام والکسال: عشمة کاملة, نعمة 





سابغة, حؤل يحوم, شهر كريت... ۳۱۹ 
أبوشهل ای تقول: أحال ازجل ل نان 
إذاأقام فيه 
عليه حول 
وعال 





وحال المول, اي مضی ودغل حول آخر. وحال عن 
۱ 





وأَمَلْتُ فلانا على فلان بالدّين إحالة. أي حوّلتُ 
عن نفسي المطالية بالدّين إلى غيري. وحال في ظهر دنه 
حول إذا رکبها. A)‏ 

ابن سیده:وحال ال حول . 

وأحاله الله علينا: أله وحالٌ عليه الول حول 
راق 

وأحال التّيء واحتال: أنى عليه حَوْل كامل. 

وأحالت الدّار, وأحوّلت. وحالت وحيل بها أ 
علليها أحوال. 

وأحوّل الصَّي: أتى عليه حول من مؤْلده. 

وأحوّل بالمكان, وأحال: أقام به حَولًا. وقيل: نل 





أن وه لایتژج شتفیشاه پذهب فی احدی الاحیت 
والحنزل, اليل والحوّل, والميبيلة والتريل, 








ورجل حُوّل وحُوَلّة وحُوّل وحَواليَ وحُوالِسيَ 
شدید الاحتیال. 





ورجل حَوَلوَل: کر کییش, وهو من ذلك. وسا 

أخوله وأحیله, وهو حول من وأخیل, ما 
ولا تحال من ذلك وما أخوله. اي 
واتحال من الکلام: ما حول به عن وجهه. 
وحَوّله: جَمله مال. 








ورجل بنوال: کر ال الکلام. 
وکلام مستحیل: ال 
وهو وله وله سوال حول 


وحاوّل القّيء ماو وجولا: رئه. 





.وكلّ ما حجر بين ث 
مكلك التّيه: الميوال, والموّل كالميوال. 

سا ال 

ول عن التي.: زالٌ عنه إلى غيره. 

وحوّله از والاسم: المبوّل والمتويل. 

وفي التغزيل: نبا جلا4الکیف: ۱۰۸ 

وحالٌ الذيء ولا وحُوُولا وأحال الأخيرة عن 


أبن الأعراب: كلاها؛ توفي المديث: «من أحسال 








دغل الجنّة» يريد: من ألم لته حول عا كان بد 
إل الإسلام 





٤‏ / المعجم في ققه لغة القراً 


كان. وقد مول حالا: حملها. 





واستحال التخص: نظر یه هل محر 

وناقة حائل: ميل عليها فلم تَلقّم. وقيل: هي الني م 
تحمل سن أو سنتين أو سّنوات. وكذلك كل حايل 
عنها الئل سند أو نوات حي تميل. والجمع: جيال 
وحُوّل وحُولل, الأخيرة اسم للجمع. وحائل شُول 
وحُولل عل المبالغة, كقولك: رجلٌ رجمال. وقيل: إذا 
جيل عليها سن فلم تَلقّم فهي حائل, فإن لم نجل ستین 











وامخائل: الأنق من أولاد ال سا گرم وناز 
حائل, وعَلّة حائل. وحالت الخْلّة: حملت عمامًا ول 
تميل آخَر. 

و 





غير مُعجّمة وقال: هو الصّواب, وفشره با تقدّم. حکاه 
ارو في «الفريبين». 
وحالاث الهر وأحواله: شروفد. 








والحال: الوقت الذي أنت فيه. 


وأحال الفریم: زب اه عنه إلى غريم آخُرء والاسمد 
الحوالة. 
والحال” التراب اللي 





الذي يقال له: التهلة, 








البحر فشَّربتُ به وجهّه». وخصٌ بعضهم بالحال |: 
دون سالرالطین الأسود. 

وا مال: ور الثر. 
حال من وتي نماض من وَزق. 


وحال الرّجل: امرأته, 





القارّة. واحدته: تحالة. ويجوز أن يكون «قمالة», وقد 
تقدّم هنالك. 


الول في التيك: أن يظهر البياض في ممؤخرهاء 









وقال محمد بن حبيب: صار أَحْوَل قال أبن جي؛ 
يجب من هذا تصحيح المينء وأن يقال: 
وید لك نهذ الأال فى منى ما لایس[ عل 








الصّحّة. وهو اموَلٌ واعود وابد فعلى قول حّد بغي 
ذأأكيا شد اتارُوا؛ في معنى 
رل اول ووا 
شیهوا ح رک المین 








ويُوصّف به, فيقال: جاء بأمر حُولة. 

وا يلاء ولمموّلاء من الثاقة كالمشيمّة للمرأة. وهي 
٠‏ وفيها أغراس وعُرُوق وخُطوظ 
رماي ہد او ا وذلك أُوّل شي 
رأة. وفیل: لام غلاق, 












الأرض, ثم يذرُج السَلَ فيه الفُرئتان, م يرج بعد ذلك 

بيوم أو يومين الصّاءة, ولا تيل حاملة أبد) ما كان في 

الرّحِم شيء من السّاءة والقَدرِ آو تلع وكنقٌ. 
وتو في من ولا 





واخوالت الثرض, ذا ارت واشتوی نها 


والميرّل: الأخدُود الذي رس فيه التخل على 





وأحال عليه: استَطمّفه. 


Holds 


وأحالَ عليه ا 
وال الیل 
والحال: موضع اللّْد من ظهر الفرس. وقيل: همي 











وحال في ظهر دابته حول وأحال: ونب واشتوَى 
رَوَْةُ وأحال يَْدُو». 





فيه. وفي المل: 
.ويقال ولد الثاقة ساعة تلقيه من بطنهاء إذا كانت 
أننى: حائل. وأنها: أحائل. 





الأعرابي: ينصبه على افرف. ولو رفعه صل البت 
ونر جازه ولکنکذا رام عن المرب 
والحويل: الشاهد, والحسسويل: الکفیل. والاسم: 





الحوالة. 
وبنو حوالة: بطن, أ بنو عبد الله بن قطان 
وكان اسه عبد لشرّی: فستاء اي علیه اسلا 





وله لالك. 
وحَويل: اسم موضع. [واستشهد بالشّعر 1 ١مرّة]‏ 
60 
الماوّزديّ: والمَوّل: السّنة, وفى أصله قولان: 
أحدها: آله مأخوذ من قولم: حال التي إذا 
انقلب عن الوقت الأول ومنه استحالة الكلام, لانقلابه 


والتلام عَبدَ التلام: فشتوا 








عن الضواب. 


۹ / امعجم في فقه لة الترآن... چ ۱۶ 







AN 


(el) 


إلى ما قيل في 
وصفه:مُقْبَ الوب وهو أن مُق في قلب الإنسان ما 
تطعرفه عن مراده لمكمّة تقضي ذلك. وقيل: ملل 
ذلك جيل بم وبين ما يَشْتونَ» سبأ: 4ه. وفالة 
بمضهم في قوله: كول بن لمزم وَقَليه» باو ان 
يله أو بده إلى أزدل المثر لكيلا َعم من بعتم 





فتحوّل: غيورته. إا بالات, وإشا 
بالمكم والقول, ومنه: أَحَذْتُ على فلان بالدين. وقولك: 
الكتاب, هو أن تَنثّل صُورة ما فيه إلى غيره؛ من 
غير إزالة الكورة 

وفي امتل: لو كان ذا جيل 














» وقوله عر وجل 


شون لب وَلًا> الكهف: ٠١8‏ أي: تمرّلا. 
والمتول: السّنة. اعتبارًا بانقلابها, ودوران الشّمس 
في تطالمها وسغاربها. قال لله تمالى: لوَالْوَاِدَاتُ 








ومنه؛ حالت النة تخول» وحالت الدار: نی 
وأحالث واخوکن: آق علیباامّل, ذ 











وأحال فلان کان 
وحالت اقة ول يا 
ما جرَتْ به عادتها. 
والمال: ما تق به الإنان ويره من أسوره 
اة في نفسه وجشمه وقُْه والحّل: ما له من ال 
في أحد هذه الأصول القلائة ومنه قيل: لاحو ولا رة 


ام به حل 
إذالم تبيل. وذلك لير 











بل ما یل به إلى سالا ما في یت 
وأكثر استعماها فيا في تماطبه بث وقد تُستَعمل فيا 
جكنة. وهذا قبل في وصف الله عر وجل؛ ور 
اة الحا الإعد: 1١‏ أي الوُسُول لي خُليةٍ من 
اقاس لما فيه جكة. ومل هذا الحو من باكر 
وَالكَيد لا على الوجه المذموم, تعالى لله عن القبيع. 

والييلة من الحوّل» ولكن فلب واوها ياء لانكسار 
ما قبلهاء ومئه قيل: رجل حُوّل 

وأما الممُحال: فهو ما جع فيه بين التاق 





وذلك 











شتحیل, آي آج 
والميلاء: لما يخرج مع الولد. 
ولا آفتل کذا ما رت 
ولا الثاقة إذا تلن من حال الاشتباه. فبان أتها أ 
ویقال لذکر بازها سب 
وال تستّسل ف له لطنة ی علیها 








V/s اس‎ 


اوشوف, وفي تمارف أمل اعطق لک سريعة 
وال حسو: رازه وژونة: ویب وروت 
عارضة. (rv)‏ 
موه الفيروز اباديّ. ابصائر ذوي الشّمييز 009:6 
الّمَخْسَريٌّ: حال عليه المحَوْل. وحالت الدار 
وأحالت وأمْولت. ورسم َو ومجييل وتمُول وحائل. 
وحالت الاقة. وهي حائل خير حامل. 
وهده امرأة لاتضع الا تحاویل, ولا 





لا حاویل, 


سنة وستة لام ومنه تحاويل الأرض وتمويلاتها, 








أي تزرع سلة و سنة لا للتقوية. 
وحال ال ول ولا احتال. ومنه «لاحول 
ولا قرّة إلا بالل». وعن التضعر: أنّه فتره بالتحرّك, من, 
حال الشّخص يَمُول, إذا تمرك 
د » أي انظر هل بترلا 
ورجل خوّل وحُولّة وحوال وما حول فلاا. وسال 


بين ال هینبا حائل. 








عن حاها التي شرت علبها. 
وأحاله: غيره. فهو حائل وال ومستحيل» وشيء 





وحال عن مكانه: تحوّل, وحال في مَثْن فرّسه: ونب 
عليه, وحال عله: سقط. 


واستوی على حال من 








واحه یه بذا فا 





وني عینه حَول؛ وقد خولت وخ 

وأحال علیه بالتوط یضربه. 9لَايَبْقُونَ 
وَل الكهف: ٠١8‏ أي تمرّلا. 

وامرأة نحول: يعقاب تيل مرّة ذكرًا ومرّة أنئى. وقد 
حولت 





وقعدوا وله وواه وحواله وله وأحواه. 
بوضربه فکسر ماله أي فقارم 

وهول: شخاء عاقه كأئّها جؤّلاء نافه. 

وين الماز: لفحت الحرب عن جبال. [واستشهد 
0 


(أساس البلاغة: 
والوَلاء: جلدة رقيقة تخرج مع الوا كأها مرا 
ماء أصفر یستی الشخد. [ استشید بشمر] 
(امانی 4۲۱۷۰۱ 














بث إن جبرئيل م «أخذ من حال البحر 
فأدخله فا فرعون». (الفائی ۱: ۱۳۳۲ 


ع أن مستجى بعلم مائل. هو متي 


الستحیل پل, من حال. أي تنیّر. ‏ (الفائق ۱: ١۳۳‏ 
الله بك أحاول ويك أصاول 
الماولة: طنب المّيء بميلة, ونظيرها المراوغة. 
(الفائق 06:1 


[ني حديث] عائشة رضي لله تعالى عنها قات في 


۸ /العجم ف فقه لغة القرآن... ج١۱‏ 





ابوه حت |ذا ما ترکوه لوب الحیض 
أحالوا عليه فقتلود». 
أحالوا عليه: أقبلوا عليه, يقال: أحال عليه بالشوط 
وبالتیف كما يقال: أنمى عليه. وراغ عليه. 

(القائق 15 1م) 








(الفائق 5ب .007 
ماود 4 «کان لایری بأاآن بتوزد الجل بل 

رجله ان فی الثرض الستحيلة ی اسلا 
المستحيلة: فير اللمستوبة, لاستَعَاتجَ دل 


{6f 5-5‏ 
المّديني: فى الحديث: «إذا ُوَبِ بالصّلاة. أحال 
القيطان له شراط 
يقال: أحال يفمل كذاء إذا طفق وأقبل وتهيّأ لفمله. 
وأحال, إذا تموّل من شيء إلى شيء. وقيل؛ ونب 


وش 


,لل :«رابت خذق 


الفيل أخضير یلا آي متفیرءومنه سمي الأول كأن 


ومنه حديث قباث بن أ 





سواد عينه تحوّل عن موضعه. وفي غير هذاء أحال: إذا 
صب الماء. وأحال, إذا غير الكلام عن جهته, وأحال. إذا 
جاء بالمُحال. 

في الحديث: «أعوذ بك من عر كل ملح وميل» 
فاشحیل: اذي لاد نم. من قوطم: حالت الاقة 


واحالّت, إذا حملت عامًا ولم تحيل عاما. وأحال الرّجل 
إبلّه المام, إذا لم يشعريها الفحل حتی حالّت, ي صارت 





تو دیسا 
أا وفيها خطرط حر وش قاله الأصتعی. 

وقد يستى ذلك اماء: شولام وهو ككناية عن 
الیطپ. 

في حديث اماج نا أحال على الوادي. أي ما 


7 أقبل علیه. من قوطم: أحال علیه بالتوط, و من قوطم: 





ال ».زا صته. أي من الججائب الذي صب الماء على 
الوادي, أومن لهاب قذي أحال الشجر عل اللاي 








وهو موضع التحويل, أي لو سولناها عنك إلى يرك. 
اوية: ما خولاه. وژوي: « حول 
ذا تصرف واحتیال, ویاء اب للمبالنة, 

فيه: «لاخزل ولا قوة | با». 

الل هامّنا: الحرّكة: يقال: حال الشّخْص يمول إذا. 
تمرّكء المعنى: لاحركة ولا قرّة إلا بمشيئة الله تعال, 
وقيل: الحوّل: الحيلة, والأوّل أشبه. (oY)‏ 

أبن الأثير: داللّهمْ بك أصول وبك أحسول» أي 
آحزند. وقیل: احتال, وقیل: أدفع وأمنع. من حال بين 




















۲ سمل ام ری 
پم و و فیل» من حال بول إذا 
تحرّك ‏ وقيل: معناه نطلب حال مطره» ويُروى بالججيم. 

ومنه: [أي ب ل ] ا حديث «من أحال دخل 
البمئّة» أي أسلم. يعني أنه تحوّل من الكفر إلى الإسلام. 

وفيه: «قاستالتهم التياطين» أي ننم من حال 
إلى حال, هكذا جاء في رواية, والمشجور بالجيم. 

ومنه حديث صمرظك: «فاسئحالت مَرباء أي 
تموّلت دلوا عظيمة. 









من حديث ابن أبي ليلى «أصبلت الصّلاة ثلاثة 
آعوال» أي ّت ثلاث تغييرات, أو حُوَلت ثلاث 
تعویلات. 

م 
حوامل - حالّت مول جیالا وهي شاء چیال. ولل 
جيال: والراحدة: حائل. وجمها: ول آیضا بالم,(۸ 
(EY‏ 

الیُومی: حال ولا من باب «قال» إذا مطى. 
ومنه قبل للعام: حول ولو يْضٍء 
بالمصدر, والجمع: ال وان 





«والشّاء عازب جبال» أي في 








وحَالتٍ الرأة والتخلة والناقة وكل ی يال 
بالكسر: لم تميل» فهي حائل. 


ول له 
والمّحال: الباطل غير المثكن الوقوع. واستّعال 
الک لام: صار تال واستحات الأرض: اعوَجَث 





.. و ول من مکانه: ال عله, 


رو تعوبلا نله من موضع ال موضع. ول دو 


وخرّجَت عن الاسئوا 








رأعَلتُ علیه بالتوط وال: دا 


به عليه. ومنه قوهم فيمن غررّب مُشرقًا على ا لوت 








مقصورًا عليه مطلويًا به. 
لا باه قیل: معناه لاحول هن 
عل الطّاعة إلا بتوفيق الله 

وقتدنا وله -بنصب اللام -علی ارف أي في 
۰ 0۰0 
زل: الستة, جمه: أحوال 








الجهات ا مميطة به, وحوالَه. 





وحُوُول وحُوُول. 
وحال الحؤّل تم وأحاله لله تعالى وحال عليه الحؤل 


١14 /المعجم في ققه ثفة القرآن... ج‎ 76٠ 


و رل ی ال اس وصارت يله حا 





کحال حول حول والفرم: باه هن إلى غريم آخرّ. 
والاسم: المَوالّة كسّحابة. وصليه: استضمّفه, وعليه المام: 
مه وعلیه بالشوط: أقبل. واللَيل: انب على 
الأرض ولي ظَهْر دابته: ونب واسْتوَى حال والذار: 





أت عليها أحوال كأ 
وأخول الصّىّ فهو تُمول: أ عليه حَؤْل. واحمَْلِيٌ: 
ما أق عليه سَول من ذي حافر وغيره, وهي بهاء. جمعه: 





راك ُحالَّة واكتّحیلة من ا وه وقد 
حالّث, ومن الأرض: الي ركت حول أو اعوالَوکل 
ما حول آو تم من الاستواء ی رل 
واستحال. 

وال وال وال کیب. واطولة والم 
افتوبل وال حالّه راتحال والاختیال واشحوّل 
دة الظر والقدرة على التمر 
واليول دا ور دش یلد 














ويضع ولول حول کشک . 
وما أحوَله أله وهو أحْوْلٌ منك وأخْيّل ولا 
عَالّة منه بالفتح: لاب 
والمحال من الكلام بالضّمّ مأ صل عن وجهه 
كالمستحيلء وأحال: أتى به والميخوال: الكثير التُحال. 
وحوله: جقله حال وله له 





وشوو امس عجانه 


٠‏ ومنه: ون 





والاسم: 


ارم فر. وق الامز: احتال والکساه: جفل فيه 








واشانل: ای ون ومضع مب وموضع 
ايند 

وامتوالة: تحريل نهر إلى نهر 

والحال: کي الإنسان وما هو عليه كا ماله رالوفْت 





وحالاث الدهر وأحواله: رو 
والحال أيضًا؛ الطّين الأسود, والّراب اللَيه ووَدَق 
الگثر یبط رشق في شوب. والزوجمة. و 
واتأته وها ید ول ات ۷۳ 3 









سس سس ع و ل/۳۵۱ 








وځول وول ول وال خلي حول 2 
إن م تیل سن فحائل» و ستتنفحال حول وحو 
وقد حاث ول وجیال وجِيالّة وأحالّث وخولّث 
وهي ول 

والحائل: الأننى من أولاد الإبل ساغة وضع 
والدّكدْ منها: سَفْبُ. يقال: تُِجَت الثّاقة حايلًا حسَك, 
عله حمَلَتْ عامًا ولم تيل عا؛ 

والّحالة: المَنْجنونُ والبكرة اللظيمة. جل 
تاو وواسطة الظهر والبقار کالحال 

وال عرکٌ: ظهور البیاض 

















المين كأنها تنظر إلى المتّجاجء 
الحاظ. وقد حث وحاث تحال واخوي ولا 


ورجل أَحْوَلُ وحَولٌ ككيف, وأحالَ عینه وف 








ترج مع الود فيها أغراس وخَتلُوط 
في مثل جِوّلاء الناقة: يريدون الِب وكثرة 






نات وكيئب: الأخدود يرس فيه التخل على صف. 

واليالٌ خبط يُعَدَ من يطان البمير إلى حقبه, لتلا 
إيقع الحَقَبُ على شيله وقبالة ! 
ويجياله: بازائه, والْمَويل: الشاهد, وموضع, والكفيل» 
والاسم: الحتوالة. 





به وقد جِياله 





وحَاوَتٌ له بصري: حَدّدتُه نحوه رتیت به. 


وامرأة یل وناقة تسیل ومنول ول ولات 





وحالة: موضع بديار بني الق ولا قرية من 
عم لِالتهروان, وحُوال بالّم: موضع. وذو حؤلانة 
موتح بالبين. 

وتحاويلالأرض: أن تحط حول ويب 

۳۷:۳ 

الطریحی: الزل: السام. ستي حرلا اصتبارا 
مرن 

وَل التّيء: جانبه الذي يمكن أن يَمُول إليه. سمي 
بذلك اعتبارًا بالدّوران والإطافة. ومنه قوله تعال 
اين من حل اقرش( المر: ۷١‏ 
ل: ال من موطع ای سوضع, والاسم: 














وا 
الحؤل.. 
وفي الحديث: «لاحول ولا قوّة إلا بالله كفرٌ من كنوز 
ابتد» قيل: المرّل: الحركة. فكأن القائل يقول: لاحركة. 
ولا اسطاعة لنا على التَصرّف إلا بمشيّة الله تعالى. 

وقيل: الحل: القّدرة, أي لاقدرة لنا على شيء. ولا 














۲ / المعجم في فقه لة اقرآن... ج ۱4 


و لا باعانة اثه سبحاند. وان اسوّل بمنی حول 
والانتقال, والمعنى: لاحول لنا عن المعاصي إلا بعون لله. 
ولا قوّة لنا على الاعات إلا بتوقيق الله سبحانه. 

وقد يُفسر الل بالحبيلة: وهي مأ يتوصّل به إلى 
حالة ها فيه نی 
المييلة هي ا لمل فلت واوء يام. لانكسار ما 





قبلها. 

والمعنى اپول إلى ت 
بمشجتك ومعرفتك. [إلى أن قال:] 

وفید: [الدعاء] «عتول اش وقوته», وقُسر بالقرّة, 
ولیس بسدید. والوجه آنیقال: پتفذرته اي ول 
بين المرء وقلبهء أو نمو ذلك. 

وفي دعاء الاستسقاء: «والينا ولا علينا» يعاق 
رأيت النّاس وله وحَواليه. أي مُطيفين بهم مو 

يريد اللَهمّ أنزل الغيث في مواضع النبات, لا في 


أمر وتتفيير حال إل 








مواضع !! 
والحتول: السّنة. 
وکل ذي حافر أوّل سنته: حول والأنثى حولية, 
والجمع: حَوليّات. 
وحالٌ عن العهد. أي انقلب. 





وا مراد أنه لم يرفعها بالتكبير أزيد من حاذاة وجهه. 
والمالة: واحدة حالات الإنسان وأحواله. 


والحائل: الأننى من وُلد الّاقة. 

وحاولث التّيء: أردقه. 

والتخويل: تصيير التّيء على خلاف ما كان فيه. 
والتغيير: تصبير القيء على خلاف ماكان. 
وحَوّلتُ الرّداء. إذا نقلت كل طرف إلى موضع. 


والغرض من تمويله مل ماذكر في «الجمعء التفاؤل 
بتحویل المال من والمسر إلى المِضب والتشر. 





وكيفيته: أن يأخذ بيده البنى بالطأرف الأسفل من 
جانب يساره. وبيده اليُسرى من الطرف الأسفل مسن 
جانب پینه ويقآب يِدَيْه خلف ظهرء بحيث يكدون 
ارف التبوض بیده المنى على كتفه البنى. وامقبوض 
بالُسرى على كنفه اليبسرى, فقد انقلب امین بساژا 
والأمل أسفل. 

یل اه هش ماه اي مه بل 

ومن جوز السخ عل هذهنة, حله ل ظاهر. 

واه یه |ذا نقلته من ذمتك |لی غير ذمتك, 








رأحال علیه بد یه له 


والاسم: رل وهي في مصطلح أهل الشرع: 


تة مشغولة له 





٠‏ [إى أن قال:] 


أو غير مشفولة على اختلاف 
ورجل مال ذو جِيّل يحتال على النّاس. 





واستحال الکلام أني صار حال 
والحمد له على كلّ حال قيل: يِذْكَر عند البلاء 
والشّدّة. وأمَا عند التّعمة ف 





: الحمد لله پنسته کت 


ابو سا ریس هت حم 


الصّالحات, 





وق التماء. «ويمدني ع أحاول الديك» أي أ 
من قوطم: حاوّلث القّيء: أردته. 

وف الحديث: دما ال الوم عندلده؟ أي ما قدژه 
ومنزلته, والمخطاب لله تعالى. 

وني حديث صفاته تعالل «ثم يُسبق له حال فيكون 
ول قبل أن يكون آخرًا. ويكون ظاهرًا قبل أن يكون 
باط». 





قال بعض التّارسين: وقد تمق أن ما يلحق ذاته 





المقرّسة من الصّغات. اعتبارات ذهنية تمدئها المقول 
عند مقايسته إلى القلوفات, ولا يبق لشي منها على 
الآخر باقر إلى ذاته القدسيّة, ولا لكانت كمالات قايلٌ 
للرّيادة واشتصان, وبعنها مِلة البعض وأشرقد 
وبعضها معلول للبعض وأنقص, باتظر إلى دآ تفال 
وذلك من لواحق الإمكان. 


۳۸:۵ 


المتؤل: الشّرَة على 









لى تفسير: «لاحؤل ولا قرّة إلا بالله» أن 








المعتى لاحائل عن المعاصي. ولا قز على الطاعات, إلا 
بالله, أي باستماتته وتوفيقه. ۱ 

قتع اللغة: حال بينها بول حَوْل: حجر 
وفصل. 

التزل: الک 

حول القي»: ما بحط به.ویستمتل متصواء و 





رورا ب(ین): 
الميول: التحوّل والانتقال. 


حول التّىء بموَله تويلا غير وله فعله مُتعل. 
ول لي. 








أي عام. وتحوّل من حال إلى جال. وحال 
حجر ينها 





وحوّله تمويلا: غيّره أو نقله من موضع إلى آخر. 
واحتال احتيالا: أتى بالحيلة واستعملها. 

وأحول اي من شمه حول 

واشال: صنة اي ء وهبنته وک 
والیول: اد حول الشی». آي ما حبط 











والموّل:إلانتقال من موضع إلى غيره, 
وا ميلة: القُدرة على التَصررّف الدقيق في 


(Mo 





انيّ؛ تغيرت الحال: تير المحال. 
ويخطتون من يقول: تير الحال, ويقولون: إن الحال 
مؤت والقواب: تغيرت الحال. ويستعهدون بمطلع 
قصيدة امنب المشهورة, الي هجا بها كافورًا 








«مفرداته»: وا حال يُستصمل في اللّة للسّفة أي عليها 
الموصوف. ولكن: 


/العجم فی فقه لة اقرآن... ج ۱۸ سس 


توت الال, بعنى صفة الشّيء, ول ره کا یقول 
أدب الكاتب في باب ماي 






والمصباح, والقاموس, وا 
أقرب الموارد, والمتن. 

وقال التّاج: دالتأنيث أكثّر». وقال حيط المبط: 
تون باعتبار كونها صفةٌ وتذكر باعتبار کونها له 
وقال المتن: «مؤئّتُ وبذكد». 

وفي وسعنا َل ا مال مو انا بإضافة تاء 
التأنيث إليها «الحالة»: الشحاح, والمستار, واللسان. 
والصباح. والقاموس, والتاج, والمد؛ ومحسيط الحسيطء 
وأقرب الموارد. والمتن, والوسيط. 

رتم المسال على: أحوال 
والقاموس؛ والتاج, واد ولت والوسيط. 

وان لب کتاب, نحو أل كتا وها ن 
2-0 

کت قد تن الم الأرلى من مجم الأخطاء. 


الشّائعة من يقول: عندي وال ألفي كتاب, وقلت: إن 








ول لاق 


الصّواب هو: عندي نمو ألف كتاب؛ لأنّ ممنى حخواليه. أو 








ال أو وله أو حَوْلَيه. أو أحواله هو الجهات الميئة 
2 4 1 
ثم افق مُؤَْرَ بجع اللغة العريئة في دورته الأريعين, 





بین ۲۵شباط و۱۱ آذار ۱۹۷4 على قرار لجنة الألفاظ 


مت ما بري عل أقلام بعض 





الاب من فوطم: «حَطّرٌ وال عشرین طالباء, 
وقول بعض الماد إن من الخط! استعمال لنظة «حوال» 


في هذا الموطن وأمثاله. وإنّ الصّواب 











أو كلمة (نمو) لأنَّ وال 
ولا يُستعمل إلا في المكان. وانتّهتٍ اللّجندُ بعد دراسة. 
استممال 





الغ امريئة في القاهرة لقرار 
لله الأثفاظ والأساليب بالأكثر: 5 

هَدَ النُطاقَ على رَسَطه. في وَسَطه. لول 
کا ي 

ویقولون: تند الطاق؛ كل ما بُ به الوط ول 
وتطه. والتواب: 

عد الُطاق عل وسطه: الآسان وهو یر ال 
بق والمصباح وهو بشمی: ان والتاج, 
أو: شَدَ اللّطاق في وسطه الصّحاح. واللسان. 














ويُتطتون من يقول: فلان أخيّل من فلان. ويقولون: 
إن الضواب هو: حول منه, لأنّ ياء المييلة. كما تقول 
العجیات, أصلها واو (حِولة). ُلِيَتْ بالإعلال يا لکسر 
ما قبلها. ولان الراغب الأصفهاني في «مفرداته» اكتنى 
بقوله: إن المبيلة من الول ولأ الأمساس, والسان, 
وال وعيط الميط؛ وأقرب الموارد, والمتن, والوسيط» 
ذكروا أن جلة (حاولة) تمني: طلبئه بييلة. دون أن 











». ولان أبن 
سيده جع المييلة على ول لايل ولأ جل المجات 
تذكر امبيلة في ماده «حَرل» وحدهاء لاه 
ما أَحْوَلَ فلانا وما أ 





الشحام.والان, اج وعیط ایط. دالتن. 
وذکرّت الصادر التية ما أق: 


وزاد علا اليا والتاح: الحولة. 
وزاد الصّاغايّ والتاج: المَجِيلة. 
وقال القرَاء: هو أخيّل منك وأخوّل: 
.وقال الحريريّ في شرح المقامة الشبر. 
يله نة في «سا أخولدإ». وقناها الا 








في المقامة القبريزية امط ارچ 





وقال الشتار: هو آخیل منه ما آخوله! ماخ 

وقال القاموس: 

أ الحيّل والتؤل: الاحتيال. 

ب هو أَحْوَلٌ منك وأخ 

وذکر | اج امه نی ما «سَوّل» و«عیل» 
کلتهم:وقال: الأصل هو «الراو» وقال أيطًا: هو 
أخول من فلان وأخیل. وذکز الاج في مُستدركه كلمة 
«المَيّالي» صاحب الييلة ف 











حَوَل». 

وكان عمّد الفاسيّ. شيخ صاحب التاج, قد ذكيرٌ 
قبلّه في كتابه «حاشية على قاموس الفيروز اباديّ» في 
مادّة «رود» جُملَةٌ: هو أميّلٌ الّاس. وعَلّق المدَ عليه 
بقوله: أصلها: أحْوّلٌ الّاس. 









رقال آقرب الوارد: «هو أضوَل منك وایل؛ 


وان هه 








» متلا علی الواو (ما ال وإن كانت الائية 
شم ال الأكسترية. وأوصي 
باستعيال كلمة «الأخيّل» بَدَلَا من «الأْوّل», كفانا لله 
وة المحُول والشور إرضاء لبروح التّاعر ابن 
(vA)‏ 


امل شنج با 





زوس 

المُْطَنَويٌ: والتحقيق أن الأسل الواحد في هذه 
المادّة هو تبدّل الحالة والتحوّل. من صورة أو جريان أو 
حالة و صفة أو يرناج إلى أخرى. 

ومن مصاديق هذا امعنى, العام: فإنّ الام والشّهور 
إذا انتهت إلى سنة كاملة, فتصير تلك الشهور متحوّلة 
إلى سنة أخرى مثلهاء كتحوّل صفحة إى صفحة أخرى 
مثلهاء في تام المنصوصيّات من عدد الأيَام والشّهور 
والقصول. 

ومن مصاديقه: الحسالة المارضة للإنسان. 











7 
متحولة له من خصومیة ای آخری. 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١1‏ 


حال يزول. 

ومن مصاديقه: المتوالة, فإنّ الدّين يتحوّل من رقية 
المديون إلى رقبة المُحال عليه, وكذلك الدّمّة المديونة 
تتحول إلى أخرى. 

ومن مصاديقه: استحالة الأرض, وتموّها إلى 
الاعوجاج. 

ومن مصاديقه: تموّل حالة المرأة إلى جر يان آخر. لم 
تممل, 

ومن مصادیقه: لول والتراي, فا عبط ال 
يتحول إلى عیط خارج عنه. وإلى حالة ثانوبة قرية 
منهء فيقال إِنها حوها وَواليها. 

ومنها الميلة. وهي تحويل الفكر والكلام والمييل” 
لظور خاص یضمره. 

م له قد يق من بعض هذه الألفاظ بمتيانيي. 
الحا ال عمال 











١‏ أفال بالاننتقاق تزا 





وأحال وآَسَولَ من الول بمعنى العام. واحتال من المييلة. 
ولا بخن أن قيد التحوّل والتبدّل مأخوذ في يع 
هذه المصاديق وا موارد, وبهذا يظهر الفرق بین او 
والعام والشنة. وبين الحالة والصّفة. وبين الول 
والحوالي, والجمانب والطرف. 
فيظهر لطف التَعبير بذ الكليات في موارد 
استعالاتا في القرآن الكريم. 


ع4 حرد: ۸۲ ول 
4 الأنفال: ۲١‏ أي وظهر حال الموج 
وتمرّك بينهها وتحوّل, فاستعمل الفعل لازيما. وأن الله 
يظهر وتتجل قُدرته وإرادته ومشيّته بين الرء وقلبه, 









فلا یر له آن یصل إلى ما بُريده وأن يعمل بد. فظهور 
اشائة ث تمالی باعتبار ظهور حسالة مسن آشار قدرته 






أي أنّالله يوجد 
حالة مخصوصة ويحرّل حالةً إلى حالة مغايرة فيا بين 
المرء وقلبه. كما أن الحيلة يائيا. ببعنى تحويل الفكر 
حالة إلى أخرى. ويؤيّد هذا قوله: 
سباً: 04, صيغة 
القمل ممهول تدلّ عل استعباله متعدئاء أي وأوجدت 
حالة جديدة حادثئة بينهم وبين ما يشتهون. فلا 
يتمككنون من بلوغ مشتهياتهم. 

كالمل لايد على امنع. ببل على تغيير المالة 
وايجادها. والمنع من آثار تلك الحالة. وليس من 
مصاديق الحقيقة. 

للَايَستطِيُونَ جيل وَلَا يَمقَدُونَ» النساء: 314 
يل حالة وتغيير مالهم وعلهم, أو تملا وتمرّكًا 
' إن كان بممنى اللازم. 

وليس المقصود من الحيلة هو المكر والحيلة الأرفية. 
وإن كانت من مصاديق التحويل والتحوّل اللغوية, فإن" 
الم الي هو الأصلء وإّه عم وأبلغ في يان التظور. 

وبل الطلق راق 

كا أن إرادة مفهوم المنع في الآيات الشابقة غير 

صحبح: فأو إله خلاف الأصل والحقيقة, وثانيا إن الع 

















ال قول: ول ی آلخزوه: غیر ملام فإ النع 
والمجب بینا لابوجب الفرق, وا تعالی لاینع 


یس ی یس تست وح ع ۳۵۷/۷3 


عما يريد مره من دون جهته, ونا يوجد بمقتضى التقلم 
والتدبِير حالة حادثة توجب ا ممنوعيّة. 

بازواجه تاغل م4 البترة ۲۶۰ 
یرفن زامن خزلن کابو» البقرن: ۲۳۲ 
التمبير بلول دون السّنة والعام؛ اه عم ویکن آن 
يماسب من کل يوم إلى أن ينتهي إلى ذلك اليوم من التنة 


ل امتداد الرّمان إلى الأوّلء وغير لازم أن 











أوّل السشنة. 








ل4 آل عمران: ۱0۹ وين 











هدا تاجو عل التعراء: ۲١‏ خول کل یه 
أي الحالة المنعكسة منه. والميط القريية 





احظ في لول الضفات 


فحول سول عبارة عن سيط أشعة من 
وجوده وحياته وتهلّيات صفاته, والترّق منه هو لد 
واممرومية من الفيوضات. وحَولٌ البلد استداد أشعة 
المدنية الاجماعيّة الموجودة في البلد, ونظاهر آثاره 
التابمة له. والّذين حول شخص هم التابمون له والمقتفون 
او 

والتبير بهذه الكلمة دون الجانب والطرف والدّور: 
إشارة إلى أن الل فيه حالة من ذي الحّؤل» وفیه 
خصوصياته وآثاره لمنعكسة منه. فتدلّ على الارتياط 











والناسبة بينها. فإنّالمتؤل كالظلَ والمرتبة از 





المزيز ودرته ومشيته. وليس الول بعنى المنع: فأوَلة 
اخلاف الأصل الواحد. وثانيً: إنّالمنع يشمل ا منع عن 
المنيرات والعبادات واللّاعات» ولا يعقل نسبته إلى الله 








ولا ينتقض بنسبة القوّة المطلقة إليه تعالى: فإنَ القوّة 
ليست علّة تاتة. ويُشَها الاختيار من العبد وفقدان 
المواتع. وليس كذلك الول بمعنى المنع. نه عل اة 
كرك الفمل. 
ممنى الجملة, واندفع الاشکال فیه, 
ev)‏ 








حي لک ی قلب الكافر حال الكثر حدق 





لابؤمن. Me)‏ 
نحوه سمید بن جر ی 4: ۸۲۱۵ والضّحّاك 
(لاوَزدي ۳۰۸۰۲ 


يحول بين الكافر وبين طاعته, وول بين ا ممن 





وه الشخاك طبر : ۸۲۱۵ والقرّاء (3: 
¥ 

يحول بين المؤمن وبين الكفر؛ وبين الكافر وبين 
الا 











فإِنَ المسائل بين الشّيء وغيره أقرب إلى ذلك 
الشّيء من ذلك الغير, 





153 لس :10۳۵ 
الإمام الباقر 3< يحول بين المؤمن ومعصيته أن 
تتوده إلى الار. وبين الكافر وبين طاعته أن يستككل بها 

الإيان, واعلموا أنّ الأميال بخواتيمها. 
(الكاشاني (A4:‏ 





له قریب من قلبه. ول بینه وبين أن 





حبل الوريد, وهذا تحذير شديد. 

(لاوزدي ۲۰۸۰۲ 

ان وقلبه, فلا لیم 
(A)‏ 

الامام الادق3: لابستيقن القلب أن الم 





الكسافر والاعة. ويكون؛ بول بين الجل 
آوهواه. OVA)‏ 

ان أي بل بین الره وبين الانتفاع بقلبه 
بإاكوك قلا يكنه استدراك ما فات, فبادروا إل 


الطعات في الميلولة, ودعوا التُسويف. وفيه حثّ على 








الطّاعة قبل حلول المانع. (الطَبْرِسيَ 1 0۳۲) 
ار اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك. 
فقال بعضهم: ممناءد بول بين الكافر والإيسان وبين 
المؤمن والكفر. 
وقال آخرون: بل معن ذلك: يول بي امرء عقله 
فلا يدري ما یمتل. 


ا يحُول بين المرء وقلبه أن يقدر 





وقال آخرون: معنى ذلك: أنه قريب من قلبه, 
الايخق عليه شيء أظهره أو أسيرّه. 
وأولى الأقوال بالصّواب عندي في ذلك: أن يقال إن 





ونه يحول بينهم وبينها إذا شاء. حت لابقدر ذو قلب أن 
يُدرك به شينًا من يان أو كفر. أو أن ب 2 
أن الحسول بين التيء 
والتّيء, ْنَا هو ا حجز بينهماء وإذا حجز جل 
عبد وقلبه في شيء أن يُدركه أو يفهمه, لم يكن للعبد إلى 








يفهم إلا إذله ومشيئته, وذا 








اذه بين 


إدراكما قد منع الله قلبه إدراكه سبي 
معناء, دخل في ذلك قول من قال: يحمول بين المؤمن 
والكفر. وبين الكافر والإيمان. وقول من قال: يحول بينه 





وإذاكان ذلك 


وبين عقله. وقول من قال: يحول بينه وبين قلبه. حت 
الابستطيع أن يؤمن ولا يكفر إلا يإذنه لأنَ لله عر وجل 
إذا حال بين عبد وقلبه ل يفهم العبد بقبه الذي قد جيل 
بينه وین م منع إدراكه به على مأ بينت. غير أله ينيقي 
أن بقال: إن اله عم بقوله: هوَاغْلمُوا أن له يمول ينه 
وَقأبد4 المدبر من أنه يحول بين المبد وقلي وم 











يخصّص من المعاني التي ذكرنا شيا دون شيء. والكلام 
حنمل كلّ هذه المعاني, فالخير على العموم حت ينمه ما 
يجب التسليم له.. (Me A)‏ 

الرّجاج: ف أقوال: قال بعضهم: يحول 





بين المؤمن والكفر. ويحول بين الكافر والإيمان بالموت. 
أي يحول بين الإنسان وما يُوّف به نفسه بالموت, 








المرء في القرب بهذه المغزلة. كبا قال: جل وعرّ: 


»> 3: 17. وقبل: نهم كانوا 


لیم افو فأعلم الله جل ثنازه أنه يحول بين المرء 
وقلبهء بأن يله با خوف الأمن. و يدل عدّوهم طلم 








البقاء وطول العمر والظّفر والتصعر. (الماوَرْديّ 
التجستانی: آي یلك علیه قلبه نیصررفه کیف 
شاه We)‏ 
الٍتان: سنا ری بین الرء وقبه بالوت فلا 
يقدر على استدراك فائت. .۳ 
هو أن يتوماه, ولأن الأجل يحول بينه وسين سل 
قلبه. وهذا حثّ على انتهاز الفرصة قبل لوفة اي هو 








(الماورْديّ ؟: 





واجدهاء وهي التَمكّن من إخلاص القلب وعنالجة 

أأهوائه وعلله, ورّه سلما كبا يريده اٹ, فاغتدوا هذه 

رد رأخلصوا قلویکم لطاعة اش ورسوله. 
(أبوحيان 4 لمكا 









وَاغلمُوا...4 فلا يصم أ, 
ينع من الإهان. لأنّ ظاهره 
وقلبه, لابينه وبين أفعال قلبه, ولأنّه لو أراد المميلولة في 
الحقيقة لم يكن فيه فائدة, لأنّ بيننا وبين القلب حائلاء 
رلذاك لارء کا لاتری الستور المجوب. فلا ظاهر 
للم 

والمراد بذلك: أن يحول بین اثره وقلبه بالاماتة. 
فيخرج من أن يمكنه الثلافي بالتوبة والتدم؛ ورب تما 
بذلك :رة إلى التوبة وتلافي المعصيةء ويؤكد ذلك 
5 اكوريا 
أسر بالمبادرة إلى طاعة الله 














ما تقمه من قوله: « اشتجیواه للشول ذا 3 
ییکز6 الاتفال: ۲۸ 
ورسوله قبل حلول الوت الذي یوت ذللد, (۳۲۱:۱) 





۰ / المعجم فى 


الماوّزديٌ: فيه لأهل التأويل سبعة أقاو. 
الأقوال وأضاف:] 


الفة القرآن... ج14 








والتابع يحول بين المرء وما يوقعه في قلبه من يطب 


الؤمن من خوفه, ویخاف 





وخوف أو 

الکافر عذابه. FA)‏ 
1 

الطوسی 


أحدها: أن 





في معناء ثلائة أقوال: 
المرء وقلبه با موت أو الجنون 
وزوال العقل, فلا ييكنه استدراك ما فات. والعنی بادروا 
بالثوبة من المعاصي قبل هذه الحال. 

لتاني: أن مناه بادروا بالتية, أنه أقرب إلى المرء 
من بل الوريد, لايخق عليه خافية من سيرّه وعلائتة 
وفي ذلك غاية 








5 
والثّالث: تبديل قلبه من حال إلى حال, أنه ملب 
القلوب من حال الأمن إلى حال الحوق وت كيال 
الخوف إلى حال الأمن على ما يشاء. 
فاا من قال من الجرة: إن المرأد يحول بين الرء 
والإهان بعد أمرء ياه به فباطل, لله تعالى لاعموز عليه 


آن یأمر أحد) با نعه منه, ويحول بينه ويينه, لأنّ ذلك 


غاية التغه. تعالى اله عن ذلك. وأیظا فلا أحد من اد 





إلّه لایقدر عل الایان, يقولون: يجوز منه الإييان ويتوهم 
منه ذلك. ومن ارتكب ذلك فقد خرج من الإجماع. 


البقرة: 
وقال قوم: يجوز أن يكون معناه يحول بینه ویین 





١‏ أي أمر الله. 








بأن يسلبه قلبه فييق حيًا بلا قلب. وهذا قريب من 
معنى زوال العقل, قالوا: يجوز أن يكون المراد: َه ال يما 
ينظرون إليهء وما يضمره العبد في نفسه من معصيته فهو 
في المعنى كأنّه حائل بينه وبينه, لأنّ العبد لايقدر على 

إضار شيء ف قلبه إلا وال عام بهء وهذا وجه حسن. 
وروي في التقسير: أن 
الكفر. والممنى في ذلك أن الل يحول بينه وبين الکفر 
بالوعد والوعيد والأمر والتهي. والترغيب في الشواب 
والعقاب. فاا ما روي عن سميد بن جير وا أن 
أله يحول بين الكافر والایان,فقد ينا أن ذلك لاوز 
عل الله. والمقل مانع مته. ولو صيمٌ ذلك لكان الوجد فيه 
أن الله يحول بين الكافر وبين الإيان في المستقبل بأن 
-بل لو أبقاه لكان 
(۵: 4۱۱۹ 











الله يمول بين المؤمن وبين 











یه له لاعمب تبفیته حت بژه 
إن ل يِه كان أيضًا حسنًا. 
يصون الدلوب عن تتقليب أربابها, 
هو من بیان هداية وضلال, وضیپة 








ووصال,وحجبة ورب وبقين ومرية ونس ووحشة 

ويقال: صان قلوب المبّاد عن المنوح إلى الكسل. 
فجَدُوا في معاملاتهم. وصان قلوب المريدين عن امريج 
في أوطان الفشل؛ فصّدقوا في منازلاتهم. وصان قلوب 
المارفين -علی حد الاستقامة - عن اليل 
مواصلاتهم. 

ويقال: حال بينهم وبين قلوبهم, لا یکون طم 
رجوع إل إلى لله فإذا سنح لمم أسر فليس فم إلى 
الأغيار سبيل؛ ولا على قلوبهم تعويل. وكم بين ممن 
برجع عند سوانحه إلى قلبه. وبين من لايهتدي إلى شيم 





ابدوام 


س 


إلا إلى رتاک قیل: 
لادی قلي إلى غيركم 

لاله شد عليه اربق 
اء: هم لين وجدوا قلوبهمء قال تعالى: 
ِق ری ین کان له قلب» ق: ۳۷ 
والمارفون: هم الذين فقدوا قلوبهم. ۳۱۰۰۲ 
سل وجوفا: 















بين المرء وقلبه. حاصلةٌ هناك, حائلةٌ بينه وبين 


قلبه. فكأنَ هذا المعنى يحض على المراقبة وال وف ل 
المطلع على العمائر. 
ويحتمل أن يريد خويفهم 


إن ل یلوا اطاعات, 








علیہ باتہم لو سمعوا وفهموا لم 


کان حال بینهم وبين قلوبهم, فكأنه قال للمؤمنين 3 





هذه الأخرى: اسستجيبوا لله وللرّسولء ولا تأمنوا إن 
تفعلوا أن يغزل بكم ما نزل بالكمّار من ا حول بينهم وبين 
قلويهم. فته على ما جرى على الكقّار بأبلغ عبارة 





وأعلقها بالئفس. 
ومنا أن يكون الى ترجسية لمم بأ الله يبدل 
ون ا 


: ومنه؛ «لاحمّؤل ولا 


oe ¥)‏ 
ني آنه ميته فتفوته الم صة التي هو 
راجدهاء وهي التَمِكّن من إخلاص القلب وممالجة 


أدوائه وعلله. وردّء سليما كيا بريده الله. فاغتتموا هذه 





الفسرسة, وأخاصوا قلويكم اداعة الله ورسوله, 
ا وَغَمُوا أَنكُمْ نه رون4 فينيكم على حسب 
سلألة القلوب وإخلاص الطّاعة. 

وقيل: مناه أن لله قد ملك على العبد قلبه فيفسخ 


عَرَآئْه. ويفير ناته ومقاصده. ويبدكه بالخنوف أمنًاء 





وبال کر نسيانًا. وبالنسيان ذكرًا. وما أشبه ذلك ما هو 
جائز على اله تعالى. فأمّا ما يئاب عليه المبد, ويماقب 
من أفمال القلرب فلا. 
والجيرة على أله يحول بين المرء الإيان لذا کرد 
ويينه وبين الكفر إذا آمن ‏ تعالى عبا يقول اللا مون موا 
وقيل: معناء أنه يطَلع على كل ما يخطرء المرء يباله, 





(Mor) 
tore N) 
فيه عشيرة أقوال. [فذكر سك منها‎ 
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وهي قول ابن عبّاس. والضّمَاكَ وجماهِد وَقتادة 
والشَيّ وابن قي ثم قال:] 

والتابع: يحول بين المرء وبين ما يتمق بقلبه من 
طول العمر والتصر وغیره. 

والّامن: يحول بين المرء وقسلبه ببالموث, فیادروا 
الأعبال قبل وقوعه. 

والتّاسع: يحول بين المرء وقليه بعلمه. فلا ييضمر 
نفسه إلا والله عالم به. لابقدر على تليييه 








والعاشر: يمول بين ما يُوقمه في قلبه من خوف أو 
أمن. فيأمن بعد خوفه. ويّناف بعد أمي. ‏ (7 721 
الفخر الوازيّ: قوله تعال: اموا أن لاجمو 






ي نز 4 تلف تفسیره بحسب اعتعلاق: 
الاس في ا ما القائلون بابر كتا 


الواجديّ حكاية عن ابن عباس والشّمّاك: يمول بين 
الرء الکافر وطاعته, وعرا 
فالتمید من آسعده اث» وال 






بی اه یقیهاکیف یشاء. فلا راد الكافر أن من وال 
تعالى لايريد إهانه, يحول بينه وبين قلبه. وإذا أاد المؤمن 
أن یک وا لايريد كفره, حال بينه وبين قلبه. 

قلت: وقد دألنا بالبراهين المقلية على صحة أن 
الأمر كذلك. وذلك لأنّ الأحوال القليية إتا المقائد. ولا 
الإرادات والدواعي. أمّا المقائد: فهي ِتنا السلم. وشا 
الجهل. ۲ ۱ 

نا للم فيمتنع أن يقصد الفاعل إلى تحصيله إلا إذا 
علم كونه عِلاء ولا بعلم ذلك إلا إِذا حلم كن ذلك 








الاعتقاد مُطابعًا للمملوم, ولا يلم ذلك إلاإذا سبق علمه 






با مملوم؛ وذلك يوجب توف 
وأمًا الجهل فالانان البئة لا: 
إذا ظنّ أن ذلك الاعتقاد علم, ولا يحصل له مذا ال 
بسبق جهل آخر, وذلك أيضًا يوجب توقف التّيء على 
وأا التواعي والإرادات فحصوها إن لم يكن بفاعل 
يلزم الحدرث لاعن تُحُدث, وإن كان بفاعل فذلك 
الفاعل ما المبد, وما الله تمالى» والأوّل باطل, ولا لزم 
توقّف ذلك القصد على قصد آخر وهو حال فتمين أن 
یکون فاعل الاعثقادات والإزادات والدّواعي هو الله 
تعالي. فنص القرآن دل على أن أحوال القلوب بن لله 
الألائل المقليّة دنت صلی ذلك. فثبت أن امسق ما 
خکرناه؛ 
أما القائلون بالقدّر فقالوا: لاوز آن یکون اراد 
اين هذه الآبة ما ذكرتم» وی 
الوجه الأوّل: قال لجان إنّ من حال لله بينه وبين 
الإيان فهر عاجز, وأمر الماجز سفه. ولو جاز ذلك لماز 
أن يأمرنا لله بصمرد التباء. وقد أجموا على أن ارين 
لابؤمر بالصّلاة فاما. فكيف يبوز ذلك على الله تعاى؟ 
وقد تال تمال: جک اه شا وُْهها» البقرة: 





وجوه 











وللتسول. وذكر هذا الكلام في معرض الذكر والتحذير 


EE‏ رح سس ول/۳۳ 


عن ترك الإجابة, ولو كان امراد ما ذكرتم لكان ذلك 


في ترك الإجابة, ولا يكون زَْرًا عن ترك 





الإجابة. 

الوجه التَالت: أنه تعالى أنزل القرآن ليكون حُجَة 
الّسول على الكثار. لاليكون سُجّة للكثار مل 
الرسول» ولوكان المعنى ما ذكرتم لصارت هذه الآية ين 





أقوى الدلائل للكقار على الرّسول, ولقالوا: إِنّه تعالى 1 
ان فكيف يأمرنا به؟. 
الوجوه: أنه لايكن حمل الآية على ما 
قاله أهل امبر . قالوا: ونعن نذكر في الآية وجوها 

الأوّل: أنْ الله تعالى يحول بين المرء وبين الانتفاع 
بقلبه بسیب الوت. يعني بذلك أن ُبادروا في الاستجاية 
فا ألزمتكم ين الجهاد وغيره. قبل أن 
لي لاب نه. ويحول بينكم وبين مد 
القاضی: ولذاك قال تعالی عقیبه ما بدل علیه, وهو 
قوله: أنه یه رون ». والقصود ین هذء الآية 
الست على الطّاعة قبل نزول الموت الذي ينع منها 

القاني: أن المراد أنه تعالى يحول بين المرء وبين ما 
يتمنّاه ويريده بقلبه, فإنّ الأجل يحول دون الأملء 
فكأنّد قال: «بادروا إلى الأعبال الصّالحة, ولا تعتمدوا 
على ما بقع في قلوبكم من توقّم طول التقاء. فإ ذلك 
غير موثوق به" 

ونا حسن إطلاق لنظ القلب على الأماني الحاصلة 
في القلب. لا نسمية القيء باسم ظرفه جائزة, كقولمم: 
سال الوادي. 





























المؤمنين كانوا خاتفين من القتال وم بر 


فكأئه قيل لهم: سارعوا إلى الطّاعة. ولا تتمتّموا عنها 
بسیب ما تیدون فيقلویکم ین العف وان 







لأله تعاى عب القلوب. 
بماجد: المراد من القلب هاهنا: السقل, 
. والمعتى قبادروا 
م لاتأمنون زوال المقول 
التي عند ارتفاعها ببطل التكليف. 

٠‏ وجمل القلب كناية عن العقل جائز كبا قال تعالى: 
وان ن یق ری بن کان له ْب ق: ۲۷ أي ل 
کاخ عقل. 

اناب قال الحسن معناء: إن الله حائل بین الرء 
فلب امن أن قربه تعالى ين عبده أذ ين قرب 
قله العيد_منه. واللقصود منه التبيه عل أنه تعال 
الايفق عليه شيء ما في باطن العبد ويمنا في ضميره 
وظیره توله تمالی: ون فرب اه من بل 
الْوَرِيد». 

فهذء جملة الوجوء المذكورة في هذا الباب لأصحاب. 
ابر وال 

نوه التيسابوري. 

الرطبن: [نقل ممی ول ابن عباس وأضاف:] 
فبان بهذا الم أله تمالى خالق لجميع اكتساب الاد 
غيرها وشرّهاء وهذا معنى قوله :دلا وشتلب 
القلوب». وكان ضل الله تعالى ذلك عدلا فيمن أضلّه 
وخذّله؛ إذلم ينعهم حا وجب عليه فتزول صفة المدل» 


يتفضّل به عليهم, لاما وجب 














HAD] 
ON 








وما منمهم ما کان له أ 





۳ 
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هم. [ثمذكر بعض أقوال المتقدّمين فلاحظ] (514.:90) 
قثيل لغاية قربه من السبد, كقرله: 
بل الوريد» ق: 16 وتنیه 
له تلع عل مكنونات القلوب, ما عسى يغفل عنه 
صاحيهاء أو حت على المبادرة إلى إخلاص القلوب 
أن يحول الله بينه وبين قلبه بالموت أو 
یره أو تصوي وتیل لتلكد عل امد قلي فيفخ 
ن الكفر إن أراد 
سمادته, وبينه وبين الإيان إن قضى شقاوته. 









عزائمه, بير مقاصده, ويحول بينه 





).1 
۰ ۱۰۰ وأبوالمر ى 670 
والروستويَ (۳: ۳۳ 
آبو. ان المعنى: أنه تعالى هو امار يفخ 
الأشياء. والقادر على الحيلولة بين الإتكآ ىي فا 








يشتهيه قلبه, فهر الذي ينبغي أن يُستجاب له إذا دعا إذ 
بيده تعالى ملكوت كل شيء وزمامه. 

وفي ذلك حضّ على المراقبة, والمخوف من الله تعالى, 
والبدار إلى الاستجابة له. [ثم نقل الأقوال. ومنها قول 
وقال:] 





وجمل هذا المسكين صدر هذه الأمّة ظالمينا إذ 
قائل ذلك هو ابن عبّاس ترجمان القرآن, ومن در معه 





من سادات التابمين... )4 GAN‏ 
الکاشا: تقلب التلوب من حال ال 
AND)‏ 





ا ا 1 





إن احائل عن شيء أقرب منه. أو أنه يلك تقليب 
القلوب من حال إلى حال. 0۹۳ 
الشوكاني: قيل: معناء: بادروا إلى الاستجابة قبل 
أن لاتتمكنوا منها بزوال القلوب التي تعقلون بها بالموت 
الذي كتبه لله عليكم. [ثمنقل الأقوال وقال:] 
ولاينفاك أنه لامائع من حمل الآبة على جميع هذه 
العاني. لالتلا 
الآلوسيّ: «وَاغلَمُوا أن اله يحول لستزو 
وَل عا عطف عل (استَجِييُو). وأصل الول كيا قال 
وانفصاله عن غيره, وباعتبار ای 
٠‏ وباعتبار الاتفصال قيل: حال 
ینب کل وهذا غير مُتصوّر في حو الله تعالل, فهو مماز 
عن غاية الثّرب من لد لا من فصل بين شيئين كان 
فرب إلى كل متهرا من الآخر, لاتصاله :هرا وانفصال 
أحدها عن الآخر. 
وظاهر كلام كثير: أن الكلام من باب الاستمارة 
المتيلية. وبجوز أن يكون هناك استعارة تبعية, فعنى 
ايمُول): يقرب. ولا ند في أن يكون من باب الججاز 
المرسل المركب, لاستمماله في لازم معناه وهو القربء بل 
الأنسب: وإرادة هذا الممنى هو المرويّ من 
ا وقُتادة. فالآية نظير قوله سبخانه: ؤوَتَمْن 



















من خبل الزریی> 
وفيا تبیه عل اله تما شم سن مکنونات 
القلوب على ما قد يفقل عنه أضحابها: وجُوّز أن يكون 





المراد من ذلك, ا لحت على المبادرة إلى إخلاص القلوب 
وتصفيتها, فمنى يَمُول بينه وبسين قلبه؛ يسيته فيفو: 





ب و کک 


الفرصة التي هو واجدهاء وهي امن من إإخلاص 
القلب ومعالجة أدوائه وعِلّله ورده سلیشا کما بریده الله 





تمالی» فكأنّه سبحانه بعد أن أمرهم بإجابة الرّسول عليه 
الصّلاة والّلام, أشار هم إلى اغتنام الفرصة من إخلاص 
القلوب للطّاعة. وشبّه الموت بالحيلولة بين المرء وقلبه 
الذي به يعقل في عدم الكمكّن من علم مايتفعه علمه. 
وال هذا ذهب ال 

وقال غير واحد:إته استما 





یلید امه تمال من 





قلوب المبد. فیمرفها کیف بشاء با لابقدر علیه 


مقاصده: وبلهمه زر 





صاحيهاء فیفخ عزاقه. 
ویرغ عن الت‌راط التوي قلی, له بالأمن خَرْفاء 
وبالآكر نسيانًا. وذلك كمّن حال بين شخص ومتاعه, 
فإِنه القادر على التصعرّف فيه دونه. 

وهناكا في حديث بر بن ؤب من أ مت 
وقد سألت رسول ال ولع عن | 
القلوب, نيت قلبي على دی 


بن أصبعين من أصابع الله تعاالء 








» فقال اد «يا أ سلّمة إن 








فن شاء أقام ومن شماء أزاغ». 

ويؤيّد هذا التفسير ما أخرجه ابن مَرْدَوَيه عن ابن 
عباس رضي الله تعالى عنهياء قال: سألت اليو عن 
هذه الآية, فقال عليه الصّلاة والّلام: «يحول بين المؤمن 
والكفر. ويحول بين الكافر وافدّى». 

ولملّ ذلك منه عليه الصّلاة والتلام اقتصار على 
الأمرين اللَدَيْن هما أعظم مدار للتعادة والشسقاوة, 
وإلاءفهذا من فروع الشمكّن الذي أشرنا إليه. ولا 
ینت أمره با ذكرء وقد حال سبحاته بين العدلية وبين 


اعتقاد هذا. فعدلوا عن سواء التتبيل. 





أوئك المطبوعين على تقلويهم. فإنهم نا امننعوا عمن 
الطّاعة, لأنهم ما ُلقوا إلا للكفر, فا تيئر هم 
الاستجابة. وکل مسر ما علق له. فأنتم كنا مُيحتم 
الإيان ووُقَقَم للطّاعة فاستجيبوا له وللرّسول إذا 
دعاكي. لما فيه حياتكم من مماهدة الكمّار, وطلب الحياة 





لد رونوا تلك الفرصة, واعلموا أن لله تمالى قد 
يحول بين لمر وقلبه. بأن يول بينه وبين الإيمان. وبينه 
بوبين اللاعة. ثم عجازبه في الآخرة بالثار. 

وتلخيصه أوليتكم النّممة فاشكر وها ولا تكفروهاء 
الا أزيلها عنكم انتهى. 

ولا ییا هس ات 

وقيل: إِنّ القوم دول القال وابهاد. وکانوا 
في غاية الضّعف والقملّة. خافت قلوهم وضاقت 
صدورهم. فقيل طم:قاتلوا في سبيل لله تعال إذا ُعيتم, 
واعلموا أنَالله يحُول بين المرء وقلبه, فيبدّل الأمن خوفًا. 
وا مين رأة 

وثر (بين ائر) بتشديد الزاء على حذف اطمز 
ونقل حركتها إليهاء وإجراء الوصل مجرى الوقف. 

0۲۹۱ :( 








رشيد رضا: هذا تنبيه لأمرين عظيمين, أمرنا الله 


لفة اهرآن... چ ۱6 








أن نعلمهما علا ييا إذعائيًا. ما هما من الأن اف مقام 
الوصيّة. بالاستجابة لدعوة اياة الانانية لیا التی 





ليا والآخرة 







من سه لله في البنسر الميلولة بين المرء 
لبه الذي هسو مركز الوجدان والإدراك, ذي 
التلطان عل رادته وعمله, وهذا أخوف ما مخافه 
على نقسه. إذا غفل عنها وفرط في جنب رنه كا أنه 
أرجى ما يرجوه المسرف عليهاء إذا لم ييأس من روح 
لله فبها. فهذء الجملة أعجب جمل القرآن, ولملها أبلنها 
في التعبير. وأجمعها لحقائق علم النفس البشريّة, وعلم 
الصّفات الرَبَئية, وعلم الربية الدينته. الي تتغرفيٍ 
دقائتها با مره من الشوف والزجاه. فا سم 
على سبيل افی. وی بنيّات طرق الطّلالة أموميلة: 
إلى مهاوي الّدى. إذا بقلبه قد تعلَبَيَمَف بهبوى. 

به عن الشعراط المستفيم؛ من شيهة تزعزع 

















ية نت تَكُونُ عل وكيلا» الفرقان: 4 عل أله 
فيه عنتار, فلا ير ولا اضطرار 

ويقابل هذا من الحيلولة ما حكى بعضهم عن نفسه, 
كان منهمكا في شنهواته وَخَو كا هداه وطاعة 
فزل یوم فی زورق مع خ 
للتار وسعهم ابید والمازف. 
إذ التقوا پزورق آخر فیه تال للفرآن يُرئل 
2 لش و4 التمی: ۰۱ فوقمت 
تلاوته من نفسه سوقع التأثير واليظة, فاستمع له 






في نهر دجلة 








اهم یعزفون 


ویشرب 








سورة 





وأنصت. حك إذا بلغ قوله تعالى؛ (وَإذا اشحث 
نُشرّتثْ4 التكوير: ٠١‏ أمتلاً قلبه خ 
الاطلامه على صخيفة عمله يوم با 
العازف فكسرء, وألقاء في دجلة, وثقق 8 
ابيد وکژوسه فیها, وصار برد الآية, وعاد إلى مغزله 
كل ما يستطيع من طاعة. 

فتذكير لله تحالى إينانا بهذا التأن من شؤون 
الإنسان, وهذه الک القلبتة من سان الله تعال في 
الإرادات والأعبال. وأمرء إيّانا بأن نعلمها علم إينقان 
واذمان, يُفيدنا فائدتين لايككل بدونهرا اإثيان, وهما: 
أن لايأمن الطائع المشمر من مكر الله یقت بلطاعته, 
ويعجب پنفسه» وأن لایبأس الماصي والقشم في اعد 
من روح لله. فيسترسل في اتبا هواء, 
خظایاه. 





من اه وت 






تا من کل معصية, 








ومن لم يأمن عقاب الله. ولم ييأس من رحسة الله, 
يكون جديرًا بأن يراقب قلبه. وياب نفسه على 
خواطره, ویماّب نفسه عمل هفواته, لظللٌ على صعراط 
المدل المستقير, مُتجتبة الإفراط والتفريط. ويتحرى أن 
يكون دانًا بين خوف يحجزه عن المعاصي. ورجا 
يحمله على الطّاعات, ويساعدنا على ذلك. 


الأمر الثاني: وهو تذكر حسشسرنا إليسه عر وجل 








وحاسبته إيانا على أعبالنا القلبيّة والبديّة, وممازاته إِيّانا 
عليها إمَا بالعذاب الألم. وإتا باتع اقيم وهذا سنه 
مُقتضی الفضل, وذلك آثر لعدل. 


١‏ هذا جح ال رهي وعاء من زاج يُجمل فيه 
شراب رالحجم الوسیط. 





وم يويد ما فهمناء في هذا المقام سقام حسرمان 
الراسخين في ی من سباع الفقه واهّدى, وا حيلولة 
7 








ثية: ؟1, فهي معريحة في أن من هذا حاله ليس 
ممبورًا عليه. وأنَّ اله لم رمه ادى بإعجاز, عنه ‏ وهو 





اف فقوله ف آية اإماية؛ وال اله على عل كيس" 
معناه أله تمالى خلق فيه اللال استقلالً كما يعي 





ويؤيّده إثبات كون ضلاله على علم» وهو أله متمد 
لاتباع الموی, مورا له علی اغدی, واله تعالی بسند 
الأمور إلى أسبابها تارة؛ وإليه تعالى تار من حيث 
خالق کل شيء. وواضع سنن الأسياب وا 
ومن الأسباب ما جعله من أ 











الفلوقات 
اريّة على علم, وما جعله بأسباب لايُعلم للخلق 
نيار فيها ولا عِلْم وكلّ من القسمّين يُسند إلى سيه 
ارد وإلى رب الأسباب نار والجهة مختلفة سعروفة, 
يختار هذا أو ذاك في البيان بحسب سياق الكلام. كقوله 












ح‌ول/۳۱۷ 





تعال في امرت: رم اوه وله 
آز عنْ ال ُِون» الونمة: ۶ فهل قول عاقل: إن 
الفلاح لاقمل له ولا اخ ار في رزعه, ون يخلقه له 






بدون إرادته ولا فعله, أو 





فمله وتركه في أرضه سواء, 
وتلقيحه لنخله وعدمه سین 

وجملة القول: أنّ من سُننه تعالى في البشمرء أن من 
رَ على ذلك ويدمنه الزَّمن 
الطّويل؛ تضمُف إرادته في هواء, حت تذوب وتفنى فيه. 
فلا تمود گر فیه الموامظ القولية, ولا الهبّر المبصيرة ولا 
المعقولة, وهذه الحالة يمير عنها الم وا ا 
ملي القلب. وبالصمم والمّمى والبكخم, کا 
وس كثئله في تفسير سورة البقرة وغيرها. 

وآمتال هذه الامتال الضعروية ذه ال حالة فد ضلّ 
با اميه غإفلين عن كونها عاقبة طبيميّة لإدمان تلك 
الأعبال الاختيارية, كالخبار الذي بعري مدمن الدمرء 
فيُشعر بفتور وألم صصي لايسكن إلا بالعودة إلى 
الشرب, على أنّ هذه الآية علَمَثنا هدم الأس. 

ومن تفسير القرآن بالقرآن في تقلیب القلوب, 
والحينولة بينها وبين إرادة الإنسان المتصيرّفة في قُدرته 
اعرء. قوله تعالى: بآ 
کال باب 


يتب هوأه في أعماله. وي 














و 








۸ /المعجم في ققه لفة الترآن... ج ۱۸ 


الزمن وبین الگفر» وبین الکافر وین اطذی», وسنده 
ضعيف, كا قال امافظ ق «الفتح». وله ولغیر: آثار نی 






من حديث عبد الله بن مر قال: كانت بين اليلق دلا 
مق القلوب »روفي روا له هننه: أكبنُ ساکان 
َو ملف دلا ومقلّب القلوب». وفي معنا أحاديث 








آغری عند این ساجة وغیره. وللمفترین شرا 
الأحاديت أغلاط النظيّة وسنوية في تفسيز انظ القلب, 
وف تقليب الله تعالى له. وقد تم تفسیره ال من 
وم تقلبيه آنا وقوهم: إن اله خالق القلوب 
ومقلّبها حق. وكذا أفمال المباد كلها ولیس بعق ما بر 
به بعضهم عن ذلك: أن لله تمال ينع الکافر خض 
قُدرته عن الإيان, وغيره من أفعال ا حير جنةر 
ويثلق في قلبه وله اکن )رل 
لافعل له فيه. 

فالجمع بين الآيات التي أوردتاها وما في معناها 
بطل ويثبت الأسباب الاختيارية, والقائلون بما ذكر 


قول القدّريّة, ويحتجون به علی قول || 











انهم 


يدون الفاسد بالفاسد ولا يُشمرون, ویدهم إخواتهم 








re) 
Ava) 
ابن عاشور: والتزل, ويقال: اسول: منع شيء‎ 


دين أو أشياء. قال تعالل: 9 
الموج هود: ٤٣‏ 

وإسناد ا نل إلى اله بجاز عقل؛ لأنَ الله مره عن 
المكان. والمعنى يحول شأن من شؤون صفاته وهو تعلّق 











صفة اليلم بالاطّلاع على ما يضمره المرء. أو تعلّق صفة 
8 ما عزم علیه الره: و بصعرفه عن فعله. 
وليس المراد بالقلب هنا ابضمَة الم ِ 
باطن الشدر؛ وهي الآلة التي تتدفع الدّم إلى عسروق 
الجسم, بل المراد عقل المرء وعزمه: وهو إطلاق شائع في 
المريية. 

فلا كان مضمون هذه الجملة تكئلة لمضمون الجملة 
التي قبلهاء يجوز أن يكون الممنى: واعلموا أن علم الله 
يخلص بين المرء وعفله. خلوص الحائل بين شيتين, فإّه 
یکرن شدید الاتصال بكليهما. 

والمراد ب( الْمَرْء) عمله وتصرّفاته الجسمائية: 

فالمنى: أن لله يملم عزم المرء ونيتد قبل أن تتفمل 
تمه جوارحه. فش علم الله يذلك بالحائل بين 
ت کون الصا بالمول عنه من أقرپ | 
عل نو قوله تعلی؛ فرب من 
الْوَرِيدٍ» ق: 25 

وجيء بصيفة المضارع (يَُولُ) للّلالة ملل أن ذلك 
يتجدّد ويستمر, [تمذكر قول قتادَة وقال:] والمقصودمن 
هذا تحذير المؤمنين من كلّ خاطر يخطر في التفوس. من 
التراخي في الاستجابة إلى دعوة الرّسول 26 والتنصّل 








بر | 













وهنالك أقوال أخرى للمفكر بن يمتماها الأ رل 
ياعد علا ارتباط الكلام, والّذي حملنا على تفسير 
الآية بهذا دون ماعداء, أن لين في جملة هل 





قله الا تعلق شأن من شون الله بالمرء 
جهانه وعقله دون شیء آخر خارج عنهیاد 
مثل دعوة الإثمان ودعوة الكفر. ون كلمة (بَيْ) تقتضي 
شيئينه فا يكون تمول إلا إلى أحدهما لاإى أمر آخر 
خارج عنها كالطبائع, فإِنّ ذلك تحويل وليس 
ma) E‏ 
القلب عمل الإيان والكفر, والإخلاص 
.والتفاق. |إلى أن قال:] وبهذا ينتضح أن مراد بالمرء الذي 
يحول الله بينه وبين قلبه هو الذي أعماء المُوى والصّلال, 
وعليه تكون هذه الآية بعنی الابة: عم اله على 
وم4 البقرة: ١‏ أي أنه لاينتفعون بقلوبهم پسبب ما 
ران عليها من الصّلال. حت كأنّ لله قد ختم صليا بالا 
حال بين أصحابها وبينها... وعيل هذا تكون نسبة الم 
وامنع إليه تعالى يجار لا 

وذهب جماعة من المفترين إلى أَنّ معنى قوله 
2 أن القلب في قبضة الله 
كيف يشاء. فيفسخ عزافه وله باکر نی 
ا وبالنوف أمنًاء وبالأمن خوفًا... وكل 
Er)‏ 


بان الميلولة هي التخقل وسط. [إلى أن 


























[ê 
فاثه سبحانه هو انمائل التوشط بين الإنسان وبين‎ 
قلبه, وکل ما یلکه الانسان ویربط ویتصل هو به نوعًا‎ 
من الارتباط والائصال. رهو أقرب إليه من كل شي‎ 
کا قال تعالى: طوَتَْنُ رب ِل من َيل رد4 ق:‎ 

1 





جح و ۳۱۹/٩‏ 





وُوى نفسه التي هلكها. لأنه سبحانه هو الذي يلّكه 
إتاهاء فهو حائل متوسط بينه وبيتها يلّكه إيَاها ويربلها 
به. فافهم ذلك. 

ونذلك عقب المملة بقل« تحرو 4 
فإن ا مشر والبمث هو أّذي ينجلي عنده أن الك الحقّ 
عند ذلك كل ملك صوري 









م َك تفص إتفي تبلا والآفر 
6 الانطارم ۱۱ 

فک الآبة تقول: واعلموا أن لله هو امالك با قيقد 
لكم ولقلويكم. وهو أقرب إليكم من كل شي 
استحشرون إليه. فيظهر حقيقة شلکه لکسم وساطانه 
فلا نی عنگم منه شي‌د. 
اتصال الكلام, أعني ارتباط قوله: وَاعْلَمُوا 











ابين المرء وقلبه. يقطع منبت كل عر في عدم استجابته 
الله والرّسول, إذا دعاء لما يمييه. وهو التوعيد الذي هو 
فا لله سبحاته لا كان أقرب إليه 








به لذي يعرفه بوجدانه قبل كل 


غيء. فهو تعالى وحده لاشر يك له أعرف یه من قلبه 


من کل شيء حت من 


۷۰ /العجم في فقه لغة ترآ 





۱۹ 
الذي هو وسيلة إدراكه, وسبب أصل معرفته وعلمه. 

فهو يعرف الله فا واحد) لاشريك له قبل ممرفته 
قلبهء وکل ما يعرفه بقلبه. قها شك في 
في أمرء فلن بشاك في هه الواحد لدي هو رب كل شي 
ولن يضل في نشخيص هذء الكلمة المنّة. 

فإذا دعاء داعي الحق إلى كلمة الحقّ ودين التوحيد 
لو استجاب له كان عليه أن ستجیب داعي 
إله لاعذر له في ترك الاستجابة معلا أنه لم يعرف 
حقية ما دعي إليه, أو اختلط عليه أو أعيئة اذاهب في 
الإقبال على الحقّ الصّعرع, فان اله سبحانه هو الح 
ره ساته کل 
حجاب مفروض. فاه سبحانه آقرب منه لٍل الانبانم 
وکل ما يختلج في القلب من نسبهة أو وسولة, .قتا 
سبحانه متوطط مُتخلّل بينه - مع ما له رف وه 
القلب وبين الإنسان, فلا سبيل للإنسان إلى الجهل بالله 
وال في توشده. 

وأيضًا فإن الله سبحانه ل) كان حائلابين المره وقلبه. 


آو ارتاب 












الصمرع الذي لايحجيه حاجب, ولا 





فهو أقرب إلى قلبه منه. كما أله أقرب إليه من قلبه. فإنّ 





امائل التوئط آقرب ٍل کل من الرفین من ارف 
الآخر, وإذا كان تعالى أقرب إلى قلب الإنسان منه. فهو 
أعلم ها في قلبه منه 

فملى الإنسان إذا دعاء داعي الحق إلى ما يميه من 
لمق أن يستجيب لدعوته بقلبه كبا يستجيبه بلسان 


ما لایوافق ما لباه بلسانه وهو الفاق 





ولایضر 


فإن الله أعلم يا في قلبه منه وسيحشر إليه فيتيه 





عمله ویخبره با طواء فی قلبه قال تعالی: يوم هم 











وأيضًا فإنّ لله سبحانه أ كان هو الحائل بين 


الإنسان وقلبه, وهو المالك للقلب بحقيقة منى املك 
كان هو المتصرّف في القلب قببل الإنسان, وله أن 
يتصعرّف فيه بماشاء, فا يجده الإنسان في قله من لین آو 
ل أو خوف أو رجاء, أو طمأنيئة أو قلق واضطراب 
أو غير ذلك, عا بسب إليه باختيار أو اضطرارء قله 
تعالى بتصيرّفه فيا هو أقرب إليه من كل 
شي تصرّفًا بالتوقيق أو الحذلان. أو أي نوع من أنواع. 
يتصرف بماشاء ويحكم بما أراد. من غير 


أو دده ذمٌ أو لوم. كما قال تمال: واف 














بصلاح وتقوى, ببعنى أن بسرى استقلاله بلك قلبه 
وقدرته الطلقة على ما بهم به. فإنَ القلب بين أصابع 
الرّعان يقلبه كيف يشاء, وهو المالك له بحقيقة معنى 






الأتعام: 
۰ فن الواجب علیه آن یمن بالحق» ويعزم على 
الخير على مخافة من اله تعالى أن بقلب من العادة إلى 
شقاء, ویّل قلبد من حال الاستقامة [ٍل حال 
الاتتکاس والانعراف: ولا يأمن مكر لله. فلا يأمن مكر 


الله إلا القوم الخاسرون. 











وكذلك الانسان إذا وجد قلبه غير مُقبل على كلمة 
الحقّ والعزم على ادير وصالح العمل عليه أن يُيادد إلى 
استجابة الله ورسوله قبا يدعوء إى ما يحبيه. ولا ينهزم 
عا يهجم عليه من أسباب اليأس وعوامل القنوط من 
ناحية قلبه, فإ الله سبحانه يحول بين المرء وقليه؛ وهو 
القادر على أن يُصلِح سرّه. ويحوّل قلبه ی أحسن حال: 
ویتمله بروح مه ورجة. فان ال 








ره الحجر: 01 
فالآية الكرية ما تری -من أجم الآبات القرآجة: 


تتتمل عل ممرفة حقيقية من العارف الط بمب 
الحيلولة ‏ وهي تقطع عدر المتجاهلين في ملمرقة ثم 
سبحانه من الكقار وا مش ركين, وتقلع عاق ببن: 
أصلها بتوجيه تفوس المنافقين إلى مقام رتهم وأنه أعلم 
ها في قلوبهم منهم. وبلق إلى المسلمين والّذين هم في 
ان باله وآباته مسألة نفسية. لیم تسم 
غير مستقين في ملك قلوبهم؛ ولا منقطعون في ذلك من 
رئهم, فيزول بذلك رذيلة ال تن ببری لدفضه 
استقلالا وساطنة فبا هلکه, فلا يفرّه ما يشاهده من 
تقوى القلب ولیان ال ورذيلة اليأس والفنوط عمّن 
حيط بقلبه دواهي اهوى ودواعي أعراض الدنياء 
اقل عن الإيان بالحق, والإقبال على الخير. ويورثه 
ذلك اليأس والقنوط. 

















الفترون من تفسيرها: قول من قال: إن الراد أن اله 
سبحانه أقرب إلى المرء من قلی, ظیر قوله: وحن أقرب 
إلبكم من حبل الوريد وفيه تعذير شديد. 
وقول من قال: إِنّ امراد أنَّ القلب لابسستطيع أن 
یکت الله حديئًا فان لله أقرب إلى قلب الإنسان من 
نفسه. فا يعلمه الإنسان من قلبه يعلمه اله قبله. 
وقول من قال: إن المراد أنه يمول بين المرء وبين 
الاتاع بقلبه باوت فلا يكنه استدراك سا فات» 
كماو روا إلى الاعات فبل الميلولة ودَّمُوا التسويف» 
أيفيه حت على الطّاعة قبل حلول المائع. 
وقول من قال: معناء أن لله سبحانه يمهلك تقليب 
القلوب من حال إلى حال. فكأئّهم خافوا من 
فأعلمهم لله سبحانه أله يبدل خوفهم اء بأن يسول 
بينهم وبين ما يتفكرون فيه من أسباب ال خوف. 
وقد ورد في الحديث عن أله أهل اليت لإا أن 
المراد بذلك أن الله سبحائه 
بعلم أن الح باطل, أو أن الباطل 
ف: أي يحول بين المرء وخواطر 
,فلا یقدر الانسان 
أن يُدرك شيئًا من إيان أو كفرء أو أن 
بشیته تعلی, من ال بین القي» والّي»: بمعنى 
لبد والفصل بينهما. وهو از عن غاية ری تعالى من 
العبد. (A)‏ 


التتال, 









شیا إلا 





707 / المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١4‏ 


عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى ما لله سبحانه 
وتعال من قدرة وعلم, وأنّه بقدرته قادر على كل شي *. 





ويعلمه حيط بكلّ شي». 
فالإنسان لايلك من أمر نفسه شينًا مع ما لله عليه 


من سلطان, حت إِنّ قلبه الذي هو بين جنيه. واّذي هو 
الجهاز المُميك بزمام الحياة فيه. واقع تحت سلطان لله, 
يمعرفه كسيف يشاء. ويحوّله إلى حيث يُريد. وإذا 
الإنسان في واد, وقلبه في واد آخر.. 

وإذ كان ذلك كذلك؛ فإنّ من الفه أن يتحدّى 
الإنسان أمر لله. ولايستجيب له إذادعاء إليه ولا بطع 
رسول الله إذا بلغه رسالة ربّه. فإنّه بهذا هلك نفسه؛ إذ 
يحول بينهما وبين الخدير الذي يدعوها اقه ورسوله ی 
ويقطع عنها شسريان الحياة, کا بقطع اه سبحانه و تال" 
عنه أسباب الحياة, حين يسك قلبه فلا لفق این 








0۸ 

مکارم الشیرازي: إن المفصود بالقلب هنا كا 

ذکرنا ساب لوح والمقل, آنا عن کیف يمول لله بين 
المرء وقلبه فقد ذكروا لذلك احجالات منتلفة. 

فتارة قيل: َه إشارة لشدّة قرب لله من عباده, 

فكأنٌ الله في داخل روح العبد وجسمه. وكا يقول 

القرآن الکرب: و وب ل ابید ق: 


1 








وقيل: إشارة إلى أن تقلب القلوب والأفكار هي بيد 
لله كبا نقرأفي الّعاء: ديا ملب القلوب والأبصارء. 

وفيل: إن المقصود هو أنه إذا لم يكن الأطف الإهي. 
فلن يقدر الإنسان على معرفة أسمَية البق وبطلان 








الباطل. 

وقيل أيضًا: إن القصود هو أله ما دام لاس فرصةء 
فينبغي عليهم أداء الطّاعات وأعيال الخير, لأنّ لله قد 
يحول بواسطة الموت بين ا مرء وقلبه,. 

ويكن بنظرة شاملة جمع كل التتفاسير في تفسير 
واحد. هو أنّ لله عر وجل حاضر وناظر ومهیمن سل 
كل الفلوفات. فإنَ اموت والحياة والعلم والقدرة والأمن 
والتکينة والثوفيق والشعادة. كلها ييديه وتحمث قدرته, 
فلا يكن للإنسان كجان أمر نما عنه. أو أن يعمل أمرًا بدون 
توفيقه, وليس من اللائق لوب لغیره وسوال من سواه. 
لته مالك کل شيء؛ والميط ببميع وجود الإنسان. 
اباط هذه امل مع سابقتها من وجهة أله لو دص 
الف اناس إلى الحياة. فذلك لأنّ الذي أرسله هو 
۲ ابوت والمقل والهداية ومالك كلّ 

وللتأكيد على هذا الموضوع فإنّالآي: تقول ماما 
نكم لستم البوم في حدود قدرته قحسبء بل ستذهبون 
إليه في العالم الآخر. فهنا وهناك كل الاس بين یدیه.(: 
r‏ 

فضل اقه: ربا کان ذلله كناية عن اغيمة الط 
على الإنسان, فله التلطة عليه با لایلکه من نفسه فهو 
قامر على أن يخي له فكره في أي جانب من الجوانب. 
ويول بينه وبينه. وهذا من أوضح مظاهر الشاطة 














الداخل الذي يختصٌ أمره بالإنسان نفسه, لأنّ اناس 
عادة ‏ لاهلكون الضّغط إلا على الجائب الخارجيٌ من 
الإنسان. وهو الجسد. أمَا الفكر, فلا يلك الاس الط 


ا مک ج ج کے ےد ع کے عو 


عليه إل من خلال الوسائل العادية التي لاتفرج الإنسان 
. فإذا كان الله يلك عليه ذلكء فعناء أنه 





عن أختيا 


أقرب إليه من ذاته: وأ 





يعرف منه ما لايعرفه هومن 





نفسه, فلا بد له من أن يراقبه ويخافه ويُراصيه في كل 


(ev) ن‎ 





مُجاهد: من الزجوع | لد 





من مال أو وَلَد أو زهرة. ۲ 
حيل بيهم وبين الدنيا. ‏ (امارَردي ات5 
وحيل بينهم وبين نعيم انیا لته 


لابن عَطية 4: 04337 








(ابن عطي : 6۲۷( 
كان القوم يشتهون طاعة الله أن يكونوا 
عملوا به في الآنيء حين مین ما عاينو. 








۲:۲ 






(مْاوزدي 45:6 





قبل التوبة منهم عند المذاب. tort r)‏ 
حيل بين الجيش الذي خرج لتخريب الكبة. وبين 


(اين اي : 4۷۰ 





ری ۰: ۱۱۳ 
يّ: وقیل: هو نمی الجئة. 

)1 ۳ 
بقول تما ذکره: وحیل بین هولاء 
المشركين حين فزعواء فلا فوت. وا 





(A: 








وأخذوا من مكان 
قریب. فقالوا: آنا به هوَبَينَ ما يَشْمجُونَ. 

حبذ من الیان با کنو به في الدّنيا قبل ذلك 
يكف رون ولا سبيل هم إلبه. [إلى أن قال:] ونا اخقرنا 
ألقول الذي اخترناء في ذلك لأ القوم ما وا سين 
١ ۱‏ ما آخبر اث هنهم ألم 
تتوه, وقالوا: آمنّا به, فقال لله: وان هم تناوؤش ذلك من 
مکا رقد كفروا من قبل ذلك في الدنيا. فإذا كان 
...4 غبرًا عن 


» أولى من أن يكون حمر عن 





عاينوا شن عذاب اله ما عا. 








ذلك كذلك, فلأن يكون قوله: و 





أنه لاسبيل هم إلى ما 





0200 
المنى سن الرجوع إلى التبا والإيان (4: 








ری :۳۱۸ 
القعلین: بعنيالشوبةوالامان والژجسع لد 
الدّنيا. (MA)‏ 


/المعجم في فقه فة القرآن... ج ۱4 


نوه القوي محقم 
المازديّ: عيل بين امؤمن وبين السمل, وبين 
الكافر وبين الإيان. )4 






أو رهم إلى دار 
(£-4:A)‏ 

الواحديٌ: منع بين هؤلاء الكثّار وِوَبَيْنَ ما 
یبن 


وه الرُوسَوي. 


CENA) 
۳ 
ال :من تفع الإيان يومئذ, والتجاة به من‎ 

الثار والفوز بالجئة, أو من الوه إلى الدّنياء كيا حكى عنهم: 
إجغنا تَعملْ صَايفاً4. التجدة 15 (+ 1740 
ابن عَطيّة: [نقل فول الحسن وججاهد ثم قألد]. 

وقيل: حيل بينهم وبين الجئة ونميمها. وهذا بن جا 
على القول بأ الأخذ والقَرع المذكورين هر في يسوم 
(EV ۱‏ 








القبامة. 





AE) 


الود إلى الدّنياء أو بين لذّات 








التود. مع أنه تعالى قال: كما قُبلَ 
انوا نی شک مریب( وما حيل بينهم وبين القودة. 
قلنا: ل قلتم: إِلّه ما حيل بينهم؛ بل كل من جاءء الملّك 


طلب التَأخير ولم يعط. وأرادوا أن يؤمنوا عند ظهور 











الیأس ول پتبل. (VY 1e)‏ 
البيْضاويٌ: من نفع الإمان والجاة به من 
ON)‏ 

(FIA :0) 








لتق وترعه (۳: 4۳۳۲ 
(۳: ۳۰۹ والیسابوري(1۲: 0۲). 

آبوحیان: «وجیل ينجن فال الوق ارف 
قاثم مقام اسم ما لیم فاعله انتهی. ولو کان علی ما 
وم فراع 








زكر لكان مرفومًا بينهم. 
لد 

اف نا شیف ال مب وهوالشمر: مب 
یوبن وان کان میک قل معشیم ی 








قوله: «وإذ ما ملهم». بُشير إلى أنه في موضع رفع 
لإضافته إلى الضّمير وإن كان مفتوسما. 
أنه فول فاسد يجوز أن تقول: مررت بغلامك, وقام 
غلامك بالفتح, وهذا لايقوله أحد. والبناء لأجل 
الإضافة ال اي لیس مطلقًا بل له مواضع حكنت في 
الحر. وما يقول قائل ذلك في قول الشّاعر: 
#وقد جبل بين لیر الوا 
نه نصب «بينء وهي مضافة إلى مُعرب, وان 
يخرج ما ورد من نحو هذا على أنّ القاتم مقام الفاعل هو 
ضمير الصدر ال علیه, و(حصيل) هو أي الحتؤل, 
ولكونه أضمر لم يكن مصدر مُْكَد, فجاز أن يقام مقام 


() في الأصل بثى. 





سس ع 


الفاعل. 

وه الآلوسي. 

ابن عقو عطف على الجُمل || 
وهي بل روا وا وق سب ۵۱ 0۲ 
آي رحال زم ف ار ینم وی ا امون سن 


(EN 


۵۹:۲ 





اثر هده 


به سباً: ۵۲, وما شتهونه هو 















یات ریا کون من اشژینه 
17 درينا أرجمنا تُستل صالح) غير الى كنا تَعمّل». 








0 
نحوه عبد الكرمم المنطيب. ANI‏ 
ال باطًبائيّ؛ والعنى: ووقمت اشیلولة نج 

الدركين للأخردي 3 

کا فمل ذلك ب 

قبلهم. نهم كانوا في شاك مريب من الح أو من الآخرة 

فيقذفونها بالنيب: ۳۱:۱۸ 





: ففي لحظة مؤلة, فصل يسينهم 
وبين كلّ ثرواتهم وأموالهم. وقصورهم ومقاماتهم» 
وأمانتهم, فكيف سيكون حاهم؟ هؤلاء الّذين كانوا 
بمشقون الرهم وا 
الاتطاوعهم في التخل 2 
كيف سيكون حاهم في تلك اللّحظة اي جب علییم 
فيها أن يُوَدّعوا كلّ ذلك وداء 
عیونهم ویسیرون باتجاهمستقبل 


ار. وألّذين کانت فلوهم 











أخير؟ ثم يُفيضون 








بتفسير ين 
الأوّل: هو ما عرضتاه سابقًا. 





الثاني فهو: أله حيل بينهم وبين رغبتهم في 
التفسير الأوّل 


(ter r) 





الایان, وجُبران ما فاتهم... غير أن 








أي في جهمم. ‏ (ابن اوري 0: 2106 

ألواحدي؛ يمني في جهتّر, وذلك أن حول الشّيء 
يول أن يكون داخله. بقال: جلس القوم حول ابیت 
انا جلسوا دابغله مطيفين به. 





Nm 
1۲۵۲ :۵( متله انار‎ 
الط هر الاح وأضاف: | قول: ول‎ 

جه على هذا يجوز أن يكون پم الخول ويجوز أن 


یکون قبل ال خول. rra‏ 





وأشجّعء كان فيهم بعد إسلامهم منافقون. 
(اين ری EN‏ 


/العجم في فقه لفةانقرآن... ج ۱1 





نحوه الواحدي. nN‏ 
: [تحو ابن عباس وقال:] کانتمنازطم حول 
۱ ۹۲ 





ی نكمم 
ري ومن القوم این ول سدینتکم سن 
الأعراب منافقون, ومن هل مدینتکم یا مهم آقام 
ANY‏ 








منافقون 
rnin‏ 


المازدي: نی حول المدينة. 





لطوسي: سن جسلة تن حولکم يعني حول 
مدینتکم. وحول التي ء:المیط به. وهو مأخوذ من حال 
يول إذا دار بالانقلاب. ومن التحالة لأنها تتدورفي: 
افول. رمم 
Ged‏ 
الرّمَحْشَريّ» يعني حول بلدتکم وهي له ینت 
واسلم وتصجع ونبقار كار 


۳۱۱ 








افونا وهم 

نازلين حوفا. 
نحسوه اقفر الرَازيّ (15 0176 وتو (؟: 

۲ وا وتان (۵: ,)٩۴‏ والشربيني (۱ AM‏ 

ورشيد وضا (۱۱: ۱۸ والمراغي (۱۱: ۱۲۱ 

بت مره وأسّم ونفار 

وعصية ویمیان وغیرهم من الفبائل اماورة للمدینةء 





فأخبر الله عن منافقيهم. وتقدير الآية: ومن أهل المدينة 
قوم أو » هذا أحسن ما حمل اللفظ. 

الخازن: ذكر جماعة سن المفسّرين المتأخّرين 
كالبتَويّ والواحديّ وابن اموي أئهسم من أصصراب 








یه وأشجع وخفار وأسلم, وکانت منازضم 





حول المديئة؛ يمني ومن هؤلاء الأعراب منافقون, وس 
ذكروه مشكل. اي دعا هؤلاء القبائل 
ومدحهم, فإن صم نقل انفترین فیحتل فولهسبحانه 
وتمال: وين حولم ين الغراب متاو على 
القليل» لا لنظة (ين) للتبميض. وحمل دعاء اليكل 
هم على الأكثر والأغلب. وبهذا يكن الجمع بين قول 
الفترین وهعاء اي هم[ نقل قول | 








مب 
Mer)‏ 
الآلوسي: [نعر الحازن وأضاف:] وأجيب بأ ذلك 
باعتبار الأغلب منهم. 
ئة: فهم [المنافقون ] موجودون في المديئة لني 
ين فيها وفي البادية التي حوها. لكك 
1 














اهتامکم على المنافقين الموجودين داخل المدينة. بل 
ينبغي أن تأخذوا بنظر الاعتبار المنافقين المتواجدين في 
أطراف المديثة, وتحذروهم, وثراقبوا أعراهم ونشاطاتهم 
AYA‏ 





قریتکم, کچجر مود. وأرض سَدُوم ومأرب ونحوهاء 


ا س س س 


فأنذرنا أهلها بالات وخرًبنا ديارها؛ فجعلناها خاوية 
ary‏ 


۲ 





قوم هود وصاغ, لاتم کانوا 
يُماورين لبلاد العرب وبلادهم حول بلادهم. فإذا 
أهلكهم الله بكفرهم كان ينبغي أن يعتيروا بهم. 


(AF A) 

الواحسدی: الضطاب لأهل مكّة, وأراد الشُرى 

المهذكة بالمن لقا ۱ 
وهكذا جاء في أکثر ا أسير: 








ِيّ (: 013). واببن ضَطية (6: ,)٠١‏ 
یس (۵: ۸٩۱‏ وابن اموي (/1: 168 والقّطر 
اي ۸۲۸۱ 0۳۰ اي (۱1: ۲۰۹ 








ابن عبئاس: سحين كايلتين n‏ 
وأصل المَوّل من قول القائل: حال هذا 
الشّيء؛ إذا انتقل, ومنه قيل: تحوّل فلان من مكان كذا. 
إذا اتتقل عنه. 











ما بُراد به, فا الوجه الذي من أجله زيد ذكر 
قيل: إن العرب قد تقول: أقام فلان بمكان كذا 








أو شهرينء وإنا أقام به بوا وبعض 
آخر, أو شهرًا وبعض آخر, أو حول وبعض آخر, فقيل: 
ليعرف سامع ذلك: أنّ أنذي رید یه 
حولان تائان. لاحَوّل وبعض آخرء وذلك كبا قال اله 
تعالى ذكرء: طوَاذْكوا فة ې بام ودا فن جل 
ن تمي قلا إل عليه عن أك قلا إل عليه البقرة. 
۳.۲ 

ومعلوم نجل اما یتعجل في یوم ونصفء 
تفيكذلك ذلك في اليوم الثالث من أيَام التشريق, وأنّه 
ليك به شيء نام ولكنّ العرب تفمل ذلك في الأوقات 
خايتة. لختقول: اليوم يومان منذ لم أره, وا تمني بذلك 


حولي كا. 

















بویا ویعض آبر. وقد ُوقِع الفمل الذي تفمله في الشاعة. 
أو اللّحظة على العام والرّمان واليوم؛ فتقول: رُرئه عام 
كذاء وقتل فلان فلا زمان صفّين, وا تفمل ذلك, لأنها 





لاتقصد بذلك الخبر عن عدد الأيام والتنين, وا ت 





الذى كان فيه امُخْير عنه, 





بذلك الإخبار عن الوة 
فجاز آن یعطق با حولي والب 
الأنّ ممنى الكلام في ذلك: فعلته 
فكذاك قول: ول 
كاب نا كان الرّضاع في امول 
فكان الكلام لو أَطلِق في ذلك بغر 





ب على ما وَصفْتُ قل 
الك وفي ذلك الوقت. 

















الس عن سامعيه بقوله: « كَامكينٍ4 أن يكون مراة) به 
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تام A‏ له مام او بانقضائها, دون 
انقضاء أحدهما ويعض الآخر. 






منهما بقيّة, إذا كان في الكلام دليل على إرادة المتكلّم, 
فإذا قال: ل كَابِلينِ» لم بقصا نیت (۱۳۱۲:۱ 

نا قال: حولي ابي لأ 
العرب تقول: أقام فلان بمكان كذا حولين. وإنا أقيام: 






الماوّزديٌ. 


حَؤْلا وبعض آخر..وأفام يومين ونا أقام يوئلاد يحضي 
واذکیرا اه ی ام تفدوات 
4 الترة: 1*۲ ولو 


(N: 







خر وض لخن ف فرق الإبهام الذي يعرض في 
الکلام 


افکتیا 

الواحدي: [غو الاوَزدي وأضاف:] 
وهذا ديد قلع ازع یو اسر 
ی مدة الرضاع, فجمل امین میقانا یا برجمان |لید 





عند الاختلاف, ولیس هذا تحدید (یجاب. ‏ (۱: 4۳۸۱ 





المسألة الأول: امل ال حول من حال الشّيء يحُولء 


إذا انقلب, فالحوّل مُنقلب من الوقت الأوّل إلى اني 
ونا ذكر الكال لرفع الوم من أنه على مثل قوم 
أقام فلان بمكان كذا حولي أو شهريْن, ونا أقام حول 
وبعض الآخر. ويقولون: اليوم يومان مذ لم أره. وإنا 
يعنون يوا وبعض اليوم الآخر. 

المسألة الثانية: اعلم أنه ليس التحديد بالمولين 
إتحويد إيجاب, ويدلٌ عليه وجهان: 
أنه تعالى فال بعد ذلك: ين أََادَ أن بيك 
ِلْضَاعَه فليا على هذا الإثقام بإرادتناء ثبت أن هذا 
الإقام غير واجب. 

الثاني 











المقصود من ذكر هذا التّحديد إيجاب هذا المقدار. 
on‏ 


وه هابور( ۹ والخازن (1: 1۹۷ 





آبوالشعود: التأكيد بصغة الككال, لبيان أ, 
حقبق لانقریی من على المساحة الممتادة. 


کد سس رک سوت یت ی دز 


(YAN 


موه ال وس 0۷ 


وفيه يبوث أخرى راجع ر ض ح: «الرّضَاعَة». 





41 
لايريدون أن يتحوّلوا عنها. كما نتقل الرّجل من 
دار إذا لم تسوافسقه إلى دار أخسرى, والجسبئة ليست 
(الواحدی 4۱۷۱۴ 
الط ۳۸:۱۱ 
FET 5 4‏ 





۳۸ 


Ou 





۳۳ 
الط لایریدون عنها تصولا: وهو مصدر 
« أخرج إلى أصله, كبا يقال. 





ANY) 





وعاج شوج ج 
الَجاج: [نعو لطبي وأضاف:] وقد قيل أيضا | 
الميوال: المييلة, فيكون على هذا امعنى لايمتالون مازلا 


(er) 





غیرهاء 
الماوّزديٌ: حيلة, أي لايحتالون مازلا غير هاا 

esr) 

وس لابطلبون عنها حول وال ال ی 


مکان غبرهاء وقد يكون معناه التُحوّل من حال إلى 
حال. ويقال: حال عن مكانه وَل من سثر فا 
کا 6 

یره عزفنا سبحانه ن ما جنوله م غد 
یکون عل ارام فهم لاینفکون عن أفضاطم: ولا 
يخرجون عن أحواهم. فهم أبد) في الجنّة. ولا إخراج لهم 
متها وبا هم الأؤيةء ولاحجاب هم عنها. (04.:4) 

الواحديّ: وا محول: اسم بعنى التحويل يقوم مقام 
المصدر. يقال: حوّلوا عنه تحويلًا وحولا. ‏ ( 1091 
أي مولا إلى غيرها. 

الرَمَخْشَرِيٌ: الميوّل: التحوّل, يقال: حال من مكانه 
ول ترل: عادني حبّها عود: يمني لامزيد عليها 
اهم أنفسهم إلى أجمع لأغراضهم وأماتتهم. 
وهذه غاية الوصف, لأنّ الإنسان في الدنيا في أيّ میم 


(r) 





حق 





کان, نو ملاع ارف ی آرفع مند. ویجز آن برد نی 
التَحوّل وتأكيد الخلود. (o.‏ 
نحوه افش راز (۲۱: ۱۷0 والبيِضاويّ (؟: 
۷ وانشن (۳: ۷ آبوخیان (۱: ۱1۸ والگعود 
40 .اراي 
ابن عَطيّة: امبرل" ب 





(1 


بمنی اتحول, قال ساود: 





متحوّلًا. [#استشهد بشمر] 
وكأنّه اسم جمع, وكأنّ واحده حوالة, وفي هذا نظر. 


وقال رباج عن قوم: هي بممنى الحيلة في القّلء وهذا 





۱ هي اسل شلوا 








114 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / 58١ 





يكون شيء أعرّ عندهم وأرفع منها 
أنفسهم؛ وتطمح عنه أبصارهم وإن ند 

والحاصل أن المراد من عدم طلب التحوّل عنها 
كونها أطيب المنازل وأعلاها. 

وقال ابن مقطیة: که اسم جمسع. وكأنّ واحده: 
حوال. ولا یخن مه 

وقال اج عن قوم: هو 4 امیلةن اتئل, 
نن اشحول 
ذا للخلود لأ عدم طلب 








وهو ضمیف متکلّف, وجوز آن راد 
والاتقال عل آن یکون تا 





الانتقال مستلزم للخلود فيؤكده أو لأن الكلام على حد. 


#ولاتری الب بها پنجعره 
أي لايتحوّلون عب فیبفوه. 
وق هم إذا لم ردو لا 
المدم الإكراء فا وعدم له نبا 
فلم يبق إلا المخلود؛ إذ لاواسطة بينهرا كما قيل. والجملة 
حال من صاحب (غالدین) و من ضمیره فیه,فتکون 
حال متداخلة, وفعا لیذان ان اللود لايورئهم نللا 
0 











تخل 
١‏ فل افوا الذي 


۳ 


ره ال 








الإسرله: 63 

ابن عببّاس: يريد من السّقم والفقر إلى الصّمّة 
والفني. (الواحدي :۱۱۳ 
وه الط (Van)‏ 


الطبري: فانظروا هل يقدرون على دفع ذلك 








عنكم أو تحويله عنكم إلى غيركم. فتدعوهم آطة, 
فإتّهم لايقدرون على ذلك. ولا يهلكونه. وإقا يلكه 








ویقدر علیه خالقکم وخالتهم. 0۰۲۰۵ 
الزجماج؛ أنْهم لايلكون كشف ضر عنهم, ولا 
تحوبلا من واحد إل آخر. (tor)‏ 
نحوه ابن عَطيّة. )¥ (E10‏ 
الطوسي يني ألذين تدعون من دون ات 
الشَيد» والبلاء لَك . ولا تمويله إلى سواکم. 
EU‏ 
نحو آبولشمود. ۳۸:۱ 
الواجديّ: التحويل: التقل من حال إلى حال؛ ومن 
مكان إلى مكان. 


فال ابن عبّاس: يُريد من السّقم والفقر إلى الصّحة 
والفي. وني هذا احتجاج عليهم أئّهم في عبادتهم على 
اباطل 000 
نموه القَخر الرازي. (rite)‏ 
ری «فلا ینکن کشت سره انقحط 
والجوع. طعَلكُمْ ول نيلا إلى غيركم. أو تصويل 
المال من المسر إلى السر. (a)‏ 
مثله الخازن. 
الطِيسيٌ؛ للحالة التي تكرهونها إلى حال نا 
يعني تحويل حال القحط إلى الميضب, والفقر إلى الف 





Ore) 


وا مرض إلى الحة. ۲ 
انيُْوسَويٌ: ولا تحويله ونقله منكم إلى خيركم من 
القبائل. 0۷:۵۱ 


الآلوسي: قلا يَنِكُونَ» فلا يسطيعون 





باننپم كشت الق نكم كالمرض والفقر 
والقعط وغیرها. ولا تخيلا( ولا نقله نكم إل 
غیرکم عنم یبدهم. أو ولا تبديله بنوع آخر. ومن 
لايلك ذاك لایستحق المبادة: از شرط استحقافها 





القدرة الكاملة الا MAN)‏ 





إذا كذّبوا رسلهم وأخرجوهم, لم يناظروا إن الله أنزل 








عذابه, (الطبريّ 014:16 
الطيَري:ولاتجد لستنا تمویلاعتا جرت به 

۳۳:۱ 

تسر ابر ova)‏ 





1 ۲ 
الطوسيّ: أي تغييرا وانتقالا من حالة إلى حالة 
(AM)‏ 


أخرى, بل هي على وتيرة واحدة 


0:۸۲ 








زان ی 8 
اسن الله ویطها, والشتّد هي المدة امارية 

rr) 

الفَخْر الؤازيٌّ: والمعنى أنّ ما أجرى الله تعالى به 





العادة, لم يتهيأ لأحد أن بقلب تلك العادة. وقام الكلام 
في هذا الباب أن اختصاص كل حسادث رقته العین 


وصفته المعيّئة ليس أمرًا 





اين له لذاته. ولا لزم أن يدوم 





و ل/۳۸۱ 


أبدًا على تلك الحالة. وأن لايتميّر 








.بل نا يسمل ذلك الاشتصاس 
بتخصيص انخصّص. وذلك التتخصيص هو أَنّه تتعال 
يريد تحصيله في ذلك الوقت, ثم نتعلّق قدرته بتحصيله 
في ذلك الوقت, ثم يتلق علمه بحصوله في ذلك الوقت. 

ثم نقول: هذه الصّفات الثلاثة التي هي المؤثّرة في 
حصول ذلك الاختصاص, إن كانت حادئة افتقر 
حدوتها إلى تخصيص آخر, ولزم التسلسل وهر محال 


وإن كانت قدية فالقديم متنع تغيره, لا ما ثبت ده 











امن عدمه. لكان التي على تلك الصّفات المؤئرة في 
ذلليبالاختصاص متسًاء كان اتير في تلك الاثسياء 
اتر ةما فتبت بهذا البرهان صحة فوله تعال: 
تويلاه. 
ره ابسابوري AD‏ 
الالوسي: والتحويل: التغيير, أي لاتبد لا أجرينا 
ي لغيه أصد. وراد من ني 
الوجدان هنا وفيا أشبهه نني الوجود. ودليل نفي وجود 
من يمير عادة لله تعالى أظهر من الشّمس في رابع اهار 
وللإمام كلام في هذا المقام لايخلو عن بحث. (018) 


(et) 





فاطر: 4۳ 





اله تخويلا. 





)۳۹۸( 





یس (4: 4۱۲ وايسايوري (۲۲: ۸۵ا, 
يقدر أحد أن يحول المذاب عنهم إلى 
0۰۸۱ 
(AA)‏ 
اب مم أ 
المذاب مع أنه 
اب, لایتهوّل عن مستحله ال ضیره, 
(oY‏ 





ويجمل ذلك مل نيهم. فهو مدب بثله سن ایس 
لابقدر آحد آن یبدل ذلك, ولا آن حول المذاپطن 


نقسه إلى غيره, سح 





إذ لایتها بجمله ی ان تما 
ولا یا بأنیقله من الکذبین إلى غيرهم, 








(ve) 
هي الانقام من مكذ‎ 

الرسل تلایا نی خاتاء ولا يحرّها عن أوفاتها, 
وأ ذلك مفعول لامحالة. Cet)‏ 


۳۲۰ 








مستقل لا کید انتفائهما. لمكم 


نحوه ارو 





(۷ ۳۹۲ واللوسی (1۰۹:۲۲), 








ابن عبئاس: حيلة الخروج. A)‏ 
الشدى: راحيلة هي انال. )4( 
الواحديّ: أي لايقدرون على حيلة في الخروج من 

مک ولاعل Ne)‏ 





نحرء اللوي (۰۱ ۸0۸6 واب اي (۲: ۱۷۸), 


والخر از (۱۱: ۸۱۳ وایسابوري (0: 0114 





وازن (۱: 6۸0 والشربيني (۱: ۳۲۹ 








ابن عَطيّة: والميلة: لفظ عام لأسباب أنواع 
0 
نموه الرطی (۵: ۳۸۷ وأبو ین (۳: ۳۳۵ 


الیْضاری: واستطاعة اسیلة: وجدان أسباب 
الجر 

نحوه أبوالشعود (؟: ۱۸۷). والُدُوسَويٌ (1: 135 
والالوسی (۵: ۱۲۷ 


۳۹۱ 





تتوقف عليه. 








أل فوع سيا 
آفقرهم وعجزهم. EN‏ 
الا طَبائي: الميلة كأتها بناء نوع من الحيلولة, 


یات استمال ان فهي سا ُتوشل به إلى 
الحيلولة بين شيء وشيء: أو حال للحصول على شؤء. 





أو حال آخر. وغلب استعباله في ما يكون على خفية, 
ولي الأمور المذمومة. وفي مادّتها على أيّ حال معني 
على ما ذکره انب فی «مغردانهه. 

والعن: لایستطیمون ولا بتمگنون آن يحستالوا 
لصارف ما يتوته ایهم من استضعاف الشرکین عن 
أنفسهم. ولا مهتدون سيلا يتخلّصون بها عنهم. 


(0:0) 





الؤجوه والنظائر 

الدامغانی: ال عل خستة أوجه: الما 
ایللة.حواله اتحویل, الفیر 

فوجه منها: الممَوؤل: العام. قوله: عون 
البقرة: ؟؟7 يعني عامين كا لين كقوله: فم 
مزر ي إلى العام. 

والوجه الانى: ا تزل: ا ميلولة, قوله: جيل بم 
وب ما َون سباً: ٤‏ أي فرق بینهم. وقوله 
تعال: حال يتما الموج هود: ۲۳ مثلها 















أي بين المؤمن والكفر, والكافر والإيان.. 

والوجه االث: ال یعنی حوالیه إلى" قوله: 
تن ول الوس: ۱۷ 
الإسراء: .١‏ يريد حواليه, 

والوجه الزابع: حِوَلا بكسر الحاء ونصب الواو: 
التحویل, تول: ون علبا جلا4 الکهف: ۱۰۸, 
نی حویلء ویقال: حيلة, 

والوجد المخاسس: التحويل: التغيير. قل: و 








عل 





الأصول ال 

١الأصل‏ في هذه المادة: المحَوْلء وهو التَغيرٌ 
والدوران؛ يقال: حال القيء يمول حَوْلا. أي تغير, 
وحال حول وخوولاوأحال: تحّل, وحال إلى مكسان 
آخر: تموّل أيضًا. وتموّل عن || 
وحال فلانٌ عن العهد ول ولا ووولا: ال وحوّله 
يول والحتويل. وحوال الهر: 
تفه وس رّفه: يقال: إن هذا أن حُولة الدّهر وحُوّلاء 
الجر ولان الهرء وجول الر. وامائل: اتف 
لّون؛پقال: ریاد حائل ونات حائل؛ ورصل حائل 


اللون:آشوّد متفی 








زال هنه إلى غیره. 











مول أي تدور؛ يقال: حال 





عليه امول حول وحؤولا؛ أي أنى. والجسمع: أحسوال 
ووّول وخوول. وأحال الّيء واحتال: أآق علیه 





حول کامل, وأحالت ال وأحّّت وحالت وجیل بها: 
أنت عليها أحوال. قبي دار تميلة. وال الشلام: أق 
علیه حول, وأحول الصّي؛ ا علیه حول من صولده, 
فهو يمول. وأحال لجل بلمكان وأحوّل: ام به حول 
حول بالمكان لحَوْل؛ بلنّه. ونبت حول أقى عليه 
حَوْل. وجمل حَوْنِ كذلك. والأدئى: حَوَلية. والجسمع: 
أق عليها حؤلء 





حَوْئيات, وجمال وال ووا 


۱۱ كذا والظاهر: قي قوله. 
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وأرض مُستحالة: ُِكّت حَؤْلَ وأحوالا عن الرّراعة. 

وحالت الاقة والقرس والتاة والسرأة والخلة 
وغیرهن: خلت عاما وم تحمل آغر وناقة حائل ونوق 
عوائل وحول ول وجیال وحُولل: ضير حوامل؛ 
يقال: حالت الناقة: في ول چا اي ضریما افعل 
ولم تحیل, وأحال الرجل: حالت له فلمتحمل, واأحالٌ 
فلا یه العم:م بصیهاالفحل, فهو مسیل, والحیل 
أيضًا: الذي لابود له. من قوهم: حالت الاق وأحالث. 
أي حملت عامًا ولم تحمل عاما. 

والحائل: الأننى من ولد الّاقةه لها ال علیها 
حول؛ یقال بت الا حائقا حشنةٌ, وأتها َم حائل: 
والججمع: حول وحوائل؛ يقال: لاأفمل ذلك ما اودأ 









بل ومول وتو وو 
ية. أو جارية على أ غلام. 

وحَؤل الفوس واستحالتها: اموجاج قابها أوسيتها. 
وقد حالت خولا: واستحالت استحالة: انقلبت صن 
حاها التي مرت عليهاء وحصل في قابها اصوجاج, 
وحال وَثَْ القوس: زال عند الرّمي. وقد حالت القوس 
وترّها. ورجل مستحال: في طرق ساقه أعوجاج, وقد 
حال واستحال. وهو مستحيل؛ ور 
کان طرف التاقینتموبین, وفي المتّل: «ذاك أحوّل من 
بول الجمل»» وذلك أن بوله لايخرج مستقيماء يذهب في 











هدیا 


والحال: الطّين الأسود والحمأة, واللّين, والرّماد 
احاره لتيّرها من حال إلى حال وكذا ورق الكمّر يخبط 





في ثوب ويُنقض» يقال: حال من ورق وتُفاض من ورق. 

والحال: الَراجة الي يدج علا الي إذا مشى. 
وهي المجلة ی یب عیهءقهي تفر دیبه من ابو 
إلى المي على رجلی. 

وال حال: الكارة يحملها الرّجل على ظهرء؛ لأتها 
متغيّرة من ثوب أو كساء؛ يقال: تحوّلٌ كساة»؛ أي جمل 
ثم له على ظهرء. ول حال على ظهره -: 
حملت كارة من ثياب وغيرها. 

والحال: موضع الأبد عل ظهر الفرّس لأأنه مطيف 
به. يقال: ما أحسنّ حال متن القّرس! وحال في ظهر 
واستوى على ظهرها, ولت 
بمقن القّرس أحوّل ُو ول ركبئه. 

والموّلاء واميوّلاء: الجلدة التي ترج على رأس 
الولد. سيت بذلك لأا مشتملة على الولد. مطيفة بده 
وهي كالمشيمة للمرأة. وقد تُستعمل للمرأة؛ يقال: نزلوا 
في مثل حوّلاء الثاقة وفي مثل حُوّلاء الكل يريدون 
بذلك الخيصب واماء, لأنّ لاه ملأی ماء را ورایث 
أرضًا مثل الموّلاء. إذا اخضررّت وأظلمت خضيرة. 

















وذلك حين ب: 


ارہ 





تقع إلى الأرض, وتركتٌ أرض بني فلان 






في وصنها با شمبة, 


وافی: اخدود اي تقرس فیه اشخل صل 
صف, وذلك أنه طيف بها. 

وا محالة: التكر: يُستق عليها, فهي متفيّرة أب 
بدورائها وحركتهاء والججمع: تحال وتحاول. 


اس خول/580 


والمّحالة أيضًا: الفقارة, لها مطيفة بالتخاع. 
ت 


وال تال 


وا 





تحويل ماء من ثهر إلى نهرء ومنه قوطم: 
أَحَلتٌ فلانا على فلان بدراهم أحيله إحالاً وإحالًا. أي 
إلى غريم آخر, فاحتال علليه. واحتال 
احتيال: تول هو من ذات نفسه, والمحَيّل: الذي يقبل 
الحتوالة, والّذي يمال عليه بالحق» والممويل: الكفيل, 
واميوال: كل شي» حال بين اثنين؛ يقال: هذا جرال 
نيا أي حائل بينها كال حاجز والميجاز, وحال التّيء 


ول حول حجّزء وت بينه وبين ما 


دق 














رید ولا وُوولاه خلت بیه وبین ال أحوًا 
المتول والمّحالة. 

والمَوّل: إقبال حَدَقة المين على الأنف, وقد حَوِلت” 
تمُول وحالت تحال َولا, واحولت احولالا. وال 
احويلالا. وأحولتها أناء وأجاتها: صيرتها ؤلاء, فهو 
آخول, والجمع: ولان وهي عولاء يقال: ما أقيح 
حَولته! وقد حوِلٌ لفیا 








ال: حال الا عل ا ازن 





وأحال الل: اصبٌ على الأرض وأقل. وأحال 
الذئب على الدم: أجل عليه. وأحالً عليه بالتوط 
یضربه: أتبل,وأحال عليه: استضعقه, وأحَلتٌ عليه 
بالکلام: لت عليه. 

والتزل:الاحاطة بالتيء؛ یقال: أیث التاس 








ليه أي مطيفين به من جوانبه, 


م: احتوشوا واي 


وليه وحَواله و. 





واحتولّه !| 


وال وال وال وا 





المبيلة وامتويل والحالة 









ازمل يدور وال 


التيء لدرکه؛ قل: رل وَل وحولة وُولّة وول 





حول وال ولول أي بحتال شديد الاحتيال. 
واحتال: طلب المبية, ولي المل: دمن كان 


ذا حيلة تَموّلَ». وهو أحَوّلٌ من 





وتحول 


٠‏ وأحوّلُ من أبي 








براقش. وهو طائر يتلوّن ألوانًا. وهو أحصول من أي 
كتَِون. وهو توب يتلوّن ألوانا؛ وما أحسوثه وأحيله! 
أوالَسلة: الميلة نفسها؛ يقال: المرء يعجز لالمحالة. 


:ال اهية من الرّجال, 





أنه يدور حول 
اتير وا كرا ممع : حول وول يقال: إله وة م 
النوّل, وجاء بأمر حُولة من الْموّل: بأمر مُدكر عجيب» 
وتستى الداهية نفسها حُولة. 

والميوال: الُحاولة والاحستیال, آي طلب | 
بافییل, وکل من رام مرا بمیئل فقد حاوله؛ یقال: 
حاولتٌ التىء وال وعلولژ آي آردشه بالق 
والاسم: التویل. 

والْحال من الکلام: ما یل به عن وجهها يقال: 
حوّلٌ الكلام. أي جعلّه تما/ 
یالحال وتکلم به, فهو يحوال, کل مستحيل: تحال 


























واشال: کينةالانسان, وهو ماکان علیه من خير و 
شه يذاكر ويؤلّث, والججمع: أحوال وأحولة؛ .: 
فلان حَسَنة وحسّن, واحدته: حالق. والجمع: حالات؛ 
يقال: هو بحالة سوء. وتحوّله بالّصيحة والموعظة: توحّى 
فيا لقبول ذلك منه, وحالات الدّهر 








بوأحواله: صّروفه. 

؟- والحال أيضًا: الصّفة الجسميّة والّفسيّة المتغيرة 
للإنسان وغيره. غير أنّ معناء في الاصطلاح يخنتلف 
باختلاف العلوم: 


فالمال عند التّحاة: ما يبيّن هيثة الفاعل أو المفموك؛ 


التار قاتا 
وعند البلاغيين: الأمر الداعي إلى التكل علي وى 


لاموجودة ولا معدومة. 
وعند الممكداء: كيغيّة عختصّة بنفس أو بذي نفس وما 
شأنها آن تا 


«نسمى بالحالة أيضًا. 






:المرض. والثالث: الحاثة المتوسّطة بينههاء 
فلا تكون العلامات والأساب بهذا الاصطلاح من 
الأحوال. 

وعئد التالكين: ما برد على الفلب من غير تملع 
ولااجتلاب ولا اكتساب, من طرّب أو حزن 





1 
أو 





بط أو هيئة؛ ويزول بظهور صفات الفس, سواء يمقبه 
اميل أو لاد 
الاستعمال القرا آي 


جاء منها بر الماضي مملومًا وبمهول كل مسنهها 





مرّة. والمضارع معلومًا مرّة, و(الحؤل) مكانًا 6٠سرّة.‏ 
وزمنا مفره) ومتی؛ (وخول) و(جيلة) مصدرًا كل منها 


مرة؛ ومزيد) من التفعیل مصدرًا امرّات في 10آية: 

















A 


الأحقاف: ۲۷ 


۱- کم من الأغراب نون زین 





كنت ًا غب الب انوا من 





آل عمران 8( 
0 قلا جانا ووی أن بورك من نى افا 

ر 
4۵ التعراء: ۲۵ 
هن هذا اجو غلب 





التعراه: ۳۸ 





البقرة: ۲۸۰ 








2-۱ 











بلاحظ رل أن الول جاء على خمسة معان: 

الأوّل: الحجز في -١(‏ 6) وفها بُحُوث: 

١‏ حجز الموج بين نوح وابنه في :)١(‏ لوحال 
تتا الَْؤج4. ويراد به ادنع من الرّؤية, وليس 
الفصل بفاصل كالماء لأنّ الماء حسين ارتفع كالجبال 
واشت اضطرابه. ما كاد أحدهما يرى الآخرء ول يعلم 
نوع بصير ولده وغرقه, ولذا نادى ريّه طمًا في غجهاة. 
نى ين أَهْل» هود: 0+. 
؟-ما ذكر الله تعالى في (7): يمول بي السقزي 
4 ب يحول ويحجز؟ غير أن اللفترين تأوّلوا ذلك 
على أقوال كثيرة, منها بالإيان للكافر وبالكفر المؤمن. 





این 








88 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


أو بالطّاعة للكافر وبا معصية للمؤمن, ويا موت أو الجنون 
اسان عانة, وقيل: غير ذلك, فلاحظ التصوص ففيها. 
بحث طويل عن مسألة الجَبْر والاختياره وهو في غير 
عمله. والقول الفصل فيها لرشيد رضا. 


۳. صرح بأحد المتحاجزين وأبهم الآخر في (5): 





المفشرون يتأوّلونه ويفشرونه بأنمحاء منتلفة. فقيل: هو 
رجوعهم إلى الدّنيا ولذّاتهاء أو الإييان بلله, أو نميم '١‏ 
أو الوت 

ولمل ما يشون بشمل جیع ما ذکره ویدل 
عليه إيهام الفاعل و«تاء الموصولة, لاف (۱) وا 
الفاعل فيهها صعريع. والمتحاجزان فيهم| من جنس وا 
فها في )١(‏ الأب والابن. وف (۲) الرء وفلبعر 

الثاني: الإساطة بالتيء في (4) ی (۱۸), وفیها 
بوت 

١-استممل‏ هذا الممنى حف اللالكة من 
حول العرش في (4). وحملهم العرش ومّن حوله في (8). 
وفي مباركة الله حول ال مسجد الأقصى في (5), وفي نذار 
أهل مكّة ومن حوها في (۷) و(۸), هلال ما حوطا من 
الشری ف (۱۰), وی تخطّف لاس ین حوغم نی ,)٩(‏ 
وني الأعراب حول المديئة في (۱۱) و(11). وني إضاءة 
التار ما حول !| 














في (۱۳) وفي مباركة من حول 
الا ی (۸۱8 وني قول فرعون لن حوله في (۱7) 
و(۱۷). وفي اتقضاض أصحاب || حوله لو کان 
فلا غليظ القلب في (14) وفي إحضار الكافرين حول 











جهمم في[04. 
۲ فشر ابن عباس طحَولَ جه في (۱۸) بقوله: 





«وسط جهمّم», ومُقايل: «ؤ 
ال ولا اعتداد بقول الواحديّ: «يقال: جلس القنوم. 
حول البيت؛ إذا جلسوا داخله مطيفين به, لأنّ المأثنور 
عن العرب أنّ امسوّل والاطافة بالتيء تکون من 
جوانبه, ولیس من وسطه. 
نامراد نار جهن كبا في قوله: (وَالّذِينَ 
جهثم -نمو بال 
منها - محل لأنواع العذاب. ومنها النار. والشقدیر: ‏ 
التحضرتَّهم حول نار جه جنيًا. فهم يُحيطون بنار جهتم, 
َم تميط بهم, وهو قوله تعالى: طوإ جه جيم 
الا بین» اقیة: ,6٩‏ 

اف «حَّل» في (۱۱) ال ضمير اضاطبین 
«كُم»» ویرید به حول الدینة, وهو خطاب لت 
وللمسلمین, یرهم فیه من خطر النافقین من 
ل: هاهم قریبون نکم صدقون 
بكم فاحذروهم. ثم خاطب اي وحده دون السلمین: 
ولاتفلئهم ع تَعمه4. أي لاتعلم خبرهم. نحن نعلم 
خبرهم وم تتطوي علیه قلورپم من نفاق وکید لکم. 

التالت: العام في 1۹١‏ (عتاعا إلى 4 و(۲۰): 

ابل . وفیا برد 

١استسمل‏ الول في وصية اروج عند الرفاة 
الأزواجه. وهو المتاع إلى الخؤل. أي المام في (1), وف 
رضاعة الوالدات لأولادهن حولي كاملين. أي عات 


تاتین نی (۲ 















.دل/ ۲۸ 


وقد اختض کل مترادف من مترادغات ال في 
القرآن بعان لانتكرّر في غيرء. كاستعبال الأجر في 
الميجة. والعد في الكئة. يعاد المشركين عن المسجد 
الحرام في العام 

يد أنه ذكر فا نی ای وله 





فمدّ الألف بالسّئة والحخمسين بالعام. 


۲- رت قائل یقول: ما وجه اطلاق الحتول في (15) 





بیت زوجها ول کاملا مد وفاته؛وبین روج میم قبل 
التول, ولذاآعتبه بترله: نان خرجن فلا ماع 
حول بالکال. 








ولكن قيّده في الاي وأكّدء بصفة الكال, لانتفاء 

اع حي لايفين الضيع. كما أنّ 
الولد قاصعر وليس بالدًا عير ولذا حدّد بهذه الصّغة. 

+ استعمل الحول هنا هبلغ 
حال التّيء. أي مضى عليه حا إل 

إن (أفمل) ليفيدا الّخول في 


أي می له عام واس 















و۲۲( إلى (٤۲)(تخویلا).‏ وفیما بوث 

۱ اختلف في الْيوّل في (11). فذهب الرقفقري 
إلى أله مصدر: حال من مکانه حول أي تحول. وذهب 
الواحديّ إلى أله اسم مصدر بعنى التحويل وقام مقام 
الصدره يقال: حولوا هنه تحويلا وجول 

وقيل: إن اميول: المييلة, أي لايصتالون مازلا 
جاج وضتفه ابن َطيّة, وقال: «كأته 





ال أّه مصدر: تصول تصولا وجول وذهب 





غيرهاء روا 
اسم جع وک واحده جِولّة», ثم عقّبه قائلا: دوني هذا 
ظر». 

۲ اميوّل في 11) والتحويل في (11) إلى )۲٤(‏ 
بين التَمبير من حال إلى حال ورا من مکان إلى 
امکان. وها متفئان في الجميع, فني (11) مسيئة أل 
ابتد, رن (۲۲) تمجیز کاء لکشف الم من 
الا وني (۲۴) ت للخل من تفيير اش وای 
فہا مطلق < ا بد4 وكذلك في )۲١(‏ إلا أن التي 
فيا للاستقبال ون د4 وهي آکد ني اني من 
ليرت سيت الت فيه إى لظ الملالة دون 











الأخرى. 

٣‏ الفرتی بين التحويل والتبدیل في (14) واضح 
نفل فإ القبديل أن يمُعوّض شيئًا بدلا عمن شيء, 
والتحويل أن يتصيرّف فيه بتحو من اصرف من 
تعويض إلا أن الراه بها هنا واحد كزر لظ ين ا 









د حي تدر 








عبلة 4 . وفيها بوت 
١-فكرت‏ المييلة لر واثال. والقوّة وغيرها 
من أسباب المجرة من مككة إلى المدينة. ولمل لكل من 
هذه الأسباب دخلا في الحيلولة دون الحجرة, ولذا یکرت 
الحييلة دلالة على العموم. 
'- وعد الله المستضعفين المازفين عن الهجرة شرا 
في الآية السابقة. 





مصير)» اللساء: 40. واستثنى منهم في هذه الآية من 
أعيته الميلة وانقطع به ابييل وهو استتناء متصل من 
ذكروا في الآية التابقة. أو منقطع من آونلد, رح 
الأظهر, لأنّه وصف حاهم بجملة: (ِلَايَتطيكُون 
جيل فهي جملة حالية, لااستشداف بياني' کم یل 





وليانة, والتّالئة أمل ورجاء للعفو. 
قبل: إن العجز عن الميلة ظاهر في الوأدان, 
وهم غير مكلّفين بالمجرة, فا هي الميكفة في اقترافهم 
هنا بالكبار؟ والجواب: أَنَّهم جميمًا من المستضعفين. وقد 
عمّهم الله بالاستثناء. 

یا أن ۱۷ آية منها مكيةء و .8 مدئئة: فالمكيات 
ضف المدنيّات بإضافة واحدة, وقد خی العنی الّالث 
السنئّة ‏ والمعنى السّادس ‏ حيلة ‏ بالمدنى لأا 
تشریم, فالاية :)۱٩(‏ وی 
اوه في عدة الوفاةه ولد (۲۰): ور 





اه 





















ادلی ویر والشامس - ول وتحویل 
-(۲۱- ۲4 كلها مكية, إنذارٌ المشركين. 
وا آیات| الممنى الأوّل انان الحاجز والأطرافق 








إل انستتان مكّيّة: ( قمّة نوح وابته 
نما الَوْج4. و(؟) تهويل للمشركين: 





َيل إوواحدة منها (؟) في تهويل المنافقين وه 
الإيان في غزوة بدر, وهي مديية. 

6 الممنى لاني وهو الأطراف في 4١آية:‏ 
١آية‏ مسنها: (4- 4۱۰ و(۱۸-۱۵ إا توصيف 
للمسجد الأقصى في الزسراء(1) و له وما حوفا (۷- 
.)٠١‏ أو قصّة مثل (17-16). أو وعيد للمشركين مثل 
(۱۸) که ناسب جو مه وب منا مد وهي 
(۱۳-۱۱) في المنافقيا ۰ و( في سير اي 6اا مم 





أصحابه. وهذان يناسبان جو الدینة. 
ثالا: جاءت بعض المترادفات والظائر لمشتقّات 





ہک کر و ےچ ی و 


ال حشر ؟ 
یا لین ورن 
الاسراه: ۶0 





شرایفیاه 
المف: ور 





الزمر: ۷ 





الميق: ول یی که ال 





اتا ۲ 


اتبه: « ای نیا آختاباه 





0 الحيلة: 
اشدیم: 6 اشكؤى غل اعرش بد 
الآفر4 پونس: ۳. 





اللطف: وَقَليأكُمْ برزن ينه طف 
الكيف: ١5‏ 





کات کبزا دد 


عدي 





أحؤى 1:1 الحوايا 1:١‏ 





توص افو 

الخَليل: حَرَى فلان مالا حيًا وحواية. أي جيم 
وأحرزه. واحتّوى عليه, كموي امحّة. 

والمويّة: مركب هيا للمرأة. وا حويّ: استدارة كل 
عي.. کحويٍ ام وكحَويّ بمض التجوم, إذا رأيتها 
على نسق واحد مُستديرة, والمويّة والحاوية, وابممیع: 
الحتوايا: الأمعاء. 

والميواة: أخبية تدان بعضها من بعض. ت 
أهل حِرامٍ واحد, والجماعة: أخوية. 





ددم 





والواء: بت معروفء الواحد: حُوًا 

وا التغاه: شبه اللّتى واللّمّس. [واستشهد 
بالقعر مرّنين] u)‏ 

ابن سُمَيّل: هما حُوّاءان, 

أحدهما حُوَاء الدّعاليق؛ وهو حُرَاءُ البقر, وهو من 








مزتان, في سورتین 





أحرار لقول. 
والآخر حُوَاهُ الكلاب. وهو من الذّكور يبت في 

رن طْشِا. [#استعبد بشمر] (الأزهّري ۵: 4۲۹۳ 
آبوعمرو القیبانن: یت ملیه وکا إذاكُنتَ 








کد وت ومرزته. Qers)‏ 


المویه. تخد من عیدان, تور بالق (1: 0134 








الیزيه. آن تأخذ قطمة حبل فلت علیه خسیوط 
وتبعله كهيثة القروة, فتضعد عل ا مجر الذي ترطخ 





M.M 


(لارمري »: 4۷۹۳ 
الأصمَعي: المتوية: كساء يحوي سام الببعير ثم 
برگب. 


اموا جماعاثُ يبوت الناس. ١الأرهَرِي‏ :4۲۹۳ 
یر بيوت الناس. (الأزهّري 
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خوي الفرش موی و (اطاي :۳۱۸ 
الموة: نرة تضرب إلى السواد, يقال: قد أحوّوى 


الفرس يحوّوي احرواة. وبعض العرب يقول: احواوى 





يحوّوي أحوواء. على وزن إرصّوى. 
وبعض العرب بقول: حَوِيَ يخوَى حُوة. 

والمموّاء. مال الكاء: نَْت بُشبه لون الب 
وهر :1۳۲۲ 
اللحیان؛ اتحویة: الاقباض, 
وقبل للكلية: ما تصنمين مع اليل القيرة؟ فقالت. 








وي نفسي وأجعل نفسي عند استي. ومندي أن 
التحوي: الانقباض. 
ابن الأعرابي: :مالك مد تحت 
والموِيّ: المليل؛ والدوِيّ: الامی. مشتداتکلها. 
التوايا: الساطح وهو أن يعمدوا إن السَفافيِجْوُون 
له ترابًا ميس عليهم الماء, واحدتها: حويّة. 
هي الميراية والحاوية وهي الدوّارة 


لابن سيده 4د وي 








[وفي الحديث] د.. ورأيت الموايا علما نیام 
المرب تقول: التايا على التوايا أي قد تأتي ١‏ 








الجاع وهو على سرجه (لارَري ه: ۲۹۲ 
ابن الكيت : الأوى ؛ القديد سراد الم 
واللّحية. ۳۳۱ 


الحاويات: بنات اللّين. يقال: حاوية وحاوياتٌ 








وحاو ياء عدود. وحويّة وحوايا وحَويّات. والحاويام 
واحدة: الموايا. (لارمري ۵: ۲۹۲) 


مره وی حَبِتٍ: طائر. [تم#استشهد بشعر] 





(لارمري ۲۹۰ 

أبوالهيْقم: يقال: حاوية وحوايا مثل زادية وزوايا 
ورّواية وروايا. ومنهم من يقول: حَويّة وحّواياء مثل 
اموي التي توضع على ظهور البحير ويُركب فوقها. 
ومنهم من يقول لوحداتها: حاوياء, وجمعها: المنواي. م 








)0 
البؤد: حواء: تضعرب إلى التواد لشدة رتيا 
urn‏ 


وخضر تیا 
كراع الم الموئة: طائك صغير. 
(اين سیده 4: ۸۳۵ 
ن رده جواءالفوم: نسهم, المع ی 
وان مرکب من سراکب تساه اسب ولا 
وت 
:ی من شیات الغيل - وهي بين اة 
والکنتة.یقل: وی لس واضواژی, [ذا صار 
آحوی, والاسم:الة, وک هذا في كلامهم حي سا 
كل اسوّد: أخوى, فقالو: بل آخوی, وشئر آصوی. 
ويقال: احتوى فلان على كذا وكذاء إذا استولى عليه. 
واشوايا جمع: حاوية, وحوّة مثله. 
المحاوية والحاوياة: الأثعاء ‏ وهي بنات الأين. 
والحواء: ضرب من البقل يُشيّه ورقه ينِصال التهام. 


EEE ۲‏ 
فأتا واه فمي فا شوغه لل: فأنتی آضوی, وال 








أعلم. [واستشید با مزنین] ۳ 
الحاوياء: الواحدة من حوايا ابآن. ‏ (۳ ۰۸ 





الاأرفري: :ایض الصَغيريسوَيه الزجل 
لبعيره یسقیه فیه وهو الرکن, یقال قد احتویت حول 
وأا واي تي تكون في القيعان والرّياض» فهي حفائٌ 
مُلعوية يلوّها ما الشيل؛ فيبق فيها دهًاء لأنّ ين 
أسفلها عَلِكَّ صلب يبك الماء. واحدتها: حريّة. وقد 














نسميها العرب: الأمماء. تشبيها بمتوايا ابآن. 
(Ye)‏ 
وقال أبوخيرة: الح من الشمل: فل حمر يقال ها. 
غل سایان. 


والعرب تقول جتمع بسيوت الحيّ: تحَرّى وجواة 
إي ,و اللجميع : أموية و تاو [ونقل عن بعض 
یو اسم للمس... وأضاف:] 









(0: ۲۹6 
الضاجب: اموه والحاويّة والحساوياء: الأمعاء, 
والبجميع: المتوايا. وهي أيضًا: التي يُلق وسطها التو 








والمترَايا: المُساطِح حول الماء . والواحصدة: 











ج وی/ ۳۹۹ 


وهذا حُوَيّ حَِتِ واقمًا: وهو طائر كالعصفور شود 
البطن والرّأس. 
ويقولون: «ما عرف الح من اللو واي من اليه 


لمق من الباطل. 





وتيت أي رجي 
والمَثْ تستی: حُوّة - غير مُراةٍ اسم طاء تُدعى به 

۲۰:۳۱ 
في حدیت الک من رجلا قال له 
يا رسول اش هل عل في مالي شي. 
فال اليا فأينَ ما تحاوت عليك الفضول». 











O4) 
زوفي الحديث] «أتّه أقبل من خيبر, وأقل بمفية‎ 
بنت حي قد حازهاء وكسان يحوّي وراءه ببعباةة أو‎ 


بکساي ثم يُروفها وراةه», 





قوله: يمري هو أن يُديرَ كساءٌ حول سنام البعير, م 
رک ورا (Ve)‏ 


الجَوهَريّ: المتوية: لاتكون إل للجمال, والوج: 
قد تکونلفبرها 

وحویة ایعْن وحاوية ان وحاوباء ال 
مس 

وجع امو حواياء وهي الأمعاء. وجمع الحا إياء: 





حواو, على «فوال », وكذلك جمع الحاوية. 


اء جماعة بيوت من الاس تيت المع 








14 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 





وّة: لون يخالط الكنْتَة. مثل صدا الحديد. 


یقال رجل وی وأسرة 












[واستعمد بالشّعر مرّنين] لحن 
القعالبِيَ: فإن خالطت عشت [البشمي ]ير 
وسواد: فهو أخوی. ۳ 
[والأفصح أن يقال:] بيت أحْوَى؛. r‏ 


أبن سیده: حزی التي» یا وحوایةٌ واحنواه, 
واحتّوى عليه: جمعه وأحرّزه. 

والمية من ارام تكون للذّكر والأنى بلفظ واحد. 

ورجل را وحاو: مم لمات وهذا يمد قول 
أي حاتم أيضًا. 

وحَرى الیة: رازه 








والحوية والحاوية والحاوياء: ما ری من الأمعاء, 
وهي بنات اللّبن. وقيل: هي الرارة متها والجسمع: 
حواياء تكون «فعائل» إن كانت جمع حَويّة, و«فواعل» 
إن كانت جع حاوية أو حاوياء. 

والتّعوية: القبض. 

والمتواة: الصّوت كالمواة, والخناء أملى. 

وحُوَي: اسم. [ثماستشهد بشعر] 

والحاء: حرف هجار: وحكى صاحب «المين» 
إذا كان هذا فهو من باب 
فندي من صاعب »میدس لاغرية ونا 
عل الألف أنّها واو. لأنّ هذه الحروف وإن كانت صوثًا 
فى موضوعانما, فقد مسقت ملق الأماه, وسارت 
كبال. وإيدال الألف من الواو ميا أكقر من إبدالها من 


| مذهب سبوّيه. وإذا كانت المين واوًا كانت 





حبيثُ حا 














أطمزة يا یت أكثر من باب و نی 
أن تكون الكلمة من حروف مختلفة أولى من أن تكون 


من حروف مُتفقة, لان باب «طرّب» آکثر سن باب 








دردّدث». ولم أقض أنه همزة لأنّ دح وه 

الق معدوم. وحكى تلب عن عا راء أنه سيع 

العرّب تقول: هذه قصيدة حاويةً [أي] على الحاء. 
ومنهم من يمقول: حائية. فهذا يقري أنّ الألن 


الأخررة همزة ووية. وقد قمت عدم وح وهمزق» على 


اسم رجل, وا ذکرتا هن لاه ليس في 
الكلام «ح ي و». وكا هي عندي مقلوباً من وح وي». 
ّا مصدر یت :یه مقلوب, ولا مقلوب عن لب 


سسسسسسسسسبس ده /۲۹۷ 





منی ده وا 
ذلك لم لب 


اني هني اهامة فيمن جمل 
سحت الواو لنقلها إلى الملمية. 
ولو أعَنُو بم القلبوالقلب عله لتوا إعلالان. وقد 
یکون لاه من حری يسوي بت وا با 
للكرق فاجتمعت ثلاتٌ ياءات, فحذفت الأشيرة 











واحيده؛ حاو 





اج» عل وزن راضمات 








ورواضع. وضارية وضوارب. ومن قال: خر 
«فعائل» مثل سفينة وسفائن في الصّحيح؛ وهي ما يجري 
في البطن. فاببتمع واستدار. ويستى بئات اللَين والمباعي 
والمرابض وما فيا: الأمعاء بذلك, 


(rr. ss) 








کذا یا َو 
قوله عر وجل؛ 
أي شديد التراد. وذلك 





#وطال حبس بالدّرين الأسوّدٍ»# 








وركِين المتواياء وهي کساه ی حول التسنام ترکیه 
المرأة. وتقول: يومًا على الحشايا. ويومًا على الحسوايا. 
وی الکساء حول التنم. وی الاب حول الاء 
ليحيسه. وقد شحمت ایا الجزور, جع حَوية وهو 
الیی. وفلان عظيم الحاوية. ورمى به في حاوبائه, أي 
أله وقمدوا في اميواء. وهم أهل جواء, وهي أخيية 


نی فلان. وشَمْرٌ أخوى: أسوّدء 





ورجل أخوی: شاب آنوّد الشّمر. وسَفَة ودئّة حَوَاء, 
ونساء حُوُ الأثات. 

ومن الساز: توا علی القّيِء: استول صليه. 
مانتوی القوم:تجاوروا؛ وها موی بنی فلان 
واه آي متجاورهم. قال یصف ودرا 
الجسزور كأئها 
بأفنية الَمْرَى جصان مُفَيْد 

(اساس البلاغة: ۱۰۰ 








و دما تسیر 


هذه حاوهم. 
[وني حديث ].. «فأين ما تمت عليك ال 
«تفاعل» من التوايةء وهي ام 

و(ما) موصولة وما يجب من المير الراجع إلا في 
الصّلة محذوف. والتقدير اوه 


التحار: 








ومن يرويه: تحاوَأت فوجهه ‏ إن صحّت رواية 
.وذ كقوهم: حَلت السوبق, وآكأت في 
(القائق 318:3 





ابن الشّجري: الأموَى: الأسْرّد. ‏ :۳۱0 
٠‏ أخويه, والممويّة واحسدة: الحسوايا 
وهي الأمعاء, والمتوبّة أيضًاء كساء 


العير. 








وی حول سنام 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ۱1 


والحتواء: بيث من وَير. والحتواء: نيت كان أصله 








وفي الحديث: «إنّ امرأة قالت: إِنّ ابني هذا كان 








حجري له جواء». 
الميواء: اسم المكان الذي ينوي الشّي.. أي يجتمه, 
وأصله أخريّة دنا بعضها من بعض. / r)‏ 
فٍ حدیث فیله «فوآنا ال جنگ 
طخم» الميواء: بيوت بمتمعة من الناس الف اه 
والجمع: آخوید. ولا بع لجأنا. 
ومنه الحديث الاغر «وبطلّب ق له لمتلیر 
الكاتب فا بُوجد. 


وفيه: « خير لحيل الله الم جع: أخرى. وهو 
الكت الذي يفلو سواد والمرة: الك وقد ری 
نهر آحوی. 

وني حديث أنس؛ «شفاعتي 
حقی سکم وحاء» هما عبان من ان سن وراه رسل 
کون حأ؛ من اموة, وقد 


یکون من وی 





4 
ل الكبائر من متي 








حرفت لاثه. ووز 


أن يكون مقصورًا غير مدود. 











الفيرو زاباديّ: وا ویه یا وحَوایَه واحتواه 
واحتوی علیه: جنمه وأحوزه. قیل: ومنه ال یبا 
أذ اطول حياتها وستذكر. وانوي کفن: الالك بعد 
استحقاق, وا وض الصّغير. وامتوية كنية. استدارة كل 
غيء كالتّحوَي وما تَمرّى من الأمعاء كالحاوية 
والحاوياء. الجمع: واه وکساء و حول نام 
المیر. وطاثر صفیر. واكخویة: لقبض والانتباش 
إي. والحواة: الّوت كالمواء, والماء في المزوف 
ينة. وحَبوَة: رجل» مقلوب من «ح و ي». والميواء 
ککتاب واكَوّی کاشمل: جاعة السيوت المتدا: 
ونح بن شغرو بن وي كسمي حت عن بقن 
(YY 4)‏ 
جت اند (الموايا): الأمعاء. واحدتها: حَوية. 




















تضعرب إلى سواد أو سواد یفرب 





ري وی حَوّی: کان به فهر أوى. 
FAM‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم: لالمحَوَايَا): الأمعاء, 
مفردم: لوي والحاوية والحاوباء وهي ما نوی ي ما 








استدار من الامعاه, وحوی البات: اوه من قدمه 
واحتراقه وصار أحوّی. Morn)‏ 
المُصطََويّ: التحقيق أن الأسل الواحد في هده 


الماذة: هو الاشتال والضّمَ إلى آخر؛ بحيث يستولي عليه 
ویمعد. فهو رکب من قبود: الاشتال, الاستيلاء. 
التجتم, الانضام, ومن مصاديقه الميماء المتجئعة في 
داخل البدن التي اشتملت عليها الأعمضاء الظاهرة, 








م حر حوی/۲۹۹ 


والكساء الحتوى الحشوٌ والوسادة الحمشوّة, وحويّة 
واللون الملتوى''' المتجمّعة من ألوأن, والمبال 
امحتوى المسضم إلى نفسه. وما يكون مج 
استیلاله. 

وبهذا یظهر الفرق بینها وبین مادة الاستیلاه الطلق, 
والاشتال, واتجتع الطلق, والالضام. وغيرها 


Fo) 








التُصوص التّفسيريّة 





وائذی آخرج ارغی ه و یه 
الامل: ۵۸ 
ابن عبّاس: أسْوّد. إذا حال عليه الحول. (0۰۸ 


ا أخؤى» هشيمًا مُتغيرً. (الطَبَريَ ۷ 0 






اه) الشيل. لأخؤى) أسْوّد. 


(الطَبرَي ۲۰ 0006 





ابن زَيْد: قال: كان بَثلا ونبانًا أخضر, تم هاج 
فیبس, فصار عاء أْوَى, تذهب به الرّياح والسشيول. 
سب ۱۵۳۲۰ 


والأحوی: 






ن أيضًا: أخرج ا مرعى 


للد 





ِعْتَاء أخزى» هيّجه 


فجعله آشوّد من احتراقه (ُنَائ) 


أبو 








اء وهنو في 
ضرته وكثرة مائه. يقال له: 





موضع آخر من 


آخوّی. [ استشهد بشعر] (ot)‏ 





. لأخوى): أسْوّد من 
61 


AMV 


وه التجستان 





ری بقل تعال ذكره: فجمل ذلك الممرعى 
وهو ما جف من بات وئيس. غطارت به ال 





ای به هاهنا أنه جمله هشيمًا يابشاء مت 

وك التواد من بعد البياض ال 

یت إن أن أشار إلى كلام القرّاء وقال:] 
نوفا القولوإن كان غير مدفوع أن يككون ما 











اشتدّت خُضْرته من التّبات, قد تسقيه العرب أشوّد 
غير صواب عندي, بخلافه تأويل أهل التأويل في أنّ 
التقديم والتأخير. إذا م 






اج: (أخؤى) في سوضع نصب حال من 
(الخزعى)المنى: لذي أخرج المرعى أخوى .أي 
التواد. جع 
آخزی» جقفه حتی مره هشیشا جافاه کانشاء الذي 


ترهفوق ماه الیل 








۳۱۵ :۵( 





7 كفا مله _لمحترى. 


۰۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 





نحوه التتيضاوي. ۱ (or‏ 
GW)‏ 
مله ابطران: ۰ 





MEN) 








َل ناء أخؤى). 
(ek‏ راغا مفعولان لاجَمّل) لأله بمعنى 
«صيره و(آخوی) نمت لها ء»؛بعنی آشوّد. 
وقیل:(آخزی) حال من (الْمَرْعى), بمن أْتر. 
أي أخرج المرعى في حال فته فجمله محال 
و«الثاء»: الهشيم, كغثاء السيل. ve)‏ 
وه امک ي 


الماوزديّ: فيه ثلانة أوجه. 





REN) 








آحدها: أن «الشاءه: ما ببس من ابات حى صار 
هشیشا تذروه الرياح. و«الأوى»:الأمود. وهذا مسنى 
قول جاجد 

التاني: أن «القناء»: ما احتمل التنيل من الثنبات. 
و«الأحوى:: المتغير. وهذا ممنى قول الكديّ. 

التَالث: [ذكر نحوقول القرَاء وأضاف:]و«الأخوى»: 
ألوان التبات الحيّ من أخْسّرو أحتر وأصفّر وأبسيتض, 
ویر عن جمیمهبالواد. کب سقي بهسواد المراق. 
اء»: الیّتالیابس. [واستشمدبالتعر مرتین] 

worn 

الطوسی: ال ما یقرف به الیل صلی جانب 

الوادي من الحشيش والتبات. و«الأحوى»: الأشزد 














مثله البسعَويّ (0: ,)14١‏ وا 
وائنازن (۷: ۱۹1 





الرَمَهْهَريٌ: وَعُقَاء آخزى» درينا آشود ویجوز 

أن يكون (أموى) حال من (الْمرْعى). أي أخرجه 
المترة والرَيّ ه نله ماه 
ir)‏ 








آحوی آسود من شدة 
بعد حوته 
وه الاو (۲: 00۲), وأوالشمود (1: 14۱6 
أبن عَطيّة: «الأحوى» قيل: هو الأخضر الذي 
علیه سواد من شدّة اضر والفضارة, وقیل: هو 
آلاشود سواد يضعرب إلى المُطرة. [ثم استعهد بشعر] 
وق ابن عباس: ا ممنى قعل ُا 
ناه إذا قم وأصابته الأنطار اسود وتمتّن, 








آخزی» آي 





فصار أحُوى بهذه الصّفة. 
لطس [مثل الواحديّ وأضاف:] 
قيل: معناهخرج الششب وما ترعاه عم (آخولی) 


(o 





أي ديد الطرة, يقرب [ل الشواد من شسدة 
خُضرته. َمل عا أي يابسًا بعد ما کان رطا و 
هو قوت اليهاثم في الحالين فسبحانمن ديّرهذا التديير, 
وقدّر هذا التقدير. وقيل: إِنّه ستل ضعربه الله تعالى 
الذهاب الدّنيا بمد نضارتها. 


(EV 0) 





سس سس سس سس وی/۱ ۱۰ 





الصّلة والموصولء 
الصّلة. فلع ان دبا در من ,ولا 
اممتنع الفصل بين بعضها وبعض بأجنيٍ عنها. 
A)‏ 
القَخر الوازيّ: المسألة القانية: الحوة: تال 
بمضهم: «الأوى»: هو الذي يطعرب إلى التسواد. إذا 
أصابته رطوية, وفي (أْوى) قولان: 











أحدها أله نمت «الاء». أي مار بعد اة 
يابشاء فتغّر إلى التواد. وسبب ذلك الشواد أمور: 
أحدها: أن العشب إِنَا يِف عند اسنيلاء البرد على 





الهواء, ومن شأن البرودة أتها ميض الأطب. ووم 
البابس. 

وثانييا: أن يحملها اليل فیلصق بها أجزاء كندرّة 
فتسوة. 
”. وثالئها: أن يجعله ارح فتلصق بها الغبار الككثير 


القول القني: ‏ وهو اختيارالقرّاء وأبِعُبيدَة - وهو 

أن يكون الأحوى هو الأسود لشدّة خضعرته كبا قيل: 

اتان الرجسن: 34 أي سوداوان, لش 

خرچ والتقدير: الذي أخرج المرعى أحوى فجمله 
رجاه يا الكهف: ٠١‏ 

۱4۱ :۳۱( 











كالمشيم والمطام اباي السودء فلا تلتفت (لیه. ولا 
تشتفل بهء فيمنمك عن تسبيححك الخاصٌ من 
وتهريدهاء فتحتجب به عن كمالك المقدّر یله ولا تقد 
فان الفانيء وذلك هو الباقي أبًا لايزال.. 

لكو 


ذاتك 








اشطبن: هراجا وأضاف:] 
.ويبو زأن يكون (آخوی) صفة د( 
صا ار كذلك بعد حُضْيرته. 


۶ یابشا هشیشا, (آخوی): آشوّد. 











ف(آخوی) صفة 

النّيسابوري: الظاهر أنّ (آخوى) صفة «للفشاه». 
َامُوٌة“البواد, فالمُشب إذا ببس واستولى البرد.غليه. 
جيلخب إل التواد وقد سل لتيل فلمق هه 
Wor.)‏ 





كد 
ودالتناء»: هو النبات اليابس الست 
والعنى أن 
لله أخرج المرعى أخضعر. فجمله بعد خضرت 
أسود, لأنّ الثاء إذا قم تعفن واشيوّة. [/ذكر نص 
جاح وفال:] 

رف هذا القول تكلف. 

أبوحَيّان: [ذكر عدّة من الأقوال وأضاء 

قيل: خضعرة عليها سواد, والأحنوى: 





واآخوی) معناه آشّد. وهو صفة لا 








۹۳: 








ظهرء خطان من شواد وتیاض, [ استشجد بشعر]] 


( 0۷ 
الشمین: (آخوی) فیه وجهان: أظهرهما: له تمت 








أله حال من (الْحَرْطى) قال أبوالبقاء. فقدّم 
بعض, الصّلة. قلت يعني أنّ الأصل أخرجالمرعى أحوى 
فجعله شُناء. ولا يستى هذا تقديًا اببعض الصّلة, 
والأحوى «أفمل» من 





الحرّة: وهو سواد يضيرب إلى 


عليها سواد, والأخوى: اللّي. لأنّ 





في ظهره خطين. 
ويقال: رجل أحموى وامرأة حواء؛ وجمعها: و نحو 
خر وراه وحُثر. [واستشهد بالقعر مرتين] 

40:۱ 

(آخوی زد 
(الرتقان-انتام). 
(آخوی) ان رید به سود من ماکان 
صفة شام آو من شدة لْة فحال من (الْعَى). 
(التمان ۲ ۲۱۰ 
الشّربينيٌ: امتاء) أي جامًا مشيماء (أخوى) لي 
شود ابا )4 1( 








۳۱۷: 


البْوُوسَويّ: [تحو الواحديّ وأضاف:] 


سواء کان جفافه واشوداده بتأثير حرارة اشن 


أو برودة الهواء. الا 





ومشاربهاء فإّها مرْعى النفس الحبوانية, ومرتع بام 
القُوى. جملها الله سريعة الفناء وشيكة ال وال كاطشيم 
والمطام البالي السود فينبغي أن لابُلطّت إليهاء ولا 
بشغل بها فا منة عن التسیح الناصل؛ وهو تفزیه 
لت وتجریدها هن املاتق, وا بمصل الاستجاب 
عن الکاز حقّ كل أحد. (rone)‏ 

الآلوسيّ: من الموّة وهي كبا قيل: الشواد وقال 
الأعلم: لون يضعرب إلى السّواد. وي «الصّحاح» الحوّة: 
الشمرة, فالراد ب (أحموى): أسوّد أو أسمّر. والتسبات ذا 











ولا يناني ذلك تفسيرها بالسّواد, لأ شدّة المطيرة. 
رف بادی ار کالشواد. وجوّز کونه حالا من 
ری اي آخرج الرعی حال کونهط رانا شدید 
الحُضيرة, فجمله عُناء. والفصل بالمعطوف بين الال 
وصاحبها ليس فصلا بأجني” لاسا وهو حال مایب 





الأول من غير تراخ. 
وسر التقديم, المبالغة في استعقاب حالة الجسفاى 
حالة افیف والشضارة كأنّه تسبل أن يت رفيفه 


وغضارته يصير نام ومع هذا هو خلاف الأاهر. وهذه 
الأوصاف على ما قيل: يتضمن كل منها التدريج» فقي 
ی ره 
15 دلب (السترعى) يخرج في أوّل أمره 
وي ف نامر شاه نار چم وقد 














طعائا وهو اء آحوی, وما بينهها فهو في كلّ حالة صالح 
مر من مور هذه اانه ب 





ي خلق فسوی 
وقدّر فهدى. 
ة إلى جياة الثبات هنا توي مبن طرف 





خَيْر وَآ» الأعلى + 15, 17, والحياة 
الرمی. اي بنتهي فیکون شا 
القي تبق. 
عرّة دروزة: (آخوی): آسود و ضارب للتواد. 
هو الذي أنبت الثبات, #جمله جائًا ُدككءًا أبارد 
اللون. باللاموس الذي أودعه في الكون بمد ماأكان. 
بكر 


نیا کهذا 


آموی.. لخد هي 





(AAA: 


وهذا الوصف آحوی لاستحضار تعير لونه. بعد أن 
كان أخضم يانئاء وذلك دليل على تصررّفه تعال 
بالإنشاء وبالإتهاء. وفي وصف إخراج الله تعلی الرعیء 
وجعله شٌاءآحوی, مع ما سبقه من الأوصاف في سياق 
المناسبة يينهاء وبين الفرض المسوق له الكلام, إياء إل 
تتیل حال القرآن وهدایته - وسا اشتمل علیه من 
الشريعة التي تنفع الناس _بحال الغيث الذي ينبت به 
المَرْعىء فتتفع به الوا والأنعام. وإلى أن هذه 






وي / ۱۰۳ 


التریمة تکل ویبلغ ما أراد لله فيهاء با یکل ای 
ويبلغ تُضجه حين يصير غتاء أحوى, على طریق لد 
مکی یز ليها بذكر لازم الفيث وهو المرعى. 
وقد جاء بيان هذء الإياء وتفصيله بقول اليك 
«متل ما بشني الله به من ای والصلم. کمتل الفیث 
الكتير أصاب أرضّاء فكان منها نقيّة قبلّت الماء. فأنبتت 
الكلاً والمُسّبَ الكثير. وكانت منها أجادوب أمسكت 





الماء. فتفع لله بها الّاس, فشسربوا وسَقُوا وزرعوا. 








کو اه رف الي لدي اندم 0 





Re 


الد 





المُضْطَنوي: أي اللتوى من بجهة الشكل والصورة 
ومن بجهة الأون, تير عطراوته وخضعرته. وليس انظ 
أحسن دلالة وأجمع مفهومًا من هذه الكلمة؛ حيث إِنّها 
تدل على زوال اللأراوة والصّفاء والبيجة من المرعى» إذا 


1 /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 


کان ياباء وکذا تغير لونه عن المشطرة إلى الألوان 
النتلفة المركبة الملتوية. 


ort) 






آشزیا: سن الشوته وهي 
الشواد, وكلاهما من أصل وأحد. 
من الشواد, وجاء في الآية 
بممنى تمع الثبات اليبس ونراكمه. حقّ يتحول لونه 
تدرييا إلى التتواد. 

ويكن أن يكون اختيار هذا التَمبير في مقام بیان 
العم الإلمية, لأحد أسباب ثلائة: 

الأول أن حال هذ الباتات يشير بشكل فين 
مباشر إلى فناء اّنیاء لتکون دوشا درشا وچبرة 
اللإنسان, فهي بعد أن تتمو وتفضرٌ في الرّبيع شيئً فيا 
تيبس وفوت بعد مرور الام عليهاء حقّ يتحول جماطًا 
الرّاهي في فصل الربيع إلى سواد قائم, ولائ اهيل 
يقول: بعدم دوام الدّنيا واتقضائها لتر يع | 

الشاني: أن النبانات اليابسة صند ما تتراكم. 
فستتحوّل بمرور الوقت إلى سماد طبيعي؛ ليُعطي الأرض 
القدرة اللازمة لإخراج نباتات جديدة أخرى. 

القالت: أن الآية تشير إلى تكوّن الفحم ا حجري من 
الثباتات والأشجار. 

فكا هو معلوم أن الفحم الحجر: 
المصادر امهثة للطاقة نا تكوّن من التباتات والأشجار 

















لني يست منذ ملايين السّنين. دقتفي الأرض حت 
تعجرت واسود لوتها بمرور الزّمان, 

ويعتفد بعض العلياء؛ بأ متاجم الفحم الحجريّء قد 
تكوّنت من جراء الثباتات اليابسة المدفونة في دأضل 





الارض منذ (۲۵۰)میلیون سنة تقر يبا 
ولو أخذنا بظر الاستبار كميّة الفحم ال حسجريٌ 
المستهلك في المالم, لوجدنا أنّ تلك الثباتات كانت بقدر 
بحیت تون احتیاج انلس لاک من (2۰۰۰) سنة, 
وتفسير الآية بالممنى الأخير دون فيره قد 
لايوصلنا إلى الشاب ولا يُستبمّد أن تكون الآبة قد 
أرادت كل ما جاء في المعاني الثلاثة أعلاه. 





طبيميّ للأرض, وكذا يستعمله الإنسان كوقود. 

فا ذكَرْته الآيات من صفات: الرّبوبيّة, الأصلى. 
اش القسوية, التنديرء اخداية وإخراج المرطى» ما 
ًا إلى الزبرية المئة لل جل وعسلا. وبقليل من 
العمل يتين أيّ إنسان من إدراك هذه المسألة, ليصل 
نور الإيان إلى قلبه, فيشكر الهم على ما أعطى. 


MAT) 








إتي يابسة وأغصان ذابلة, وترول كل تلك الحسيوية 
التضعرة في الألوان المتبوّعة. فإذا هو أميّل إلى الّواد. فهو 
أحوى. 

يبلغ التقدير الإلمَيّ مداء في ذلك كلّه, لينتظر 
العودة إلى حركته في فصول جا يدةٍ ورحلة جديدة لمو 
والحياة الخضراء. وني هذا إشارة فيه لب الط 











جديد. ولكن في عالم آخر... 


(AE) 


نس رو/۲۵ 


خلیل یاسین: س -کلمة (وی) صفة حال من 
(الطی) فلیذا فصل السَفة عن الوصوف عم 





اج ليأتي بكلمة (أحؤى) آخر الآبة مُراصاة 
للفواصل, وحافظة على التتلم: و«القتاء»: الحشيم ال 
1 يغعرب إلى التواد من 
۳۱۳ 

















۵ والضمَاك (الطَبْريَ ۸ ۰0۷ وزّند بن علي 
(۱۹۲) والشْتَي (۲۵۲» والقعلي (۸: ۲۰۲), ونصوه 
(۱۱۳, والجّاج (۲: ۲۰۱. 








مجاهد: ار ...ال ۷۰۸ 
ابطرن خر الروب. 
ال 0۳۸ 


این رده :الاب ال تکون فعا 
الأمماء. تكون وسطها. وهي بنات اللّبنء وهي في کلام 





العرب تُدعَى ا مرابض. ری ۸ ۱۷ 
القَرّاء: (الحَوَايَام: في موضع رقع, تسردّها على 


الفلهور: إل ما حلت ظهورها أو لت الوایاء وهي 
المباعر وينات اللّين. والّصب على أن ترید آو شحُوم 


الموايا فتحذف الشّحوم وتكتني بالحواياء كما قاله 
ؤَوَسئل اليه يوسف: 8 يريد: واسئل أهل 
القرية. WW)‏ 

أبوعٌبيدَة: (الحَاَا): ما تحرّى من البطن. أي ما 
استدار منها. 





الط :ای اجع؛ واحدهابحاویء, وحاوية. 
وحَويّة: وهي ما تحرى من البلن فاجتمع واستدارء 
وي بنات الين. وهي المباعر, وتستى امرابض» وفيها 





لشلما.. وممنى الكلام: ومن البقر والفنم حرّمنا عليهم 
جبحويها إِنَا نا حملت ظهورهماء أو ما حملت ا نايا 
ايا رفع عطفًا على «الظهور». و(ما) التي بعد 
(إَْ), نصب عل الاستنناء من «الشّحوم». 

نحوهالتجستاني (۳ وش (۳۲۸:۲), وحسنین 





(e A) 





خلوف (۲4): 
الَیْسی: واحدها: حَوِيّة. وقيل: حاوية, وقيل: 
حاوياء. مثل نافقاء. 





اللوليا: في موضع رفع عند الكسائيء على 
السطف على «اللهور» على ممنى: وإاما حتلت الا 
وقال غيرء: هي في موضع نصب عطف على (ما) في قوله. 
وإ تا 4 بمی. 

الواحدي: وهي لباعره واحدته: حاوية وه 
وحاوياء. يعني وما ملت من الشّحم. ‏ (۷ ۳۲۳ 





(ava) 


01 الجمففقه لة اترآن... ج۱۶ ر 


OMA) 





وقيل: (الحوَايَا) عطف على (شحُوتَهُمًا), و(آن 
بازلتا نی قوم: «جالس الحسن أو أبن سير ين». 
(oA:‏ 





ن عَطيّة: (الحرَايا) معطوف على (م1) فى 
5إ قا ذ4 فهي في موضع نصب عطا عصل 
المنصوب بالاستئناء [ ذكر قول الكسائي وقد سبق 

َبِْيّ ثم أضاف:] وقال بعض التّاس: (الْحَوَايا 
معطوف على الشّحوم. وعم هذا تدخل (اللَر 
التحريم, وهذا قول لابعضده ال ولا للش( 
TA)‏ 


قوله 






پدفمان. 
ابن العربيٌ: (امحرایا): واحدھا حاو یاک کوچ 
وهي عند العلماء على ثلاثة أقوال: 


الأول -المباءر. 
فان خرن ان 
اقات -أتها الأساء اي علا الحرم( ۷1١‏ 





لطس موم لحرا تمل أن يكون را 
عطفًا على «الظهرر», وتقديره: أو ما حملت الموايا. 
أن یکو نا ال( وله 
عمَلَثْ4, فأمًا قوله: أو قا بعم» فان (تا) 
هذه معطوف على (1) الأول. em‏ 
ال الؤازيّ؛ [ذكر قول الواحديّ وغيره من 











والمصارين . : الأسماء الدّقيقة والفليظة ‏ غير محرّمة. 
[إى آن قال:] 

لایر مطوف عل الستتی, بل على 
المستننى منه. والشقدير: حرمت عليهم شحوءها أو 
رو ا 








والمعنى كل هؤلاء أهل أن يُممى؛ فاعم هذا واخصي 
هذاء فكذا هاهناء المعنى حرّمنا عليهم هذا وهذا. 
(YEA)‏ 
الط اي موشع رفع عطف صلل 
کیره أي أو حملت حواياهماء والألف والام بدل 
اهن اللإضافة. وعلى هذا تكون (الْحَوَايًا) من جملة ما 
یال 
قيل: إن الاستتناء في التحليل إا هو ما لت 
الظهور خاضة, وفوله: ایا آز تا بعل 





معطوف علل المرّم. والمعنى: حرمت علهم راا 
ال حوايا أوما اختلط بعظم إِلّاما حملت الظهور فإلّه غير 
رم تن 


[ذ کر بعض القوال وفال:] 
الحم اللتصق بالباهر والصارین غير 
عم على اليهود. OD‏ 
کر بعض الاقوال وقال:] 

وهو سطرف مل )ود لإ عاك عملت 
ظُوز 4 فهرن الستنی من احرم, وقل: عطف 
على «الظهور». فالمعنى إلا ما حملت الظهور. أو لت 

















الحواياء وقيل: عطف على «الشّحومء. فهر من الممرّم. 


en 


ال آن ذکر قول لفت ری 








وأضاف:] 

وقال اشحویون: «أَوْ» في هذا المبتال [في قول 
الإعْشَريَ] للإباحة, فيجوز أن يجالسهما مماء وأن 
يجالس أحدهماء والأحسن في الآبة إذا قلنا: إن ذلك 
مطوف عل شتا آن تکون (آز) فیه لقصیل؛ 
ل بها ما حرّم عليهم من البقر والغنم. [ثم ذكر قول 
ابن عطيّة وفال:].. ولم يبي دفع اللّفظ والممنى لمذا 
القول. )4 (rio‏ 

التسمين؛ (آ الْحوَايَاا في موضها من الإرابا 
اللاثة أوجهر 

أحدها ‏ وهو قول الال 
عطنًا مل (ظَهُورضما). أي: وإلا الذي حملته الحوايا من 
الحم فا یا غیر رم.وهذا هو اهر 

الثاني [فذكر نحو القَْر اراي إلى أن قال:] 

قلت؛ ابر اي ذ کرها عفر ي سبته الها 
أبوإسحاق, فإنّه قال: «وقال قوم: حُرّمت علهم 
الوب وان هم ما حملت الظهور. وصارت اران 
وما لط بقظم» نسمًا عل ما حرم لاعلى الاستتناء, 
واللعنى على هذا القول: شرت ليم شحومها أو 
المتوايا أو ما اختاط بمظم, لاما ملت الظهور فإنّه غير 
رم :) على سبيل الإباحة. كبا قال تعالی: 
ولا تطغ منم أي أو كَُورً» الدّهر: .۲١‏ والمعنى: كل 


هؤلاء أهل أن يُمصّى. فاعص هذاء أو اغص هذا. و(أَو) 






















بليغة في هذا الممنى, لأتك إذا قلت: لال 
فجائز آن تکون نیتني عن طاعتهبا ما نی حالة, فإذا 
أطعث زيدا على حدته لم أكن عاصيًاء وإذا قلت: لاع 
وب آو نوا آر خا؛ فلع آن کل هؤلاء أهل أل 
يُطاع, فلا یم واحد؟ منهم. ولا تع الججماعة. وسئله: 
جالس الحسن أو ابن سير ين أو 


مرك بجالسة واحد منهم. فإن جالست واحة) 

















متهم فأنت مُسصيب, وإن جالست الجسماعة فأنت 


تُصيب». وأمًا قوله: «فالأحسن أن تكون «أَوْه فيه 


للتفصيل, فقد سبقه إلى ذلك أبوالبقاء, إن قال: و«أو» 
هت یمنی الواو. اتفصیل مذاهیهم, آو لاختلاف آماکنهاء 
وقد ركاه في قله: وا و آزازی4 ال 
re‏ 








بوقال اب مطية - را عل هذا القولء أعني كون 
)نئا على تاه وصلی هذا تدخل 
اتا) في التحرج, وهذا قول لايعضده لاالأّفظ ولا 
المعنى. بل يدضعاته, وام بين وجه القع فيهما. 

اقالت: (الموَايَا) في حمل نصب عطنًا ملى 
الستتی, وهو: ما حَسَلَتْ ظُهُورم]4, كأله قيل: إلا 








اما حملت الظهور, أو إلا المتوايا. أو إلا ما اختلط, نقله 





كي وأبوالبقاء وقيل: هو معطوف على 
«الشّحُومٍ»: ونقل الواحديّ عن القراء أنه قال: «يبوز أن 
تكون في موضع نصبء بتقدير حذف الُضاف. على أن 
اتريد: «أو سُعَومَ مایا فتحذف الشحوم. رنکستن 
بالحرايا. كما قال تعالى: و 





۸ المجم في فقه لغة الفرآن... ج ۱۶ 


اقلت: للقرّاء. هو بمنزلة قول الشّاعر: 
| 









لا عم لیم لسع 
فقال لي: نعم. يذهب إلى أنّ «الضوّع» عطلف علی 
» وام يحلف على «البوم», كيا عطف (الحوَايَاا 
على (ا ولم تعلف عل «الللهور». 

أن تكون (الحوَايا) صطفًا على (تبا). 









وأا م يتلق جدلوها. فقيل: هي امباعر, [وذكر جملة 
من الأقوال, ثم قال:] 
فإن كان سفردها حماويّة فوزنها: «فواعيلي#, 


كدضاربة وضوارب», ونظيرها في الممتل؛ 





ورزابا: وزّاوية وزوَاياه, 


ك«ضوارب» فقلبت الوا التي هي عي آلكلمة يمر 





الياء. فججلت فتحة, فتحرّك حرف العلّة وهو الياء الو 
هي لام الكلمة بعد فتحة فتلت ألا فصارت وی 











لبت .الواو همزة مفتوحة, فتحر کت 
الا واتح ما قبله فقَلبت ألقَّا. فصارت همزة مفترحة. 
بين ألفين يشبهانها, فقت الهمزة ياء, وقد تقد تحقيق 
هذا في قوله رم اک ال 

واختلف أهل القصعريف في ذلك. وكذلك إذا قلنا. 
مفردها حاویاء کان وزغ 
وقاصع؛ وزاهطاء ورَوَاجِط», والاأصل: حواوي یاه 
ففمل به ما فمل فیا قبله. وإن قلا إنّ شغردها حّة 

















«فعائل», ك «ظرائف», والأصلى: حواق 
قفلبت ألمزة ياء مفتوحة. وقلبت الیاه اي هي لام آلا 
فصار اللفظ (حَوَايَا) أيضّاء ضاللفظ متّحد, والعمل 
منتلف. وقوله: َو ما تلط م4 فيه ما عدم في 
احوا. ورأي الراء فيه أنه منصوب نما على (ما0 
ف وه وراد 
الألية. «وقيل: هو كل شحم في المسنب والمين الأذن 
والقوائم». ۳۸۳ 
الشربِيلي: أي ما حملته الموايا وهي الأمماء الي 
هي متعاطفة ملوّة, جمبع: حوية, موزتها «فحائل» 
کسفينة وسفائن. وقیل: جع حاوية و حاویا 
/كقاصماء فهو «فواعل». 
وه آبوالشمود (۲: 46۵۷ والموسَوِيٌ (۳: ۰4۱۱۵ 
لش وکان: لا سطوف عل (طَهُور من أي 
إل ما حتت ظهورها و نت الوا الك أن قال:] 
قبل: ایا وا ات 
على «الشّحوم». والعی: حمنا صللهم شحونها آو 
الحوايا أو ما اختلط. بظم. لا ما حملت ظهورهماء فا 
غير حرم ولا وجه هذا التكلّف, ولا موجب له, لاله 
يكون المعنى إن اله حرم عليهم إحدى هذه المذكوراث. 
WMA)‏ 
الآلو. رس لیا با تملت علیه الم 
من حواء بمعنى اشتمل عليه, يطاو 














(o) 




















اُهُورُض). وآن یکون صل (شئوتهتا): وحیتذ 
يكون ما ذکر مرا ولیه ذهب بعض التلف. 


ست که اه شک ب سدع وی / 9۰٩‏ 


(التوایا: قیل: مع حادزية؛ كزاوية وزوابا ووذنه 
«فواعل» وأصله حواوي فلت الواو الي هي عین 
الکلمة همزة, لأتها ثاني حرق لین اکتا مد «مفاعل» 
قلبت اطمزة الکسور 
عل الیه, فشلبت الیام ال 
فصارت حواياء أو كُلبت الواو همزة مقتوحة: ثم الياء 
اقوعها بين ألفين. كبا یل 









وقیل: جع حاویاه کقاصعاء وفواصتح؛ ووزنه 
«فواعل» أيضاء وإعلاله كما عَلِمت. وقيل: جمع حَريّة 
كظريفة وظرائف, ووزته «فمائل» وأصلة حوائ 
في هي لام ألا افصار جِوْأَيا. 








فقلبت 








المزة ياء مفتوحةء واليا 
GvA)‏ 
القاسمي: أي: الأمعاء والصارین, أي نا يكن 
التحوم ۱ ۰۳۹ 


رشيد رضا: اختلف فى الاستتتاء هناء هل هو 
منقطع أو مقصل من «التّحوم», وبنوا عليه أحكاًا في 
من يحلف لابأكل شحنا فأكل مما استق, والصّواب: أن 
عبن الأيان على امرف لاخل حقيقة مدلول اللغة. رک 
منهها معروف عند أهله. وسيب تخصيص البقر والمنتم 
با حكم. هو أن القرابين عندهم لاتكون إِلّا منهباء وكان 
شحمهم المذكور الوقود لَب كبا هو فطل في 








مت 






دون ما في عم الشطعل. وال بعد 
التلامة من الستر والضنم بتسمیه 


الضّأن والممز ما نصّه: كل الشحم للرّب فريضة في 
أجيالكم فى جميع مساكتكم, لاتأكلوا شين من الشّحم 
ولامن الم OW A)‏ 

التراغی: «اموایاه:الباعر آو الرابض, متمع 
الأساء في البلن أو الصارين والأمعاء. 

أبن عاشور: ۱ 
فالقصود الطف على المباح لا على المسرّم. أي أو ما 
حملت آموایه وهي جمع: حَوتة. وهي الأكياس 


التّحمية 





{OV A) 





تمي الأسعاء. 
الطَباطّبائي: [ذكرالقولين قعل إعراب(التواا 
م قال:] والوجه الأوّل: [رفمًا] أقرب. 


لا 


e) 

نی «الشحوم» من ره 
أي ما كانت في الداخل والبطن ومن 
جع: او 
| وهي السارین واشماه. لا 
تحوي الفضلات. وقیل: :کل ما تحویه السعلن, 








(ort) 











فإنّ الشّحوم المتصلة بها غير كُحرّمة. وقيل: هي المباعر. 
للقن 


8 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل فى هذه اد ال 








إذا رأيتها على تسق واحد مُستديرة, وكوي ا موض 
الصَّغير ييه الّجل لبعيره. يسقيه فيه؛ يقال: قد 





٠١‏ / المعجم في ققه لغة اثقرآن.. 
احتويتٌ حوبا 
او رد 
دهرًا طويلا. 
وال حويئة: كساء يى حول سنام انعر يركبء 
أي يُقبض وتجبمع. تشبييًا بانقباض الموابا وتمتتهار 
يقال E‏ أي عملا نايا على الموايا. أي 





بة يلؤها ماء التماء. فييق فيها 





وييوت بمتممه من الناس على ماء. والمسمع: أسويّة 
وتا يقال: هم أهل جواء واحد. 


والشیة: من هوام معروفة, لشحوما في لوائيها. 
وى الميّة: انلواؤها؛ يقال: تحت اليه أي تياك 
وامتدارت, وتلق عل الذكر والأننى؛ ورجل واه 
وحاو: يججمع الميّات, وأرض تمواة: كثيرة الحيّات. 
جع اشء وحراز» صل ای 
یقال: وى التي 
واليواء: اسم المكان الذي يحوي ال 






والاحتوا 





بيه حي وحَوايةٌ. واحتوی علیه, 





۰ أي ممه 





والحرة: سواد إلى المنضبرة, أو حُسرة تُضرب إلى 
التواد. لأتها تمبسمع ألوا 





. وقد شَوِيّ وآحوازی 





وأحوّدى وآحوّؤى, فهو أحوی. 
والحرة؛ سمرة الشّفة؛ يقال: رجسل أحسوى وامرأة 


حَوَاءء وقد مَويّت, وشفة حَوّاء: سراء تضعرب إلى 
السواد, وكثر نی کلامهم حتی ستوا کل آسود أحزى. 
والاحوی: لاش من اشضم: 


جيم أحوی: يشرب إلى التواد م 








ج سب 


وهو أنعم ما يككون من الثبات, وأصواوت الارض: 


اخضرّت. 





والمحوّاء: نبت يشبه لون الذّئبء واحدته: 


وا 











والاعوی من الخيل: هو الأحسر ال 
أحوازی ارس يمواوي احویوا 
أحوواةً. ویمر آحوی |ذا الط خضر ته سواد وصفرة. 

ار من انشمل: نمل عم یال ها:نمل سلمان. 
واه: زوی آدمطق: قیل: سّاها آدم بهذا 
الاسم. لباقت من شیم حمي, آي من ضلمه 


یر 





وأحووی يموّوي 





ويقضي هد لقولبأن یکون لفظ «عوّام» من (ح 
ي ي). وهر خلاف القياس. لأنّ قياسه إن كان كذلك أن 
یگون «ح». با بغال لرجل: عیان, وللمرأة: ياه من 
المي ولا یقال: وان و با 
والصّواب أنه (قّال) من (ح و ي» مثل:لواء: اسم 
طير: ورواء: سَقاء. وإن شنت جعلته (قلام) من (ح و 


ي) أيضًا اجتممت الواو واليباء, وسبقت إإعداها 








ول يتعرض اللغريّون لأصل هذا الأّفظ. بيد أن 
بعض المفترين القدامى ذهب إلى أله من الحياة. تبئا 
لامل الكتاب؛ إذ ورد في سفر التکوین (۳: ۲۰): «عا 
کل حي. 

وجاء فيه أيضًا وصف خلق حَوَا 
الإله انا على آدم فنام. فأخذ واحد: 





دس ارهز 














مکانها ماد وين الب لله الع تي أخذها من آدم 
امرةه وأحضتر‌ها ی آدم: 






المعاجم. لاحظ (ض ل ع) في كتاب «المين: 
ق) في ««لسان العرب». 


الاستعبال القرا آي 
جاء مها «آخوی» وثالتااه کل منهها ميرّة في 





أخزى» لون من الموة, كالأخضعر من الُطعرة. وهو 
الأون الأخشر الصّارب إلى التوادء وفيه بحُوتُ: 








وقيل: هو حال من (الْمَرْطى) ففيد تقد وتأخير, 
ير: لذي أخرج المرعى أحوى. فجمله عُاء. أي 





عدي/لاء 


أخرع المرعى في حال شُطْرته فجمله غثاء. وردّه 





«وهذا القول ‏ وإن كان غير مدفوع أن 





ايكون ما 
- غير صراب عندي, بخلافه تأوبل أهل التأويل 
ارف نم يحتال مناه المُخرج بال 


إذا لم يكن له وجه مفهوم إلا ستقديه عمن مسوضمه أو 


أت شُرته من ابات, قد تستیه ارب 





يم والتأخير, 





تأخيرء. فأمًا وله ی موضمه وجه صحیح, فلا وجه 
اطلب الاحتبال لممناء بالتقديم والتأخير». 

وقال أبوالبركات: «لايكون قوله تعالى: 9 
اء فصلا بين الصّلة والموصولء لا قوله: لق 
اما بداخل في الصّلة, والفصل بين بعض الصّلة 
مغ متع, وا المع الشصل بین بعضها 
اش با جن عنها». 








حالة الجغاف حالة الرفيف والغضارة. كاله قيل: إن يتر 
رفیفه وغضارته بصیر ناه 

ولعل القول الثاني أقرب إلى الباق من الأول رفم 
ما فيه من التكلف والخلاف للظاهر, لاله يُوافق. فواصل 
الآبات وروتها كما ذهب إلى ذلك خليل باسین. فرويٍ 






وقال الطَّعْرِسِي:... هو قوت الهائم في المسالينء 
وقد هذا التقدير»! 

]- جاءت هذه الآية والآية اي اسبقتها بين كلام 
مسوق إى الب حدًا له على تسبيح الله وذكره. قال 
ارسي دقيل: إن مل ضعربه لله تعالى لذهاب الانيا 
بعد نضارتها». 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١15‏ 





وقال المُُوسَويّ: «إشارة إلى قصير مده المُطرة, 
ورمز إلى قمع مده المر وسرعة زوال النيا وتميمهاء. 

۳. اختصٌ العي والمرعی بالتور لک كبا 
اختع الأثل والستدر والخمط والرقُوم والطعريع بها 
آیضا. وکذلك اختص الثاء واوة باه کا اختعل 
اس وافشی والاصفرار و 

وان بین إخراج الرعى أحوى؛ وبين جمله ناء 
یاه لا المرعى يتصف بالتضارة والازدهار والرهر 
والرفيف والوريف, بين الّبول ول وال غوف 
والييس والاصفرار والمشيم خلافه, وهو ضفة القثاء. 
واختص هذا المعنى بالشور لمكي لأ مد اهر 
مألوفة لأهل مكة, فهم یرون عُوة الرعی وکا 
یرون ناء الیل ورباده. 

ماني جاءت ا مرايا في 1١‏ و2 
اهرما آر لاه جثا 
وفيها بحُوتُ: 

١‏ شرت عل أنحاء: 

ما تحوّى من البطن. أي ما |. 
اللغة كبا ققدم رواء أبن ال 
الاوزدي ی نان 
ي عليها الحم من داخلها. وهو قريب 
من الأوّلء لأنّ الأمماء تتحوّى في البطنء قال ا > 
ونسبه المأوَْديّ إلى بعض المتأخّرينء وليس كذلك كا 
ترى, لأن اي من امین إلا أن یمه من اعیل 
الثاني من التابعين. 

أو بنات ال » أي خزائئه, لأنه خلّص في البطنء 





ار النبات بها أي 














اوية وحاوياءء 












أو الأمماء ال 

















قاله عبد الرحمان بن رید 

أو الباعرء وهي مواضع خروج البعر من الأء 
وهو قول ابن عبّاس. وأضاف إليه جاجد المرابض؛ وها 
يمعنى وأحد. 

۲ تر ظهور علامات الاصراب ل آخر 
(لایَ؛ ی ال الاختلاف في موقعه من الجملةء ومن 
م الاختلاف في حكه, فقيل:إله في محل رفع عطمًا على 
رش وهو تول اکن وشکم لیا عدم 
المرمة على هذا القول: لأنّه مُستننى يا حرّم. وهو 








ره وحکه عدم احرم. وإمًا بتقدير حذف 


مضاف» وتقديره: أو شحوم الحوايا. فحذف المضاف 
وأقيم المضاف إليه عله فا كتسب إعرابه, وهو الصب. 
يذ پزسف: ۸۲ کی اکتسب حکه 


3 قوله: الْسَوَايَا) للإساحة, 
وغوه قوم :جالس الحسّن أو ابن سير ينء أي جاليشهما 
وهو كقوله: ولا تطلغ يجن اها أو 





أن تكون «أو» هنا لستفصيلء | 
کات )رقم شرت 
بها ما حرّم عليهم من البقر وأ 











امكيّة. ممدنيّة 





الخَليل: للمرب في (حَيْ) 4 
الا مضمومة, وهو أداة وفع رفع مر 
العرب لبني قيم. 

(Ae ¥) 





بت و أرى: (حوّت) رواية عن 
| استشمد بشم] 

سيبويه: هذا باب القروف المبهمة غير المتمكنة, 
وذلك لأئها لانُضاف ولا تُمرّف تُصررّفَ غيرهاء ولا 
تكرة, وذاك: أينَ. ومتق, وككيف, وَحَيْتُ وذ 
وإذاء قل وبّنه. فهذه الحروف وأشباهها ا كانت 
مبهدة غير متمكّة, تّمت بالأصوات, وما ليس باسم 
ولا ظرف. فإذا التق في شيء منها حرفان ساكنان 
كوا الآخر منهاء وإن كان الحرف الذي قبل الآخر 
مُتحركًا أسكدوه, كما قالوا هَل وبل وأ 

فأمًا ماكان غاية نحو: قل وبَمْدُ وحَيِثُ فإئّهم 











د 








(Ao ¥) 


الي نل كلام اليل وأضاف:] 





1 مهف موضع نصب,یقولون: هی 
ته, نو ذاكکنا. 
الكسائي: وقد يكون فيها اتصب یا ما لا 
إلى القتح. وممت في بني تيم من بني بربوع د« 
يد ادل كسان لتب ونب ماد 





(الأزهّري ۵: 4۲۱۰ 











N ES 





ويستصبوتها في موضع التصبء 
لايعلخون. وكان ذلك حيث |! 
ب(حیت). [ استعهد بشعر] 





نا. ومتهم من 
(ين سیده ۴ 4۲۲ 


3 المعجم في فقه لغة القرآن..‎ / ٤ 





الحؤث: عرق الكبد. 
(الصاجب ۹۲۴ 


















(لرهري :۲۱۰ 

ندنل آخر کلام :دنمس 
يخفض بعیت» وأضاف:] ولیس بالوجه. | استشهد 
بشمر] (ابن سیده 11۳۲ 

أبن الأعرابي: يقال: تركتهم حاث بات إذا 
تفرّفواء ومثلهما من مزدوج الكلام: خاتي باني. 

الحائياء: مر 
«فاعلاء». 

أبوحايم: رأيت في كتاب 


وحينه ظرفان. فسن كك 
من الرّمانء و«حيث» ظرف من المكان. ولكلٌ واحد 
منهما حذ لايجاوزء. والأكثر من الّاس جسعلوهما سما 

ت حسيثُ كدثه أي 






موضع شنت. ويقال: رأيتك حين خرج الحاج. 
ذلك الوقت, فهذا ظرف من الرّمان, ولا 


خرج ا لماج 











فيه «أين» وأيّ موضع فهو 
رقوطم: حَيْث كانوا, 
آين کانوا؛ معناهما واحد. ولکن آجازوا الجمع بسينهما 
8 «لارمري ۱۰ 

الیش مه رف من اررق" يماج إلى 
أسم وخبر, وهي تهمع ممنى ظرقين, كقولك: 
اله قاعد ربد قا الممنى:الموضع الذي فيه عبد الله قأعد 












عبد 


رند قام, 





»من ظروف المواضع, لامن روف 
امن وا شنت لأتها شقنت الاسم الذي كانت 


تستحق إضافتها إلبه, وقال بعضمم: إا مُت لأ 





أصلها «حَرْتُ» فلل قلبوا واوها ياء ضتوا آخرهاء وهذا 
خطا. لأثهم إِا يبون في الحرف ضمّة داله صلى واو 
سافطلة. (الأزمرَيّ 4 )03٠١‏ 





: أما «حَيعا» فتُكتب موصولة, وكتبها 
الفردت 
في بعنى مكان, وترّي ال ریا تقول: یت 
.يكون عبد لله أكون, فإذا زيد فيها «ما» یرت وصارت 
بعنى «أين» وجرّمت الفمل؛ تقول: حَيعا تكن أكُن, 
فدخول «ماء» عليها يمير ممناهاء فكأ ئها و«ماء حرف 
واحد. وعلى أنّ «ماء ممها لاتكون أبد) في موضع امم» 
كما كانت مع «أين» وغيرها في موضع أسم؛ فيجوز فيها 
ما جاز في غيرها من الفعل. ‏ (أدب الكاتب: 0305 
أما «حَيا» فالاختيار أن تُكتب 

,لا «ماء لاتقع بعذها موقع الاسم وكذلك 
«طانًا وقلاء لأنّ ما فهرا صلة» بدليل بها ب دراه 















في أنّ الفعل لم يكن بلي إحداهما إلا بعد اصاغم «ماء. 
۱ 1 ۲۰۳۱ 

این کیسان:«عه حرف مب عل الم ما 
تفع الاسم بعده على لابتداه, کقولك: 
قائم” والكوفيّون يجميزون حذف «قائم» 





ويرفمون «رَيْدَا» ب«حيثُ» وهو صلة ها. فإذا أظهروا 
«قائئا» بعد رند أجازوا فيه الوجهين: الزفع واقصب. 
فيرفعون الاسم یا ولیس بصلة ُاء وینصبون خبره 
ویرفعونه: فیقولون: «فامت مقام ی 








في موضع فيه شرو فتثرو مرتفع 

, ود مرتفع ب«في» الأول. وهي شير 
وأهل البمعرة بقولون: «حبكٌ 
فلذلك لم تخفضء وقد أنشد القرّاء يج 











أجاز فيه المنفض. 
#أما ترى حبيثٌ شهيل طالمًا © 
فل أضافها قتّحها كا يُقَمَل ب«مند وَلف», 


االازقری ۳۱۱ 





نذا أغار علهم. (vr)‏ 
التخاس؛ حَيِثُ وحَيْتَ وحَييء وحَْت وحَوْثٍ 
وعات. کلها ُفات: ۶ 


الضاجب: للخرب ف «حَئِثُ» ل 














اج يط / ۲۱۵ 
ف : «هي أحسنْ اي حَيْتَ نظر ناظرٌه يعني 
وجهًا. 

والتوناه: من أعقاج البطن. 





طرف في الأمكنة بمغزلة «حين» في الأزمئة. وهو اسم 
مبني” وأا رك آخره لالتقاء الشاكئين. فن المرب من 
بنها على الضّمْ تشبييا بالغايات. لأتها ل تمن إل 
مضافة إل جملة. كقولك: أقوم حي 





ينزيد وتقول: حَيْث تكون أكون. 
مہم من يبنيها على الفتع مثل «كيف» استثقال. 
للف مح الياء. 
وس روف اي یبای با المع «ساهه 
تقول: «حَیْ تج أجلس» في معنی«ایتاه. 
وقوله تمال: ول بلح الشاجر خی 


٩‏ في حرف ابن مُسمود: (أينَ أن). 








آل طلا 


والغرب تقول: جنت من أين لاتعلم, ي من یت 
لاتملم. (A.‏ 
نموه الرازيّ MA)‏ 
أبن فارس: الماء والياء واللاء ليست ألا لأنها 
كلمة موضوعة لكل مكان, وهي مبهمة. تقول: «اقمٌد 
حت يكت». وتکون مضمومة وحکی اسان نیما 








(۲: ۲۲ 
رف من الأمكته مهم 
مضموم وعض العرب يفتحه؛ وزعموا أنّ أصلها الواو, 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وما قلبوا الواو ياء قلب الينّة. وهذا غير قويّ. وقال 


بعضهم: اجتمعت العرب على رفع «حَيْتُ» في كلّ وجه. 
وذلك أنّ أصلها حَوْتَ, فقلبت الواو یاء لکفرة دخول 








rr), 

» مب صل الک نی 

بل ومن هلان منع من الإضافة إل 
المفرد, كما معت الغاية من الإضافة إلى المفره. 

(« وم 








وه لس e)‏ 
ابن الَجري: «خند» وهو من روف ال 
لا ادا جلد أعبه بذلك إذ تقو جك 





جالس» أخبرت بها عن شخص. وقد استمملوها 


ار 





وهو قليل كقوله: 





للفی عقل بیش به ‏ حيت تهدى بساقه قدمه 






وهو القياس, حملا على «أين وكيف وليت. 
مَن بناها على الضّمّ. وهي لغة ‏ 
إلى الجبملة لااعتداد بهاء لأنّ حق القآر: ف المكاني أن 
يُضاف إلى المفرد, فلا عدمت الإضافة التي يستحقّها 
ظرف الكان صارت إضافتها كلا إضافةء فأشيهت 














الغايات التي استحقّت البناء عسلى الم لقطبها عن 
الإضافة. ومن قال: .٠‏ افكسرهاء فلن الكسرة 
آمل حرکة القاء ال کنین. ونظیرها نی ذلك «جير». 

وقد استعملوها في الأحوال اثلانة بالراو مقالواز 
ی 












«حوتٌ وحوثٌ وحوئي», 
التمین: ظرف مکان. والشهور بناژها على 
الضّمَ, لشببهها بالحرف في الافتقار إلى جمسلة, وکمانت 
حرکتها ضتة تشییها ب«قبل» وله ونقل الا 
إغرابها عن فَشمَس, وفيها لغات: «حَيْتُ» بتتليث 
ودحَوْث» بنتليتها أيضًاء ونقل: «اث» بالألف. وهي 
إلازمة الرفية لاتتصيرّف, وقد تمسر ب«ين». كقوله 
تمأق: (من حيث امركم لله) البقرة: ۲۲۲:(من حبیت 
لاتتأمون) الأعراف: 181, وهي لازمة للإضافة إلى 
لق مطل ولا تضاف إلى المفرد 
وقد اد علیها «مه فتجزم فعلین شرط وج 
لك «ان», ولا بیزم با دون «ماه خلافا لقوم. وقد 
شرب ممنى التمليل. وزعم الأخفس أنّها تكون ظرف 
الأئها على بابها. [واستشهد بالتّمر 
un)‏ 
هشام: (حيث) وطبئ تقول: (حَوْث) وفي الناء 
فيهما: الضّمّ نشبا بالغايات, لأنّ الإضافة إلى الجسملة. 
كلا إضافة. لأ ثرها -وهو الم لايظهر. والكسر على 
أصل التقاء التاكنين, والفتح 
ومن العرب من يرب (. 
خی ون بالكسر تحتملهاء وتحتمل لغة الناء 
على الكسر. 























سس تست سس و بسچ ۱۱۷/۵ 


وهي للمكان اتفان: قال الأخفش. وقد ترد للزّمان,. 
والغالب كونها في عمل نمب على الأرفية أو خغض 
ب«ين», وقد تقض بغيرها. 

وقد تقع (حَيْث) مفمؤلا به وفاهًا للفارسي» وحمل 
عليه أف غلم حيِتُ يَمْعلُ رسَاكهُ» الأنسام: 174 إذ 
المعنى أنه تعالى بعلم نفس المكان ا مستحق لوضع 
الرّسالة فيه, لامكا واکان 





ب«أعلم» نفسه. لأنّ أفمل التفضيل لاينصب المفعول به, 
فإن أؤلته ب«عالم» جاز أن ينصبه في رأي بعضهم. وم 
تقع اسمًا ل«أنٌ», خلامًا لابن مالك, ولا دليل له في 
قوله: 


نت استقز 





ات راهب 


سه حم فيه .... 





جواز تقدير (حَيْث) خبراء ووحمى» اسنا. فإن قيل: 
يودي إلى جمل المكان حال في المكان, قلنا: هو نظير 
قولك: «إنّ في مكة دار َيِه وتظيره في الزّمان: «إن في 
يوم الججمعة ساعة الإجابة», 

وتلزم (حَيك) الإضافة إلى جملة: امميّة كانت أو 
فملية. وإضافتها إلى الفعلية أكثر, ومن ثم رجح القصب 
في نحو «جلست حيث ريد أراه»» وندرت إضافتها إلى 
المفرده كقوله: 
متهم تحت الكل بخد طوییم 

يض ا مواضني حيثُ لي العام 
أنشده ابن مالك والكسائي يقيسه, يكن أن شرج 

















«من حيث أن كذا». وأندرٌ من ذلك إضافتها إلى 


جلة حذوفة. 
قال أبوالفتم في كتاب دالتهام»: ومن أضاف احَيْثُ) 
إلى المفرد أعريهاء انتهى. 


ورایت بط لضابطین: 
#آماتری حیت سبیل طالاق 





اه من (حَیْث) وخفض سپیل؛ وحیث 
بالضّمٌ وسهيل بالرّفع, أي موجود. فحذف المدبر. 

وإذا لت بها «ماء الكائة ضُمّنت معنى الط 
وجزمت الفعلّين كقوله. 


نيم نستقم يُقدّر لك الله 
نیاها یضایر الأزسان 
هنأ ابيت دليل مندي عل مجيتها للسزّمان, 
[واستشهد بالببّعر عمرّات] 
آلفیومی: «حَيْتُ»: ظرف مكان, ويضاف إلى 
جملة, وهي مبنية على الضّم وبنو ديم بنصبون إذا كانت 


لاعن 





حروف المعاني. وشسدٌ إضافتها إلى المسفرد في التشعرء 
Nen‏ 

الآلوسي: ظرف مكان شم لازم للظرة 
وإعرابها أغة بني کش ولا تکون ظرف زمان خلا 
للأخفش. ولا يرم پا دون «ماء خلاقا لدفراء» ولا 
تضاف للمفرد خلاا لکسان: ولا قال: ژد یت 











۸ الجم في فه لفة لرآن... ج ۱۸ .سس 


عرو خلاًا للكوفيين. ويعتقب على آخرها ا حركات 


اللات - مع الياء والواو والألف ‏ ويقال: لحايّث) على 


(re) 





ثُ»: ظرف مكان ميهم, يُوضّحه 
ما بعده, يأني مسبوقًا همن» ومرهعها. (۳۰۹:۱ 








مبیم. پوشحه ما بعده؛ وترد لل وهي بة 
لا ا وتتصل بها ماه الا فتعضئن معنى 





نشاطد فذ». وبقولون: «يجب أن شقول: دن خد 
نشاطة»؛ إعراب «نشاطه» مدا ولیس فالا واي 
عرب الأسماء بعد الأروف. 

هذا هو رأي شم احاتء ولکن لسن رة 
الكسائ أحد أن الكوفيين في الحو - ده عدد غير 





فضم اللّاء بإضافة «حَيْتُ» إلى الجسملة الاممية, 


وتبوز إضافتها إلى المملة التمملية أيضًاء ينا الجسملة 
الأولى التي كسرنا فيها طاء «نشاطِدء مضافة إلى امفرد. 
وقد استشهد الكساي” [بشعرين] 

وقد ذكر مود شكريّ الآلوسي في كتابه «الترائر» 
أن إضافة یه المسفرد ضع ورة شرب 
[واستشد بالتعرين المشار إلهما] 











“من أسماء الأروف 
وم آن أن تضاف إلى جملة يرتفع إيهاءها. وا 
كانت الإضافة إلى الجملة غير ظاهرة في لفط فشتیت 
بالغايات؛ ويثيت على الم مثلها. 

والتحقيق: أن كلمة ه. 
والمورد, بمسوسًا أو ممقولا بقيد الكيفية. أي تدلّ على 
المكان مع كيفيئة وحينية. [ثم استههد بآبيات] 

فهذه الكلمة فيها تدلّ على المكان وعلى الكيفية 
ممًاء كا أن كلمة «أينَ» ندل على المكان استفهاًا أو 
شر طَاٍوكذلك «أَنّ». 

وقد يغلب عليها مفهوم الكيفيّة: فيقال: الإنبسان من 
حيث أنه إنسان, والبحث عنه من حيئئة أنه مادَيّ أو 
الروحائية, وبهذا الّحاظ قد يستغاد منها 
٠‏ فيقال: لّار من حیت لها حاژة تن الاء 
هثل ات6 الام: ۱۲۵ آي أعلم 
في هذا الموره بتام الصا و جیم امینّات و قاطبة 
المنصوصيّات والكيفيّات. ومملوم أنّ من هو كذلك في 
مقام عمل وجمل آم لب |13 ملع وال 

وهذا المعنى ألطف وأدقّ دلالة من جملها مفعولا بد 
فان للم بالورد من به. والتعبير بهذا العو اند 




































اس يسع سس ب شه تج فا 2۱۹/۵ 


النُصوص التفسيريّة 


حَيْثُ 





مرتبطة ارتباطًا ونیا با قبلها 
وبعدها من الکلیات, فقد جاء تفسیرها معها. 
لاحظ:«ات ي -آمر 





ت اق ف-ج ع لح س 
بع درج ر أي -س لان دش ع رش ي أ ص و 
ب دف أي ض = ك ون دم ض ي = وج د 

4 4 

الأصول اللغويّة 

۱ َیث: ظرف مکان مهم من عل الم لطمه 

عن الاضافد. تنب باغایات؛ یقل:أفوم حی يقوم 
ازيد. وهو اسم عال الأشهر, يُرقَع ما بمده من لاه 
مل الابتداء؛ يقال: قْتُ حيثُ زيد فا وبمل في 
معن الشرط باتصاله به‌ماء الکاقة, فتجزم فعلین؛ 






۲ رهي المشجورة: 
وحَونُ وهي ل طتئ أو قير؛ يقال: حَوْتُ عب لله 
يد وقيل: نة الواو هي الأسل, وأا لبت ياء للخقة, 
دخول الياء على الواو, قصارت حي 
على الط لالثقاء الشاكدين, وكانت ضمّة للدلالة على 
الواو. وذلك لأنّ الضّعّة بمائسة للواى. 

“ل واستعمل العرب «: 
ومكسورًا. وقد أجعوا على الع كل وجه, وفتحه 





ايك مشعوكًا ومفعرنًا 








ومن حيت لابعلمون, ولايضييهالطّمْ في لفتهم.وقيل في 







عله الفتح: إْالشّمْنقيلمع الياء. أوأنّما قبل الناءمفتوح, 


وقال الكساي: «سممت في بني أسد بن الحارث بن 
في موضع ا منفضء 
» وکان 


يُضارع المصدر الصَّناميَ في صياغته, 
والمنزلة؛ يقال: هتك فُلان 








فقالوا: لولا | 





کیت ان کذا: 








231 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١14‏ 


10-۱ لسع اشنم افو انشن کی 
ابقر و 
و یلیم اساچز 















' كدب الین ین قیهم انیم الاب ین 
ررر الزّمر: 8 


١‏ کوش ین “1 ...نی الاب بن ی آایشزرن) 
امل: ۷٩‏ 
بن عبت اشرو 
اتحل: 10 
















البقرة: ۱8 ۱۵۰ 
يت قاض الاش ...> 
ابقر 01 
۸- (وانتلومز بش تنوفع زآغربرمم ین 
المعر: ٠‏ 
«حَیِث» جات ظرف كاد 
الوا وفيا وء 
«أين» خبرا ويس استفهامًا. وؤ 






ج‌یث/1۲۱ 
سس سس سس سس جح پا 


وقال الأخفش: «تقول العرب: «جئتك من أين لاتعلم», 
يريد معنى الخبر» خلائًا د حَيْت قال: «أقاما 
كي عن العرب: جئتك من أين لاتعلم. فنا هو جواب 
من لم ينهم فاستغهم. كبا بقول قائل: أين الماء والعشب»1 
ولكن تدده قراءة ابن مسعود فهي ليست استفهامًاء كبا 


يبدو من السّياق. 











۲ جامت «عَیثه في الآيات مُتقدّمة على القمل 
جمیع الواضم؛ ومُتأخرة مباسرة عن القمل 


أربع مزات, وعن الاسم ست مرات, وعن حرف الجر 








«ین» ست عشرة مرّة, وعن ا مسار والجسرور « 





تلاث مرات. وعن الوا 


میات ب 





فى أمور الدّنياء إلا اه ایا 
و۲۱ فائبا نان آدم وحزاء في امه ر(؛ 4۲ تنب 


عنم دخول المتفين في الجنّة أيضًا. وجاءت سائر 
الآيات في أغراض مُنتلفة, كالقصّة في (6) إلى (0) 
AF)‏ والأحكام في [1) و(١1)إلى‏ (16). والميرة في 
(۱۰)والأمربتل ال مکین ف(۱۸)|ل( 4۲۱ والتحذیر 
من الشّيطان في (17). وصفة المذاب في الدّنيا في (18). 
ال (۰ وأيضًا فتك المّة كانت من 








الآخرة. 
بيد أنه يكن القول: إن الآيتين الأولّيين تسّان 
الدنيا أيضاء لأنَ آدم وحوّاء هبطا إلى الأرض بعد 
إخراجهها من النّة. وعاشا فيا وأصبحا من أهل اليا 
نانیا: لاجر «حیّث» لا بحرف ابر هین». 
الا والمرور بالفعل المتقدّم عليهاء وقد جاءت مجرورة. 
به(۱۸) مرّة كبا تقدّم. 











تز س دد 


حي د 


لفظ واحد مرّة واحدة. في سورة 


الصوص اللغوبة 
الفلیل: اّد: ما شخص من الرأس وابسبل: 
واهْوَي. وكلّ ما اشتد اعوجاجه من ملم أو عقيو 








بالشّعر مرّتين] الارمري ‏ 4۱۸۹ 
أبوعمرو الشيبانيّ: الميد: المُحَد غير الوبل 
من أسفل الجبل. لمك 
لد تقول: ما ينظر إل أي نظر 
سو OU)‏ 











:الا بنا ذل الطريق ولا 


ودوان ففیده: باه ودزژه: موجه. [ثم استشهد 


رابنا حه 
بشما (eA)‏ 
الأصمَعي: ل أسمع «قنل» [حیتی) الا الزنت. 

لا ی فول اذل [ استشید بشمه] 
ايده شاخص یخرج من ال ی 
(الارهري ۹۰:۵ 





من [الصّدر] َك وذلد 





(AN 
وا ما أشرف من الجبل أو غير ذلك.‎ : 
يقال للطّئُف: حي وهو الذي يستيه هل اسر‎ 





الأفريزء يقال: طَئّنَ حائلّك, ويقال للنّاقْ وسط 


4 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١4‏ 


م وعَيْر وكدا التاق في القدم. ۹۱ 
:اي من الججل. والجمع: حير 
وأحیاد. والسیود آیضا: خیود رن ااباه. والشول 
وهي العقود فيها. وحادَ عن ال مد چیا 
OYY)‏ 








وحاد عنه. إذا عدل عنه. (rer)‏ 


باب «لتل» والإبا أحسن فيه [تحو] يك ان 


عن ظلّه لنشاطه. [استعهد بشعر] 
nr‏ 





جار ید 


ابن الأنباريّ: رجل حَيدَى: الذي تحسيد. [أي 







زمري : ۱۸۱ 
إذا نیا ولو 


يحمي نفسه] 
الأزمَريٌ: اشعكت الما: 


جمل فيه يُود). وحبُود القرن: ما تلوى منه. وسقال: 
قرن ذوجیّوه آي ذوأنايیب ملترية. [ استشهد 
بشمر] 0۰۵ 

الضاجب: المد وود من امبال: ما عم 
منها واغوَّي. وكذلك كل عضّلة شاخصة: حَيْدُ 





وحَيدانًا وتحيدًا وید ومالك عنه تحيد. 
والمحيدى: الذي يميد 

المیدی, أي اتیل 

وما ترکت له یادا ولا یادا اي شیاء 

وم ریث پیلکم اي شب من ال 














کنر ود عن التَي». وم من في وت الذکر ميء 
ل تله فيه 
والميّد بالتسكين: حرف شاخص ينرج من الجبل. 


جل ذو حُيُود وأحياد, إذا كانت له حروف ناّئة 








«والجمع: یرد وکل 
13 القزن والمجل وغيرهما: َد وی آیضاء مثل 





والمحنيّدان: ما عاد من الحصّى عن قوائم الدَابَة في 
الي [واستعمد بالشّعر “مرات] ‏ ۰ :4۷ 
ابن فارسس: الماء والياء والدّال أصل واحد, وهو 
یل راشول عن طریق الاستوه. یتال: باد عن 






ومثله الى على «مَمّل». [م استشهد بشعر] 
اليد ادر من الجبل, والجسمع: حُيُود وأحبیاد. 





۱۳۳۰۱ 


(rav) 





: ما حص من نواحي 
وجمه: آحياد وخیو. وی الرس: سا شطع من 
نواحيه. وحَبْدُ الببل: شاخص يخرج منه فيتقدم كأئنّه 
اجناح. وكلّ ضلع شديدة الاعوجاج: حَيْد. وكذلك 








يقال: حمار حَيدَى. قال أمية 





والمدَى: الذي يحيد. 


اشن 

ار آصعم حام جرامیزه حزابية حَيدَى بالتطالٍ 
ابن جيٌ”: جاء بمبدى للمذكر. وقد حكى أعورهذ 

, للشّديد الدفع, إلا أنه قد 5س تع 








فيجوز أن يكون هكذاء رواء المي 
لاحَيّدى. وكذلك أتان 





ى - عسن ابن الأعرابي - 
سیتویه: حادان, «فَمَّلان» مته, ذهب به إلى الضَفة, 
ياه لأهم جعلوا الزيادة في آخره بمغزلة مأ قي 
آخره اهاء, وجعلوه ملا كاعتلاله. ولا زيادة فيه وله 








وجو َيدان: بطن. [واستعهد بالتمر ٤مرات)]‏ 
(۳ 44۲۷ 


دحا عن الم مدع یا وی 










واک خصومته 
+ ۳ 2 
الطوس: حاه بیدعَد وی وال 





مال عنه سياد 


نظر سوء فيه يدود وقعد تحت حي 


باس 





ولي ڙن لظي يود وهي عق 

ورب یبد أسه ای وعل ب 
وها الفجرنان في جانبيه. 

واغْلوا بنا ذل الريق. ولا تعلوا بنا حَيْد: 
5 (أعاس البلاغة: ٠٠٠١‏ 











منها طائر فجادت فتَدر منهاء, 
حاد عن التيء والطّريق يميد. إذا عدّل, أراد أنّها 





وفي خطبة علي «فإذا جاء القتال قلتم: جيدي 

جيديء أي ميلى. وحَيادٍ بوزن قَطام. 

وق کلابه یا یذم انیا هي المخد الگنود. 
ایرد رده وهذا البناء من أبتيةالمبالغة. (431:1) 

الصّغاني: [تحو المتقدّمين إلا أنه أضاف:]... 





ترآ .. ج ۱5 





واشتكت الثّاة حَيّد). إذا نيِبَ ولدّها فلم يسبل 





وعند مورا ویقال: ره ويقال: حؤه حموز: جټل 
بين حَطيرئُوت. وّيان, فيه كه يلم فيه التحر, 
في يقال 


(re) 


وَذَهَبتُ به وأذهّتُه. (۵۸:۱ 







یجید یا بدا 
َه وحَيِدُو؟: مال والميد: ما 
شخص من لواحي القّيء. ومن الجتل شاخص كانه 
جناح, وكل ملم عديدة الاموجاج, والمُدّة في رن 
الوّعِل. وکل توء في رن أو جل جمعه: مُيُود وأحياد. 
: الثل الاير ويُكسر. 
والحيّدان كسخبان: ما حادّ من الحنصى عن قوام 
الذابة في الشير. والحكد ممركة: الطعام. ان یشب ود 





وجيد كوا 





معي القعال. وسار حَيدى. 
ويد ككيّس: يميد من ظلّه نشاطًا. ول نوسّف مذكر 
. وسمُوا حَدَة وجيدآ بالكسرء وأَِيدٌ 














اي وجِياده, جاتّبته. وما رك یادا 
كستحاب شيئًا أو شا من اللين. 
وه وآرضن. وجيدي خیاده كفيحي 








وق الگ فده 





جل فيه سيوم :۲۰۰ 
یود هرد 

دی مه لو | جاء القتال 
اده(" أي إذا كان قتال تكرهون, 
ن ا 














وحادت اذَه نفرت وتركت الجادة. 

والحایدين عن دين اث:المدلین. ۰۰ (۳: 6۲ 
7 

۳ 


Mor 


ویخطُون من یقول: ساد منه, لأنّ الممجمات تقول: 
حأدٌ عنه. والصواب: حاد عنه یمید یا وحیداا ریا 


۱ نهع بلاق ۸ ۰ 








منه «مفردات لرنیب» لْنَ ال ۱٩‏ من سورة «قء 


بن پيد أي تجرب وتفزع 





واستشهد عل لیا 'بقول الشّاعر: 


يسيد حذارَ اللوت من كل 








#ولا بد من موت - إذا كان - و سل 
وليست «ين» هنا ضرورة شمريّة, لأننا لسعطيع 

وضع «عن» بدلا منها دون أن يمل الوزن. 
(معجم الأخطاء السّائمة: 004 





محمود شیت: حاد عن 
مال عنه. ویقال: حاد عن الطریق, 


اه یا 


أحاده عن || 






يقال 


يدي ياد مم بالاتععراف والزوّضان, 





تقوله للهارب وللمتشبث برأيه. 
الحيياد: عدم ا ميل إلى طرف من آطراف 
واممیاد الإعمابي في التياسة الدّولئّة: ألا تتحيّر 





الدولة لإحدى الول المتخاصمة, مع مشاركتها السائر 
التول فا عنظ الکلم الما 

والمييد: امثل والتظير. 

يقال: مالك تيد عن هذا: مالك مقر منه. 





حا عن هدفه:'مالَ عنه. وعن خطّته: لم يمذ 
حرفي 


الميياد: عدم الميل إلى أيّ طرف من الأطراف 


جي / 1۲۷ 


المتخاصمة, وعدم الاشتراك في ا حرب. يقال: سُويسسرا 





دولة يت 
والمبياد الإيجابي: الابتعاد من الحسرب والشعاون 
لإقرار التتلام. 


واميياد امُسَلّم: عدم الاشتراك في القتال مع نقوية. 
الجيش عَدَها ود ليكون مرهوب الجانب. يحافظ. 
باد أنه بقرة الكلاح عند الحاجة. 
المُصْطَنَوِيّ: الذي يظهر من موارد استعمال المدّة: 
أنّ الأصل الواحد يها هو الميل والاموجاج عن 
الاستقامة في نفسه من دون تهانب وتباعد, كاعوجاج في 
بين الجبل, أو في الملم. أو في القظم, أو كانمراف 
فكر, أو إدبار وتولي من أمر 






er 





اراش کې 
بوترکه: 

ويهذا القيديظهر الفرق بينها وبين الميل والمدول 
حي والتباعد والتّجانب والاصوجاج؛ 





والاعراف وا 
ام افص مأخوذ في هذه الكلمات. وبعضها أعم. 


راجع ح ي ف: «حيف», (Coot)‏ 





۸ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 


والشمين (5: 0018 





الإنسان بالحقّ هو انتّيء الذي كنت تهرب منه, وعنه 
تروغ Our‏ 
نموه وس re)‏ 
الماوّزديّ: يحتمل وجهين: أحدها: أله كان يميد 
من الموت. فجاءء الموت. الا 
فجامه الق عن الماية. 


وف معنى «التحيّد» وجهان: أحدهما: أنه اثقرارء 








اله القحاك. الثاني: الشدول. قاله الدّي. |اانتيه 
بشس] TORE)‏ 
الواحديّ: تهرب وتميل. 1۹۷ 
غموءالزاغب 6 .)١‏ الطب سي 041 فرعن" 
(rav)‏ 
الَعقَريٌ: تفر وتجرب. وعن بعضیم أنّه سأل 





ازيد بن أسلّم عن ذلك فقال: الخطاب لرسول ال يق 
فحکاه لصا بن كيسان فقال: والله ما سن عالية ولا 
لسان فصيح ولا معرفة بكلام المرب هو للكافر, نم 
حكاهما للحسين بن عبد الله بن ُبَيْد لله بن عباس 
فقال: أخالنها جميمًا هو لل والفاجر. 

ابن عَطيّة: قال بعض المتأوّلر 
سکرة فرا 
الإنسان ويحميد منه بأمله. وممنى هذا المييد: أ 
i‏ 


V4) 
الممنى: وجساءت‎ 
الحياة بالموت, و قراق المياة عق يعرفه‎ 











يىقول: 
کذا وکذاءفتی فک فرب الوت حاد بذهته 
وأمله إلى مسافة ب 





ن الزّمن. وأيضًا فحذر لوت 








وتحرّزاته ونح وأهذا يد كلّه. لك 
ابن الجَوْزيٌ؛ ترب وتفر. ۳۸ 





القَخر الزازيّ: (ذل) يحتمل أن بكون إشارة إلى 
الوت, ويحتمل أن يكون إشارة إلى الحق؛ وخاد عن 
الطريق» أي مال عنه. 
والخطاب قيل: مع الك وهو مره وقیل: مع 
الكافرين. وهو أقرب. والأقوى أن يقال: هو خطاب 
عام مع الشامع, كأنّه يقول: ذلك ماكنت منه تحيد أيّها 
التامع. OE A)‏ 
أبن عَرَبِيَ: أي تفيل إلى الأمور الاهرة, وتذهل 
اعنها. (۲: 0۲۹ 
البَيْضاويّ: قيل وتفرٌ عنه. والخطاب للإنسان, 
ام 
الّيسابوريّ: [نم اليضاوي وقال:] ولاريب أن 
هذا المرب للفاجر يكون بالحقيقة, ور یکون سیب 
نفرة الطبع, إلا أنه إذا فكر في أمر نفسه وما قق هو 
الأجله. علم أنّ الموت راحة وخلاص عن عام الآفات 
والبليات. 





ی 





[تحو ابن عَطيّة ثم قال:] 
وظاهر اتبيد) أن خطاب للإنسان الذي جساءته 
(۸ 0۲ 
الكة) أي هذا الأمر المظم العالي 
ق لک أحد الاعتداد له بغاية اد ات 
1 
تفر وتروغ ورب[ قال غالا ] 
E4)‏ 














سس سس سپس )ی ۱۲۹/3 


أبوالشعود: أي قيل ونير عنه. وا مخطاب للإتسان» 
عنه شاملة لكلّ فرد من أفراده طبعًا. 

Onn 
خی زا‎ 





البرُوسَويٌ: (محید) من حادٌ عه 
مال عنه أي فيل وتهسرب منه. وكبنت تاف منه 
وتگره بل سب له یز عليك يسبب ميك 
امیاة انا كيا في قوله: حول وتو 
ما َم ن وال إپراجم: ٤٤‏ أي أقسمم بألسنتكم 
بطرا ورا وجهل وسقهاء أو بألسنة ا حال حيت بت 
مشيدًا وأملتم بميدًا, ول تحدّئوا أنفسكم بالاتقال سنج 
إلى هذه الحالة. فكأتكم ظننتم أنَكم مالكم من زوال. ما 
أنتم عليه من الشَمتّع بالحظوظ الدنيويّة. فالمنطاب في 
الآية للانسان المتقدّم على طريق الالتغات. فان ال 
عن اموت شاملة لكل فرد من أفراد طبمًا. 

وجوّز في «الكسّاف» أن تكون الإشارة للم 
والخطاب للفاجر. وهذا هر الطباهر, لأنّ الكلام في 
الفجار.قاله سعديّ المفق” 

ال لو رسيّ: أي قيل وتعدلء فالا 
والتطاب للفاجر لالزنسان 














۱۱۸: 

رل السق: 
مطلقاء والإشارة ی الوت: 
لأنّ الكلام في الكفرة, وإقا جيء بقوله تعال: «وَلعَ 
1 17:3 لإنبات العلم بجرئيّات أحواله: 
شبه وعيد هؤلاء إدماباء والتخلّص منه إلى 
















أي الود وقال:] 







لق جدید4 ق: ۱۵ وقولهتعال: ۵ کذیث قبا 
وح ت: ۸۱۲ فالناسب آن یکون الشار إلييه الحق, 
والخطاب للفاجر. وإن كا 









الوت والنطاب الجنس, وفيه الب والفاججر, والالتفات 
لایناری الوجهین, واني هر الوجه, لقوله تعالى بعد 





تِن ار مد لول بالسوم.[ ذکر 

روايتين وقال:] 

إذ الكل بالآية على تقدير العموم أوفق بالحال, 

کب لاینن. OAT FY)‏ 
الثرافی: آي ذلك الح الذي كنت تفر سنه قد 

جاءك, فلا تميد. ولا مناص, ولا فكاك, ولا َلاص. 





لولحم 

عرّة دروزة؛ تبتمد عن تذكره أو فر منه وتهرب» 
ولا تفکُر فیه ۳9:۲۱ 

اپن عاشور: تفر وتجرب. وهو مستعار للکراهية 
أولتجئّب أسباب الموت. والخطاب للمقصودمن الإنسان. 
وبالمقصود الأول منه وهم المشركون, لاهم أشد كراهية 
للموت, لأنّ حياتهم مادّة تَضّة, فهم يريدون طول 


۰ / العجم ف فقه لغة الفرآن... چ ۱۶ 





أغرى» ولا أمل هم في تحصيل نميمها. 

فأمَا المؤمنون فإنَ كراهتهم للموت المرتكزة في 
الجبلة ينقدار الإنف, لاتبلغ بهم إلى حد مزع منه 
5 الحديث: «من أحبّ لقاء الله أحبّ الله لقاءه. 
ومن کره لقاء الله کر الله .وتأويله باللؤمن يحب 
القاء الله للطمع في اقواب, ربالکافر یکره لقاء الله. وقد 
به الیل تال 
مدا له من عير فأبست القاء الله» أي والكافر بمکسه. 
وقد قال الله تعالى خطابًا للهود: لقُلْ إن امَو 
مَُاتيكمْ» الجممة: .2 
نه) عل (تحید) للاهتام با اسنه امسیاد. 






زمن إذا حضعرته إلوفاة رأى ما 















وللرّعاية على الفاصلة. (eon‏ 
با طبئي: :اعد ول الیل ی سبیلاطرب. 

ال آن فال.] 
ول فوله: لماکت بله تيد إشارة إلى أن 





الانسان یکره رت بالطب وذلك أن الله سبحانه زر 





الَطُوی:فاتمم یستیمدون البعت وی‌ملونه 
وراء تلسهورهم: ويُسعرضون عسن سيل الآخيرة, 
ولايتهيؤون للموت عن الحياة الّنيويّة. فظهر الف 
التمبير بهذه الكلمة, 
الق 





ثم لایتباعدون باعوجاجهم عن 





یتنحون عن طریق سيرهم إلى العت. 


e) 


أو لملاتقهم وارتباطاتهم الّديدة بالدنيا والمواهب 
الماذيّة التي هم فيهاء فلا يستطيعون أن يصارقوا قلوبهم 
عنهاء أو لسواد صحيفة أعماهم. أباكان. فهم منه بهربون. 
ولكن ما يتقعهم. ومصيرهم الحتوم في أنتظار الجسميع» 
والجتل الذي أناع كله على أبواب بيوتهم جسيمًا 
الامفرٌ لأحد منه, ولا بد أن يازلوا إلى حُفرة الموت. 
ويغال لهم: هذا ما كنتم منه تفرّونا 

وقائل هذا الكلام رئا هو الله أو الملائكة أو الطَمائر 


البقظة أو الججميع... 





فضل اله: رجام 
احنقلك إلى عالم آخر, يختلف عن العالم ال أنت فید. 
تاوق کل أل مواقع شُفلِك. وكلّ ملاعب لوك وفرحك. 





عن مواقمه و وتعمل على إشاء تفسك عنه 

شيء. نا يجلب النفلة إلى وعيك وشعورك, للك كنت 
مشدوة إلى الدنيا بكلّ غرائزك وشهراتك وعلاقاتكه 
ويكلٌ ما ألفته من أوضاع وأشياء وأعبال. وها أنت 
تواجه الم في القضاء الإطيٍ. فتتشغل به في ما سيد 
الشكرة عن كل من حولك من تاس,وما حول نسن 
الأمور MA‏ 





يقال: جبل ذو حيو وأا [ذا کانت له حروف نانقة 





في أعراضه لا في أعاليه. م أطلق عل عائة ما شخص 
من نواحيالقي,واعوج کید ارس وان ونم 
واللم والمود وغیرها. وعیودالقرن: ما تلی منه؛ 
أي ذو أنابيب مُلتوية, وحُيُود البمير: 
اقين. ولي هذا المود خود ورود 
قرن الوَعِل. وقد فلان 
جل فيه يروك رائتکت الا 










لیر فحرد 
يدا نشب ولدّها فلم يسجُل عخرجه. 

والسند: ال والمدول عن الشي»» ومنه: ادن 
اما حادً من الحمى عن قواثم الدَآبَة في 





وید وحیدود؛ أي مال عنه وعدل. 


والمحيد: المفرّ والمدول عن الشّيء؛ يقال: مالك 
ميد عن ذلك, وفي الدّعاء: هم وعدك حق, ولقاؤك 
حق, لازم لاب منه رلا تيد عنه». 


والیاد نی ! 





آي جانه, وفي الاصطلاح: عدم اشترال دولة نی نزلع 
مُسلّح بین دواتین؛ یقال: وقفت علی افییاد. وتلتزم 
الول المتحارية بواجبات مُميّنة لاحترام جياد الدّولة 
المُحايدة, ومثال ذلك سُويسرا. 


ومنه: امياد الايمانَ وهمو سذهپ حد؛ 





اسة الدّولية المعاميعرة, يُطلّق عل موقف فريق من 





الدّول رفضت الانضام إلى الول الغريئة أو الكتلة 








1/5 
الي عقدتها الدّول الغربيه أو الاتحاد السوفيق والتول 
الموالية له. كا يُطلّق على هذه السّياسة عدم الانصيان. 

مر مصع والهندويوغسلافيا الرّائدة هذه الفكرة. 





الاستعوال القرآني 





يلاحظ أول: أن (تميدٌ) وحيد المسذر في القسرآن. 
وفیه وت 

۱-فسّ, بافرر وافسروب والتفور واللکوس 
اول والكزه والزوغ؛ وهي تتلخص في معنبين: ا 
الموت باحق ذلك ما 
كنت أنّها الإنسان عنه تسيل وتعدل بالأمل والحسدر 
واشيطة. واجتناب أسباب الوت. وقیل:ل 
يجيد من الم فجاءه ورآ. 

۲ اختلف ل الخاطب. 
الي وهو بعيد. وقد استنكره ار لازي وقیل: 
خطاب للإنسان عاتّة, قال أبوالتُعود: «فإنَ التغرة عنه 
شاملة لكلّ فرد من أفراده طبمّاه. وقيل: نه للكافر وهو 
الأقرب, لأنّ الغالب على هذه السّورة إيعام الكافرين 
وذکر أخبارهم. 








رايا وما نفار, أي وجاءت شيدّة 


الانسان 





هذا خطاب لرسول 

















۲ / العجم نی فقه لفة الفرآن... ج ۱۸ 


(الفاچر): وان کسان متصلا بقوله: « ولد تلا 
€ ق: ١١ء‏ قالمشار إليه (الَوْتَ) والخطاب 






رمح الثاني بقوله ند 
س تھا سایق پیذ؟ ق: ۱ حیث 
غم كل فس ول سن اج 








ب یل م نی بين بن لق بین 


۳ یرجم سیب فرار الکافر ونھ 
به للحياة الدنياء وإنكاره. 





اميه ما أنكر, وتعلّقه برخارف الد: 
المؤمن فهو يحب لقاءاله, ولا يخاف من الوت نحل به, 
الإييانه بانتقاله ال عیش جدید, ونیم لیر 

قالاین عاشو: «وتد له عل یلام 
با منه الحياد وللرّعاية على الفاصلة» وهو الوجه عندنا 
فيه ولي نظائرء, کم ان لیالد ل 
التیات, متل « تب ات6 : وهو هنا 
تل آیشا. 

0 جلة (عا نت منه تحیذ6. تدل علی الدّوام, 
فان الكافر بل كلّ إنسان يكرة الموت بطبعه طول عدره 
إلا امُخيصين وقليل ما هم. 

1 وفيها التفات من 








جد فى الآيات 











لیم خبید4 ق: ۲۲۰۲۱ 


۷ وق ابر عن الوت بسک امَو 








الاستقامة. 

۲-اتحرید: ين از 
مَوَاضيد» النساء: 47, أي يعدلون بكلراتالله وأحكامه 
عن مواضمها. 

۲-امنی: وان جوا نم ناجتغ فا 
عل اله الأغال: ١‏ أي إن مالوا إلى المسالمة فس 
له 

المدوف: < طلم اتات افو 
وَصَدَفَ عَلبا» الاعام: ۱0۷ آي مال وعدل عنهاء 

» شاد یا ای دنو 
التخل: ٠١‏ أي مد الذي یلو له الق أعجمية. 


























بمتد: «ن ات بن فرص ج آز اب 
۲ أي ميلا في الكلام وفي امور ها 


كياد 


خیران 


لفظ واحد. مرّة واحدة, في سورة 


الُصوص ال 
أبوعمرو ابن العلاء: انشدتني امرأة من ج 
تُرقْص ابا ها وتفول: 
یا رتنا من سيرّه أن يكبّرا 
والمیت: الکنير من الاهل والال. (التلیل ۲۸۹:۳) 
الخليل: يقال: حار بره تجار ية وخا 


» فغشي برك وهو خَيْران 


فهب له أهلا ومالا جيرا 








والطريق الأستحيى الذي يأشذ في عُرْض سفازة. 





لاثارى أين 

والمائر: حوض يُسَيّب إليه مسيل الماء في الأمصار 
يسمّى هذ الاسم ربا ماء.وبالبصيرة: حائراحُيجَاج, معروف 
يابس لاماء فيه وأكقر النّاس يُسمونه؛ الحير, كما يقال 




















ی دنا 

“واطتحار الرّجل بمكانه. إذا نرله اا 

والميير ةينب الكوفة, والتّسبة إلها: حاريّ كقوهم 
في النسبة إلى أثر: ْريْء فأراد أن يقول: حَيْري فك 
الیاء فصارت ال 

والحارة: کل له دنت من منازهم: فهم هل حارة, 


[ثمذكر نحو أبي عمرو ابن الملا ] 


واحارة: الصّدّف. [واستعهد بالشّمر ؟مرّات] 
(TAA)‏ 








١4 المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 


ابن شَمَيّل؛ يفال؛ ذهب ذاكحا 


الآهر. أي أبن 









يقول الرّجل لصاحبه: والله ما حور ولا تول أي 
١(الأَزهْرَيٌ‏ ۵: ۳۳۳۱۲۳۲ 


ماتزداد خی 





OA 
الحائرة من الشّاء: التى لاتثئيبٌ أبد). وهو من النّاس,‎ 
يقال: وال ما هو إل حائرة م الموائر. لاخير فيه‎ 
۷۰:۱ 
ویفال:التاء خیری, وغیت خرن, نا اتود‎ 
الشماء.‎ 
067571(  ]رمشب خی ماه آي را[ استشمد‎ 
وقال الا‎ 
في ممسستهير ردى المسنون‎ 
ولتق الأسل التواهل‎ 
0575 :0 يُريد: يتحر الرّدى فلا بببرح. (الأزهْريّ‎ 
الأخفش:‎ 
دهر. مُنقّلة. والميريّ‎ 


لسو 





سمعت من يقول: لاأفعل ذلك حيري 








هذه أنعام جِيّرات. أي ستحيرة 

وكذلك التاس [ذا کرو 

:متا معالمطر فيتحيّر في إلتهاء. 
E ES)‏ 

یقال للمکان الم الوسط المرتفع 











الاأصتعی: 
الحروف: جائر, وجعه: و 








حار يحار حيرة وء (لرهري ۵: ۳۳۱ 





اللّحياني: لاتفعل ذلك أَنّك حَيرى. أي متحيرة, 
كقولك: اك تَكْل. وكذلك الجميع. يقال: لاتفعلوا ذلكم 
اتک خی ان سیده 6۲۵۲ 
أبوعبيد: المائر: مجتمع اماء. [م استشهد بشعر] 

(لارفرن 0۳۱۰۰ 

الأعرا المُستحير: الداثم الذي لاينقطع, 

وَالجُحير من التحاب: الثم لایبرح مکانه يصب 





الماء صباء ولا تسوقه الريح. [ماستشهد بشعر] 


يقال: لاآتيه حَيْرِيَ َر ولا حيري دفر وجي 








لت يريد ما تر التهر. وجي الهر: جماعة جوري 





(لازمري ۰: 4۲۳۲ 
شور المرب تقول لکل شيء تابت دام لایکاد 


بتقظع: مُستحير ومُتحير. [ثم استشهد بشعر] 





عر كنفيان, عن الربيع بن قريع قال: ممعت أبن مر 
.يقول: أسلِفوا ذاكم الذي يوجب الله آجره: ویر الیه 
ماله م يط الررجل شيئًاأفضل من الطزق, الزجل ] 
على الفحل أو على الفرّس فيذهب 








ِيّ الدّهر. بفتح الحاء وتشديد الياء. 
كلام سيبوديه وأضاف:] 

وقال أبوالحسّن: ممعت من يسقول: لاأضعل ذلك 
حيري هر مل قال: والميريّ الدهر: كلّه. 








الحاء, ثل قول سيترّيه والأخفشس. والّذي فشره ابن 
عُمَرَ ليس بمخالف خذاء أراد أنه لايحّب, أي لايمكن أن 


ی وت بسک وی ره متسب و2۳67 


وحسابه, لكثرته ودوامه على وجه الدّهر. 


(الأزهَري 6 051 





الدّينوريٌ: من مسطمئئات الأرض المائرء وهو 
المكان المطمان الوسط المرتفع الحروف, ولا يقال: حَيئ 
لا آن أبا ميد قال في تفسير قول رُؤية: 
# حت إذا ما هاج يران الذرَئْ* 
الميمران: جع حَير. لم يتلها أحد غيره, ولا قاها هو 


لاف تفسير هذا البيت. (ابن سیده ۳: ٤۴۵‏ 








»فحاز وعَقتْ مُرنَُ اريم والعفت' 
وصف سحابًا فقال: حار: لم يأخذ على القصد. 
N)‏ 
وقال ساعدة؛ 
ميا یرک أعلاء أسافله » 
وصف سحلّا فقال: هو ان لا (۲: ۸۵۱ 
ابن فده مال حي کنير. 
فأمًا قول.العائة: ا لتر فخطأء إا هو الحائر. 
0۷ 
و المائر ٠‏ الذي تستيه العائئة لير و الخائر من 
الأرض: انخفاض وحوله غلظ, فاء التاء تحير 





أي يجتمع؛ ويقال: حار تور إذا رجع. 
ويقال: أعطاء الله مالا حَيْراء ي کنر[ استشهد 


(rr ف‎ 





اثر بائر, وتیج لح ... فهده الحسروف إشباع 
افر 50 


ويقال: تميّرت القصاع والحياض. إذا امتلأت. 


والجائر: الوذك. (GV)‏ 
أحارته:أَدشَلته أجواتها. 


الضاجب: الحائر: حوض يُسَيّبُ إليه مسيل الماء, 


Ger) 


والجميع: جيْران ويسقى أيا الم 
لما وتميّرتٍ الأرض باماء. 
وتمير الزجل: ضل فلم تكد لسبيله. 
ثم قال نمو الخكيل وأضاف: 
واستحار شبابه: م وانتهى. والبمير: ظلع؛ وأصيح 





بعير كم مُستحير؟. 
والمُستحار من الأرضين: الذي في وُهْدان. 
رة: بلد ببنب الكوفة, والتسبة إليها: حارِي. 
رركا بهذا الموضع؛ أي أقيمواء وبه مقيت المييرة 
چالیزتان: امیرة والکوفة. 
امير :الكتير من الأهل والمال, وهو المدائر أيضًا. 
3 ومتحيرة كتيرة ادك 

















الباء الاكنة ساكنة كا كانت. يعني 

حذفت المدغم فیها وأبقیت الدغمة. ومن قاله بتخفیف 
7 ا 30 

الياء فكأئّه حذف الأولى وأبق الآخرة. فمذر الأول 


تطدف ما خزف. وعذر ااني سکونه. وعندي أن 


77 / المعجم في فقه لغة القرآن. 





0 
اشتقافه من قوظم: حيروا بهذ الموضع. أي أقيدوا 
ويحكى عن تع الأكير الذي يقال لد ذو 

بأى أن يأتي خراسان خلف د 
الذي كان بهء فال هم: حيرو بذاء أي بهذا المكان, فستي 
وكان يبري عليهم فسُمُوا الهباد. والممنى ما أقام 
(اثقائق :۳۸ 








ةنده اوضع 








وا حائر: مجتمع الماء, وجمعه: جيرأن وحُوران. 
ورجل حائرٌ بان إذا م تمه لشي ء. 
واستحير الشراب: أسيخ. 





المكان بالماء واشتحارء إذا امتلا 





والمُستحير: سحاب ثقيل مُقردّد ليس لدريح نسوقه, 

وَالحَر بالفتح: تبه الحظيرة أو الحيمى. ومنه احير 
كرت 

وامييرة, بالكسر: مدينة بقرب الكوفة, وی 
إلا جِيريّ وحارِيّ أيضًا على غير قياس وكأئّهم 
قلبوا الياء ألق. 





ویقال: لاآنيك جِيرِيّ تفر آي اب [واستشهد 
بالتمر ۲مزات] 
ابن فارس: الحاء والياء والرّاء أصل واحد. وهو 


كم 











ويقال لكلّ متل؛ مُستحير وهو قياس صحيح, 
الأنه إذا أمتلاتردّد بعضه على بمض.كالحائر الذي يتردّه 
فيه الماء إذا أمتلاً. [واستشهد بالشّعر مرتین] (۱۲۳:۷) 

أبوسهل الهَرَوِيٌ: المائر. بالألف ولشمز: ذا 


ائمة: احير وجسعه: حُوران وجيران 






وأصله: المكان الواسع الذي تسيل إليه الأمطار. 
ورا ذهب الماء سنه ويبس؛ ويبق اسم الحسائر 
(التلوع: 43 
این سیده؛حازبشمه با ره ور رخف 
نذا ظر ی الشيء 

تحير واستحار وحار: م عقو لسبيله. وهو حائر 
تيان من قوم خيارى, والأنی: خیزی. 

وق عير ه الأمر. والحير: التحير. 


وحار الماء فهو حائر. وتمير: ترّد. 





والحائر: مجتمع الماء, وقيل: هو حوض یسب له 
مسيل المأء من الأمطارء وقيل: الحائر: المكان المطمكن, 
يجتمع فيه الماء فيتحيلٌ, لايخرج منه. 

[وقال في كلام أبي ميد الذي أورده الديستَوريٌ:] 
وليس ذلك أيضًا في کل نسخة. 

واستعمل «احسئان بن ثابت» الحائر في البحر. 





والجمع من كل ذلك: جيران وحُوران. 
وقالوا: خذه الذار حاتر واسع. والعاتة تقول: خير 
وهو خطا. 


والحائر: كربلاء. سمّيت بأحد هذه الأشياء. 


واستحار الکان بالاء عبر وتحيّر فيه الماء: 


مس تس چوا 





وتم لماء في القيم: تمع وإنا سمي يجتمع الماء 
حائرًا بتحيره فيه, يرجع أقصاء إلى أدنا. 

وتميرت الأرض بال ماء لكثرته. 

واستحار شباب !! 





وبلغ الغاية. 
والحير: الغيم ينشأ مع المطر فيتحير في الكماء, و تحير 
التحاب: لم يتجد جهة. 
والهائر: الوّدك, ومَرَقَةٌ مُتحيّرة: كثيرة الإهالة 
والدتم. وتعرت الفتة:اسلأت طعاا وتا 
والمتحارة: الصدّفة. وجممها؛ تحار. 
ويمارة الأذن: صدفتهاء وقيل: هي ما أحاط بسنو 
الأذن من قر صَخنهبا وقسيل: مار الأذن: جلانه 














الظاهر المتقئر. وامحارة أيضًا: ما تحت الإطار. وانحار 

الحّك. وما خَلْف الراشة من أعلى الفم. والحاً 

التقس إلى الخياشيم. والمسارة: الشرة التي في كُمبرة 

العف واممارة: نقرة الوِك. 3 
وامارتان:رأسا الورك المستديران الْذان تدور 

فا رژوس الفخذین. 





وامحار_بغير هاء _من الإنسان: المّك. ومن الدَّابة: 
حيث يمك البيطا. 





وطريق مُستحير: يأخذ في عَرض مفازة, ولا يُدرى 
أين منفذه 





واستحار الرّجل بمكان كذا وكذا؛ نزله اما 
امير ولميّر: اكير من المال والأهل. 

والحارة: كلّ عملة دنّتْ منازهم. 

والمييرة: بلد بجنب الكوقة یفزفا نصاری المباد. 





واللسبة إليها: حارِيّء وهو من نادر معدول السب 





غيره. 
والشيوف الحارية: المعمولة بالمييرّة. 
وال حاري: أفاط ُطوع تُممل با 

الحال. 





والمُستحيرة: موضع. 
ولا أفمل ذلك 


انم وحیزی ده من 





بي دهره وحيير 








[# ذكر كلام ابن الأعرابي في: لاآتنيك 
ام وقاك:] 
ولاآدري کیف ها 
والحياران: موضع. [واستشهد بالشّعر 6امرّة] 
(ro ¥)‏ 





هلك. 
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ومنه: حائر بائر, أي هالك في دين أو دنيا. 
۵:۱ 





يه حار الرجل فى أمره فهو حائر 
حيرّی؛ وهم وهن یاری. ویره 








وحار بعر 





واستقينا من الحائر والییران, وهو شه حوهاً 
يتحيّر فيه ما المطر. 
واستّحار شباب المرأة, إذا تم وامتلاً. [2 





شم 

ولا أفسمّل ذلك مِْسيرِيَ دهسر. وسَيرِيَ دهر 
بالتخفيف. أي ما وقف الدّهر ودام. 

ویجوزآن رهم کر ورجع؛ من حار یمور 

ونشأ احير وهو سحاب ماطر يتحيّر في بو 
(آساس البلاغة: 4۱۰۱ 





ویدوم: 


ی درا آي آبدا,وفیه تلات غات 





بي دهرء بياء ساكنة, وسَيْرِيَ دهر, بياء 


نت (اثفائق )ب جمس 
ابن الشَجِريّء الحائر:المكان الذي يتحر فيه الماء. 
۳۷۱ 








ان وقوم حَبارّی. NAY‏ 
المَّدينيٌ: في حديث ابن سيرين في مل اميت 


«يؤخذ من سر فيُجمَل في حارة أو سُكُدجة», 
اإمحارة, والْمَْر, والحائر: الموضع الذي يجتمع فيه 
الماء. وجمع المتّحارة: تمار. قال ذو لمق 
©... ون مب الحازاه 
أي أوجر في حلقه فلاء أو خهره. وأصل التحارة, 
السّدفة. (ort)‏ 
اہن بوي [ذكر شمرًا لأبي ذؤيب ثم قال:] 
استحار شبايها: جرى فيها ماء الاب 
(ابن منظور 4: 0514 
لابن الأثير: في حديث مُتر: «أله قال: ال 





لا فرجل حائر بائر». أي متحيّر في أمره لايدري 
كيف يهشدئ فيه. 
ثم ذكر حديث ابن مُمْر المتقدّم وأضاف:] أي 
الايعرف حسابه لكثرته. يُريد أنّ أجسر ذلك دام أبد)' 
لموضع دوام التسل. [ثمذكر حديث ابن سيرين في ل 
الیّت وأضاف:] 
اممارة والحائر: الموضع الذي یتح فیه الا وأصل 
امحارة: الصٌدفة, واميم زا 
وقد تكرر فيه ذكر «الميورة» وهي بكسر الساه 
البلد القديم بظهر الكوفة. وبحلة معروفة بنيسابور. 
ENN‏ 





ألصّغاني: ار بلتحریك: الم 
ري نهر ي آبا؛ فيه ثلاث 












الإنسان إلى شيء فيغشاء ضوء. فينصعرف بَصعرٌه عنه. 


اذكر قول ابن جر وقصة ُب والخائر معروف قيل: سمي بذلك لان لاء تحار فيه, 








ويقال أيضاء حَيْرِيٌ الم بالفتح؛ وحاريّ أي يترود 
فصار فيد مس ات والْييرَة. بالكسر: بلد قريب من الكوفة, والتسبة 
یه ِيرِيّ» على القياس, ونيع حَارِي على غير 
قیاس D04‏ 
جماعة من أهل العلم. الفيروزاباديٌ: حار مار خر وضیر؟ وخب 





والمبيرتان الميرة والكوفة. ,و واستحار: ظر إلى الت 


وام هت لسبیله,فهو خیران و 





قي عليه 





. وهي جياه وهم 


ويقال: فلان من حارّة كذاء ومن حانة كذاء أي 





کذا واماء: تردّد. والحائر: مجتمع الماء. وهو من یب 
والطریق الستحیر: اي يأخذ من مض تفازة,يي ی سل ماء الأطار. والکان الطمن؛ واستان 
والزدگ: وکربلاه 





ولا يُدرى أين .نفذه. كتحي جصعه: حُّوران وجيران 








وأعبحت الأرض حَيرة: أي ضر مل 





قضر كان بشرٌ من رأى. 
والییرن: ماه بسن 





بلد ييل تطاع. وتمير الماء: دار واجتمع, والمكان با ماء: امتل 
م آخدًا من الجسد كل مأخذ كاستحار فما 
وير لغ بعل: حيري لمر [واستشيد ‏ ولتحاب:تجهجهء وا مات تا وطائا 
بالشعر كمرّات] ۱ Ao‏ والجير ٠‏ وبالتحريك: الكثير 
الوم حار في أمره مار من باب تیب من المال والأهل. 
والْيرة. بالكسر: حلة بنيسابور وبلدة قرب 
الكوفة, وة حيري وحار: 





وجبار بني الفمفاع: صفع من بر رین 





وقرية بفارس, وبلدة 





قرب عانة. 


»25 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۲ 


اليّرة والكوفة, وامُستحيرة: سلدة, 





٠‏ حار تجار رة وخیزاء من ا 
«تيب» أي تمر في أمرء ولم يكن له خر؛فطی وا 
إلى حاله. فهو حَيْرانء وقوم سيارَى. وحَينه تحير 

وفي الحديث ذكر الحائر, وهو في الأصل مجمع الماء, 
ويراد به حائر احسين س4 وهو ما حواء سور المشهد 
الحسيي على مشرّفه التلام, 

ومنه: «وقفن عند باب المي لء. 

واليّر بالفتح مخف حائر؟ وهو الحظيرة والموضع 
الذي يتحيير فيه الماء. ومنه: «عٌمل لإبراهيم 39 زا 






بكس الحاء. وهي البلد 


القديم بظهر الكوفة, يسكنه التعمان بن المنذر, والنّسبة 








قبل الغيبة؛ يعني غيةالإمام ةمأو موت المسكري لل 
وفي الحدبر «فيُجمل في تمارة أو سُكْريمة» المارة: هي 
موضع عجتمع فیه الماء, وأصله الصّدفة, وميمه زائدة, 








(A ¥) 





کر 
مَجْمَحٌ اللغة: حار تجار حبرا و 
اضطرب فلم در جهة الصَواب, فهو َنران, (۱: ۳۱۰ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: حار حَيْرا وسَيْرَة 





Mor) 





ره هي ار 
والآضطراب؛ وكان حيط المبط قبل قد ذكر ذلك. 7 
'اكتتسف نا أخطأً. فقال في نهاية المادة: إن المييرة بهذا 
الممنى عامية. 

يقة هي أن الذي يمني التَردد والاضطراب عو 
لمر كما ذكر معجم ألفاظ القرآن الکر؛ والهذدیب, 
والصّحاح, ومعجم مقابيس اللّفة. والأسان,. والمصباح, 











ويقول التّهذيب. والمصباح؛ والتاج, وام إن أصل 
لخي أ ا فیغشاه ضوه. 







جاء في مفردات النیب الأصفها في والفتار, اللسان» 
ومحسیط السیظ. وأقرب الوارد. 








تسس تسج ي 99۱ 


والتن, واوسیط. 
وفلّه هو: حار تجار 





وحَيائًا 

نا المبيرة فقد تعني: 

أ بلدا قديًا بظهر الكوفة, كما قال الصحاح, 
ومفردات الرَاخِبِ الأصفها؛ موضم. والنّهاية 
والأسان, والقاموس. والتَاج. وميط اميط. وأقرب 
الوارد. والتن. 











ب 





تمن أبعنًا مل بتيسابور. كبا جاء في 
التّهاية. والأّسان, والقاموس. والتّاج. وحیط المیط. 





والتام. وحیط المیط, وأقرب الوارد,وافتن, ‏ (3۸۰] 
حار مره 


ويفولون: احتار في أمره» والشواب: حار في أمره, 





لأنّ الفمل «احتار» لم تتفوّه 


بشر] 
بخ جوا 


به السرب. [ استشهد 





نر جوا والصّواب: ل یز جوابا. أي 
ل رد واب. وماضیه:آحار 
(سجم الخطاء التانمة؛ 4۷۵ 
المُصْطَنَويٌّ: الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
التّردّه والتّحيّر. والفرق بينها وبین التردّد والقَّكَه أنّ 
الميْرة تكون ملحوظة أوَا في القلب ثم في الجسوارح, 
والردّد بالعکس, فإ إطلاقه بلحاظ ظهور القحير 
والاشتباء في الاهر. 











اتير ناظر إلى القسلب والباطن, والآردد إلي 
۳ 
الأمرين. أو أمور 
مع العلم بصحّة واحد منهما أو منها. [مذكر الآية 
وتفسيرها وقال:] فيُملم أن الحَيْرة نتيجة الشَاكّ 
والطّلال. وتحصل بعدهما. 


وما الّكَ: فهو محدود بالقّردّد 





۳۰۷ 





اه ای اوه 





الشام: ۷۱ 
ابر عبتاس: (حبرن) ضالا عن افدی. ۰ (0۱۲ 








م إلى الطسريق» وله 
أصحاب يدعونه: يا فلان, هَلُمَ إل الأريق فان اتب 
الداع الأوّل الطلق به حبق يا في الملكة. وان آجاب 
من يدعوه إل افدى أهتدى إلى الطريق. 
ی ۷ ۳۹( 
فهو الّجل الذي لايستجيب غدى الله. وهو رجل 
أطاع التيطان. وعمل لي الأرض بالمعصيةء وحار عن 
ام وضلٌ عنه. 
كالّذي استفوته الغيلان في الهاي 


ناداه مُناو: ا فلان ان فلان, 

















أضلّوه, فهو 


حائر بائر. (البقري 071:5 





۲ /السجم في فقه لغذ القرآن... ج ۱4 


١خَيْرَانَ)‏ هذا مل طعربه الله للكافر, یقول: الکافر 


يران يدعوه المسلم إلى اذى 





TIN (الطبري‎ 

يه متلّكم إن كفرتم بعد الإهان كمئل رجسل 
كان ممه قوم على الطسريق فضل الأَّر 
القياطين واشتهوته في الأرض. وأصحابه عل الطريق. 
فجعلوا يدعونه هم یقولون: انا فا على الریق, 
فأبى أن يأتييم, فذلك مل شن تبمكم بعد المعرفة 
بحتد وق ومحتد 2 هر الذي يدعو إلى اربق 








فحیرته 








(e) 

هه الط 
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الأخفش: $ حاب الأنمام: ۳۲ 
کل «قنلان» له «منلل» فا لابنصعرف في المرنة ولا 


(rn 





(حران) فإله «فغلان» سن قول 
القائل: قد حار فلان في الطأريق» فهو جار فيه ية 
انا وحَيْرُورة, وذلك إذا ضلّ فلم تد للمحجة 
إلى أن قال:] وهذا متل ضيربه الله تعال ل كفر با بد 
إبانه, فائّبع الشياطين من أهل الشّرله بلله, وأصحابه 
الذين كانوا أصحابه في حال إسلامه... يقولون له ائتنا 
فکن معنا على استقامة وحُدى, وهو يأبى الك ديتع 
ويعبد الآفة والأوتان. 





(re) 





أي كالّذي زيّنت له الشیاطین هواده 
وتوله: 4 منصوب على ا حال, أي 
ی 














مثله أبن ناقيا.. ۷ 
التجستاني: عبر آي حار ویقل: از 
ب يتحر أيضًاء إذا لم يكن له خرج من أمره, 
لضى وعاد إلى حاله. )04( 

لطوس: ينديلل طریق ولا رف 
أَْحَابٌ يَدعُوَة» إلى الطريق الواضع وهيو اُدى. 
ويقولون: )ولا يقبل منهم ولا يصير إليهم, غير أنه 
لذهاب عقله من فمل الله. فيستول الشٌيطان حيئئذ 
٠‏ شه اله به الكافر الذي 





ار و 











برجم عن لیانه واه إلى الضّلال. 
ان : المتردّه في الأمر . لا يهتدي إلى 
(re)‏ 





موه یبور (۸۷ 0۱۳۳ والنازن (۲: 4۱۲۱. 
۳ لمن والفيلان 
فى الآْض) امه (سَيْرَان) تاها ضالَ من الجادة, 





لايدري كيف يصنع. :۳۸ 

نحوه التبيضاويّ (1: 717 وال (۲: ۱۸ وابن 
جُرَي (1: ۱۳ والكاشانيٍ (۲ ۱ والمتمدي لكي 
٠0‏ 0, والقاسميّ (۱: ۱۳0۵), وحسنین مخلوف (۲۲۹). 
عَطيّة: «حزَان» ان موضع المال, وموئه 
«حَيْرى» فهو لاينصرف في معرفة ولا نكرة. ومعناء 
ضا مُتحيرا. وهو حال سن الشمیر سول 
والعامل فيه (اسْتَبونْه). ويجوز أن يكون من «الَذِي» 
والعامل فيه المقدّر مد الکاف, وقوله: او 
أنه كان على طریق فاستدعته. 

فسياق هذا المثل كأنّه قال: أيصلح أن يكون بعد 








سس حي/٣‏ 


ادى نعبد الأصنام» فيكون ذلك متا ارتدادًا على العقب. 
فیکون کرجل صلی طریق واضح, فاشتيّته عنه 








۳۰۷ :۲( 

EU) 

اعلم أنّ هذا المكل في غابة اسن 
وذلك لان الذي بهوي من المكان السالي إلى الوهْدّة 
العميقة يهوي إليها مع الاستدارة على نفسه, لأنّ الحجر 
حال نزوله من الأعلى إلى الأسفل ينزل على الاستدا 
وذلك يوجب كال التردد والتحير. وأيضًا فعند نزوله 
لایعرف آله يسقط على موضع یزداد بلاژه بسیب 
سقوطه عليه أو يقل فإذا اعتيرت مجموع هذ الأحوال: 
ملمت یلد لانجد مثا للمتحير التردد الخائف, أحست 
ولا أكمل من هذا امثال. 
ن الذي ذهبت به شیاطی الهم 














ممع 


أبن عر 











فى مَهْمَة أرض التفس (خَيْران) لايدري أين 
پني, وبا یصن بلاطریق ولامقد. ۰ ۳۸۰۱۱ 
الم طبيَ. أي اشتغوته وزيّنت له حواه ودعته إليه. 
يقال: هوى بوي إلى القيء: أسرع إليه. [#ذكر 
القراءات في (اسَهوث نْهُ) وأضاف:] 
١خَيرَانَ)‏ نصب على ال حال, وام يتصعرف» لان اه 
حَبْرَىكسَكران وشكرى. 
هو الذي لايهتدي لجهة مره 
ضالا لايتدي لوجه, ولا يدري 
GAN)‏ 


أبوالشعود: (نى الأزضي) إتا ملق با 





ان وغضبی. والترن 
۸ 








أو بحذوف هو حال من مفعوله. أي كائنا في الأرض. 
وکذا قوله: خا حال منه. على أب 


بدل سن 





الأول أو حال ثائية عند من بمیزها و من ی آو 
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من المستكنّ في الأرف, أي تائهًا ضالا عن الجادة, 
لايدري ما يصنع. 

مشله الگگوسی (۷: ۱۸۹), ونحوه حجازي (4۷ 0۷), 








ب أي متحيرا. ضا عن الطر ب (or)‏ 
رشید رضا: ان المفشرين قولين في تفسير 


بياطبن... يان 

إلأَوّل: [ما روي عن دی وقد نقدّم] 

لقاي: [نمو قول أبن عباس الثاني إلى أن قال:] 

يل يص م أن يقال: إن ذلك الذي استهوته التياطين 
بوسوستها حال كونه حيران. له أصحاب يدعونه إلى 
اهّدى والخروج من ذلك الصّلال, تتنازعه وسوسة 
شياطينه, ودعوة أصحابه, فلا بستطيع الشَفلّت من 
الأول فيكون من المهتدين. ولا الب برد الأخرى 
فيكون من الأخسرين. بل ييظلّ هائنًا في 
مضطريًا في أمره. 

وإْنَا جمل دعاة الخُدى أصحابًا له باعتبار ما كانوا 
عليه قبل إضلال الشّياطين له. ومثل هذا لايستقرٌ على 
حال من القلق. 

والتشبيه يدل بهذا التوجيه صلل أ المرقة عن 
الإسلام لايكن أن يعود مُطممًا بالشرك. ووجه 
الاستفهام الإنكاري في أوّل الآية على هذا الوجه: 

















+ /العجم في 
أن يختار هذء الحال السّوءى التي لابد منهاء لمن رتد عن 
٠‏ وهي أسواً حال ييكن أن يكون عليها الا 
O YN)‏ 
التراغيٌ: وخلاصة المّل: أن من يرتدٌ مش ركا بعد 
الإثيان, كمن جمله المشق أو الجنون هائًا على وجهه. 
ضا في القلوات حيران لايهتديء ترا رفاقه صل 
اربق الست 
سيد طبه لَه مشهد حيّ شاخص تُتحرّك 
اللطّلالة واميرة التي تنتاب من يشرك بعد الشوحيد 
ومّن يتورّع قلبه بين الإله الواحد والآخة المتعدّدة من 
العبيد. ويتفرّق إحساسه بين المدى والصّلال, نم 
في الثیه, له مهد ذلك الحلوق التميس الذي استهونة 
اطين في الأرض. [إلى أن قال:] 


وهر بين هذا الاستواء وهذا الآعا ك5 





لفة القرآن... ج14 








000 











لايدري ین یشجه. ولا أي الفريقين يجيب 


له العذاب التَفسيّ يرتسم ويتحرّك, حي ليكاد 
يمس ويلمس من خلال التَمبِير! ولقد كت أتصوّر هذا 
المشهد, وما يفيض به من عذاب الممَيْرة والتأ رجح 





رأيت حالات حقيقيّة يتمثّل فبها هذا الموقف. ويفيض 
منها هذا المذاب, حالات ئاس عرفوا دين الله وذاقوه ‏ 
أيّا كانت درجة هذه العرفة وهذا اد 






عنه إلى عبادة الآهة الزائفة. تحت قهر الخوف والطمع. 





إذا هم في مثل هذا البؤس الريرء وعتدئذ عرفت 
تعني هذه الحالة, وما يعني هذا التمبير؟ 
وبينا قل المعهد المي التّاخص المتحرّك الموحي 











يغمر اللفس بالوجل من هذا المصير اشعیس, 
التقرير الحاسم بالاتهاء القابت ام 
أن يتوأ على أعفابهم ضالينء بعد 
أن هداهم الله. وأن يُصبح شأتهم كشأن الذي استهوته 
التياطين في الأرض فائبعها وتاه. ووقف موقف الجائر 
الذي ضلّ عن الطريق الذي يحسن أن يسلكه ليستجو, 
۸ 


5 


OID 








عرّة دروزا 






وله رفاق يدعونه إليهم فلا یسممهم. 


إلى الشبيل. يقال: حار يحار, إذا ناه في 
الطريق. وتُطلق مجاژا عل لد نی الأمبعیت لایعلم 
عجه. واتتصب إخَيْرَان) على الحال من (ال). 
لكك 
مَفْييّة: هذا مئال خعربه سبحانه لمن أعرض عن 
التوحيد إلى الشّرك أو الإلحاد. ويتلخص بأنّ مكل هذا 
کم رجل كان مع قافلة تسیر صلى طريق الأمن 
والشلامة فتركهاء وهام على وجهه في القلوات ضا 
», تمامًا كاّذي يتخبتطه الشّيطان من 
هلم لاء هذا هو 
طريق التجاة, ولكئه لم يستجب لذهوله وشیره, 
فکانت نهایتهالوبال واطلالد. ۲۰۲ 
الطباطباني: بل مل بهحال اسان لیر 


لم يؤت بصيرة في أمره, وعزية راسخة عل 


لاچتدي إلى د 








الل, فأشفی رفاقه علی. ونادوه: 








٠‏ فترك أحسن طريق وأقومه إلى مقصده. وقد 
ركبه قبلّه أصحاب له مهتدون به, وبق متحيرا بين 
سياطين يدعونه إلى الرّدى والهلاك, وأصحاب له 


مهتدين قد نزلوا في منازظم أو أشسرفوا على الوصو 
یعون إلى الهدى أن (اْين)ء فلا يدري ما يفمل وهو بين 
مهط ومستوی. Nee)‏ 

له الدرّة: أي حالنا إن رجمنا إلى الشرك كحال 


, فألقته في أرض فلاة مترامية 








من ذهبت به مرّدة أل 
الأطراف, فهو حَيْران لايدري أين يذهب وماذا 
يفمل؟ 

مكارم الَيرازيّ: يرب [41] منلا لتوضيع 
الأمر فيقول: إن الأجوع عن التوحيد ی ال أشبه 
بالذي أغوته الشّياطين... فتاء عن مقصده وظلٌ حَيْانًا 
في البادية کی اشتكو' 
يرشدونه إلى الصّراط اتوي الستقی. وينادونه: هلم 
إلبناء ولكته من المْرة والقيه بحيث لايسمع التداء. أ3 
أنه غير قادر على اتفاذ القرار. كص 

فضل الله: وهذا مثل الإنسان الذي يعيش الى 
الضّاربة ق‌الارض بفمل الاعاءات| K‏ 
في وعيه, فيفقد التركيز في الرؤية الطّبيعيّة الأنسيا 
فيظل يضرب في الأرض ييا وشمالا فلا تدي إلى 
قرار, ولا يسكن إلى قاعدة. ولا يستجيب إلى نداء 
أصحابه الْذين يحاولون إذ 


۷۲: 

















اذه من حير ته القائلة. عند ما 


يدعونه للسير معهم. حيث إشراقة الور واستقامة 
اظریق. )0 


رش 
الاصول اللغويّة 
الحَيْر. وهو المكان 
المنخفض يتمع فيه اماء؛ يقال: حار الما حير أي 





١الأصل‏ فى هذه المادّة 





اجتمع في لحي ودار فيد فهو حائر. وتحير الماء في 


الکان: اجتمع ودار, وتحيّرتالأرضبالماء واستحارت: 





. ویقال بمازژ: استحا شبابُ المرأة ويحيّر. أي 





المي شبه الحظيرة أو الميمى؛ لاجتاع الماء فيه 
ومنه: احير بكربلاء. 
وال حائر: متم الماء؛ لأ الماء فيه يرجع أقصاء إلى 


/ به كربلاء 


دنم ولطدمع: جيران وحُوران, وس 
الها تكان يجتمع فيه لاه كما نرى ذلك في هذه 
موجه ی بحض الأخبار أن أحد الخلفاء الما 











- وهو المتوكل _أراد أن يُرسل الماء على الب لقریفه 
فأحاط به الماء من جميع جوانبه, ولم يصل إلى القير, 


فلأجل ذلك سيت (كربلاء) بالحائر. 
والحائر: الودك, لألّه علا القِذر ويتجمّع فبا؛ يفا 
رت الجتفنة, أي امتلأت طمامًا ودسماء وسرّقة 


مُتحيرة: كثيرة الإهالة والدّسم. 











والحارة: كلّ مملة دنّت منازطهم. فهم أهل حارة, 
اتشبيهًا بتجّع الماء في ام 
وا مّحارة: الصَدَّة, لأنها بجمع الدّرّة. والجسمع: 


تحار. وتمارة الأذن: صدفتها. والُحارة: المستك. 


الكتف يدور فيها رأس الأّراع وثقرة الورك يدور فيها 











۱ /المعجم في فقه لغة الفرا 





Ne 


: الكثير من المال والأمل, تسيا 


ام یرت 










ده یقال: حازلرجل بر یا 


ویر أي ترد وتا فهو حاثر وحیزان, من قوم 


۳۳ ی ۳ ا2 
خیاری, والأق: سَيْىء ورجل حائر اذل جه 
لشيء وتمير واشتصار: جع لسییله, وحاز مير 





فشي بها كأ ته ولقطري. 
وقرظم: لاأفعل ذلك 






تميّر الدهر وبقائه, وممناء مدّة الدّحر ودوامه. أن ماأفاة. 
الدّهر, تشبييا ببكوث الماء لي احير ومنه: کار 








وكانتالمييرة قديكا حاضعرةمشهورة؛ يرجع بناؤها 
-كما قيل إلى عهد الملك البابل «نبوخط نشر», 
وأمبحت مطفة تضضع لشفوذ الصارى بمد سيلاد 
السيح ن, وها الملوك اللخميّون في الممير 
ماه وتاتروابالسيحية عل مر الم ۱ 
وأنشأوا فيها الأديار والمعاقل. 

ونا ظهر الإسلام, فتحها السلمون وفرضوا على 
أهلها الجزية, ثم خل ذكرها وصيتم! تسيًا فشيئًا, 








وأضحت اليوم مديئة صفيرة تحيط بها المزارع والمراعي. 
واختلف تون وال خون ف عله 
بهذا الاسم ققال بعض: 
فيها. وقال آخرون: لأنها كانت 
نضم» لتجار لمرب علی الجف وحهنه, وقال بعض 
آخر: لا ثزها مالك بن زهير من قُضاعة, جملھا خا 
وأقطمه قومه, فستیت پذا. 
وقیل: بناها الأردوان ملك النبط لمن أعانه من 
المرب على «أردشير», فسقي ذلك بير امبيرة. كما 
القيعة من القلع. وقيل: لما قصد تيع الأكبر 
خراسان, خلّف ضعفة جنده بذلك الموضع, وقال هم: 
» أي أقيموا به. أو أله ل أقبل مبيوشه, فبلغ 
تتوضع المبيرة, ضلّ دليله وتميّر, فسانيت المييرة1", 
ع كوئساءت المسيرة في اللّغة الشريائية بلفظ 







لاجقا ماء كان 
امبيًا بناه «نبوخذ 





حيروا 





«جيرتاء, فهو إن أُخذ من العريية, أو أن العريئة أخائد 
من السريائية ثم عُرّب. وعده بعض المستشر قين آرامي 
المنشأ!؟', وإن كان كذلك, فقد دخل المربية بواسطة 
الشريائية. 





1 






مشهورة کانت ف 
ننسابور, ولكّها أضحت اليوم في طيّ السيان؛ إذ 
لایذکر اسها الوم هناك أبدا؛ ويجهل مكانها أهله. 


( سجم البلدان (الجيرةا. 
1 الاحظ «المتردات التّخيلة في القرآن الكريم». 








يلاحظ أُوَلَا: أن هذا الفظ وحيد الجذر في القرآ 
وفيه جوت 

-قابل الله في هذا امل الشياطين بأصحاب ای 
فالفريق الأول يوسوس للإنسان فينصاع له لحسيرته, 
والفريق الاني يدعوء إلى الطّريق الواضح - أي الإسلام 
- فيأبى لضلاله. 








وتقصم هذه القابلة عن شدّة التمراع الذي كان 
دائًا بين مشركي مكّة الذين وفوا بالشياطين. وبين 
المسلمين أثناء الجهر بالإسلام والدّعوة إليه في ذلك 
الرمان. 

وهو سل زب لن بقل افوی عل ای و9 
ينص شخصًا بعينه. أو من ارت بعد الإیان کراذ كو بكي 
لأنّ هذه الآية مكَيّة, وم تنقل لنا الأخبار حدثًا كهذا في 











؟(حَيَْانَ) منصوب على الحال, وصاحبه الضّمير 
في (اسَْبوَن) أي الطاء. والعامل فيه الفعل المتقدّم. وهو 


صفد مُشیهة, ووزنه 








مؤته حَيْرى على وزن 

؟ قال القَخْر الرازي: داعلم أنّ هذا امكل في غاية. 
الممسن. وذلك لأن الذي هوي من المكان المالي إلى 
الرهد: السيقة بهوي إليها مع الاستدارة على نفسه, لا 
الحجر حال نزوله من الأعلى إلى الأسقل يتزل على 
يوجب کال القردد والح 
فمند نزوله لابعرف أنه يسقط على موضع يزداد بلا 
بسبب سقوطه عليه أو يقل 

فإذا اعتبرت بجموع هذه الأحوال» علمت أك 
نهد ينال للمتحير المتردد المنائف أحسن ولا أكمل من 
(هذ) ال ». ولکل من الفترین الّدامى والتأعرين 
نتخاس غذا اش منیل, فلاحظ اللصوص. 
هنا صفة. واستمیل اه - 











وهو ار یاف سبعة مواضع شا بلفظ ون 
وهو يعن الصغة أيعًاء إلا أن الأول ورد في الشلال. 
والتاني في الطَغبان والشكر: انظر (ع م هار 





2 


یرکیز س دک 





الحيد. بقال: هو يميص عتّيء أي' 





ومالك من هذا لأمر مميص, أي بميد. 
وحص ييص؛ يُنصبان, يتكلم به عند اختلاط 
الأمر, تقول: لاتزال تأ 


وأصل ا حتئص: 





بيى. [واستعهد بالقعر مرّتين] 
(Mr)‏ 





أبوعمروالشيباني: تفول: َنب في حياصه. إذا 


o 











ذه. وا تركوا إجراءه وقالوا: وقعوا 


(الأرهَريّ 0 00137 


E) 

الأصمعي: وقع الوم في جيم ب 
اختلاط من أمر لامخرج هم منه. [م استشهد بشعر] 
ونصب چیص پیم على کل حال 
منله الا آنه قافا 


س أي في 












پس. (لارمري 6 037 
ابن مُمر أن كان في غحزاة, 
فخاص المسلمون 
ة. وبعضهم يقول: فجاض ا مسلمون جَيْطة... 





8۰ /المجم ن فتهلة ارآ 


قال لصتم لمعنى فيهما واحد. وا هو الروَغان 
والعدول عن القصد. ومنه قوله عر وجلٌ: اما َم بن 
تيص 4 فصّلت: 48. يقول: من ميد يحيدون إليه؛ ومنه 
نّ هذه لحيصة من حيّصات الفتن, كانه 
أراد أنّها َة منها عدت إلينا. ایض نحو منه. [نم 
استشهد بشعر] ۳۲۰۱ 

وني حديث مطرّف: «أنّه خرج من الطاعون, فقيل 





الموت تُخايصه ولا مه 





معناه نروغ عنه. یقال: حاصی ب 
قول اله جل وعرّ: نا 
ro‏ 









ابن الشگیت: بقال: وقمرا في ب ق 
اختلاط وأمرٍ عمي عليهم. لايجدون منه مخسرجًا. [. 
استشهد بشمر] 6 

نك لتحسشب عل الأرض حَ 
عا وني حديث سعيد بن بير وشئل عن امكاتب, 
يشترط عليه أهله أن لايخرج من بلده. فقال: أنقلتم 












ظهرّه, وجعلتم الأرض عليه ح أي شوق 
الارض علیه حق لاسظارب له فیماء ولا تصرف 
للکسپ. 


یتال: حاص وحاض وجاض بمعنى واحد. وكذلك 
ناص وناض. وقال عرّ من قائل: ن 
عناص 4. أي لات حيد مهرب. [ استشهد بشعر] 
or‏ 








۰ سس 


نا وشا وهو 
(EET)‏ 








يقال: وقع في یم َم وجیمل 
مي وحبص بسيص, إذا وقع في أمر 
OH‏ 






ایتخلص منه. 

ابص من قوطم: حاص يحخيص حَيْصًا وخیصاثا, 
إذاحاد عنه. ويقال: فلان في یم ْم وحص يمي 
می وجبصٌ بص وسيص بیع إذا وفع في 
(rr r}‏ 





أمر ضيتق. [ثم استشهد بشمر] 

الخطابيَ: في حديث لكلل «جاض السلمون 
أجييضة [ويُروى ] «خاص الئاس حيصة» وهما سواء. 
يقل: حاص الرّجل عن الشيء؛ وجاض عنه, إذا حاد 
تا حذرًا أو خوفا. YN)‏ 

التاجب: [غو الحكيل إلا أله قال:] وماله غيص 
أي مغل 

وخ نيص يكلم به عند اختلاط الأمر وفيا 
لابُقدر صل السروج من ويون فيقال: يم 
(wr) ۳‏ 

الجوهري؛بقل: ما عنه محيص. أي بيد وهر 
والانحياص مثله. 

يقال للأولياء: حاصُوا من المدرٌ؛ وللأمداء: 


أنهزمو. 
ويقال: في ضيق وثندة. وها امبان جملا واحسداء 





وزعم بعضهم أيضًا أنهَما اسمان من حص وتاصٌ, 


ا چ تع 


لا واح؛ خر الوس على انظ ا مص ليرد رجا 
إواغ والتُخلّف.والَوْصٌ:السبق والفرار. 
(ror) 1‏ 






ومعتاه: :كل أمر 
أبن فارس: الحاء والياء والصّاد أصل واحد. وهو 
الميل لي جور وتله يقال: حاص عن ا لمق يحيص 





كله عدّل وحاد 


والحائص من التساء: الب 
لایرز فیا قضیب الفح کان با را 

البَطَليُوسِيَ: امتتصء بالصّاد: مصدر حاص هن 
٠‏ إذا راغ عنه. ووقع القوم لي حص ينص 
ومكروة. 
عدّل عنه. وهو احص 
وهذا من ذوات التظانر. [ استشهد 





nr) 





e.) 


.م 








ید حاص عن انشتال وهو حالص 








یْص. (آساس البلاغة ۱۰۱:۱) 





بائص؛ ووقع في 
مرف - خرج من الطّاعون, فقيل له ذل 
تال هر لوت شماوه ولاب عند 
المُحايصّة: «مُفاعلة» من حاص عنه. وليس ا ممنى 
کل واحد من الوت والرّجل يحيص عن صاحبه. وأا 
المعنى أنّ الرّجل فى قَرْط حرصه على السياص عن 
الموت, كأئّه يُباريه ويُغالبه لأنّ من شأن المغالب 


يتشد فيه. فيؤول معنى 





هذه الزن طذا الفرض, لکوتها موضوعت لافادة الباراز 
بوالمغالية في الفمل. 

وبنه قوله تعالى: < ياعون اله وهر اعم 
۲[ ذکر حدیت سعيد بن جب وقال:] 
ا. من قوهم فلان 








أي ضيقية لايقدر على التردّد ف 





- وروي الفنتح 

والكسر في الحاء والصّاد ‏ والكوين للتتكير. 
[الفائق 644:١‏ 

سن: امیص الیل يقال حّمْت عنه 








OND 


أي رازغه: ومنه حديث 





(os. ¥) 





۸:۱ 
القَيُومِيَ: حاص عن احق بيص حيصا وبوا 
وحيضًا وتَاصًا: حاد عنه وعدّل. وف يل عا 
من تمِيصٍ» الشورى: 70 أي مغل بلجثون إليه. (۱ 
Mo‏ 








الفيروزاباديّ عام عنه بیس ج 
وسُيُوسًا وتيضًا وتماضًا وحَيْصائً: مدّل وحاد 
كاتخاص. أو يقال للأولياء: حاصوا. وللأعداء: انهزموا.. 


والميص: احيد والكيل والميل والهر باد 








حیوص: نفور. 
والیْصاء وای‌خیاص: الضَیقة ایا و 
م في «ب ي سص» وحایته: راوغه و غاليه. 
(N)‏ 
).1 








عدل عنه وحاد, ومن الأمثال: «ّن حاص عن ا 
سلم». والمييص: الم 

المُصْظَقَويٌ: يظهر من موارد استعرال هذه لا 
أن الأصل الواحد فيها هو المد من دون قبيد عدم 
الباعد والفصل. فهي تدل على مفهوم اليل بين اليد 
والتجانب, بممنى أن اميل فيها أكثر وأشد من 

وهذا الأصل أعمَ من أن يكون في أمر ممسوس أو 
معقول, وأكتر استعياها في سورد التَخلّص والفرار 


Nera) 











والتجاة. 
وبهسذه المسناسبة تُستعمل في مسفهوم 
والضّبق. oA:‏ 











يط إذا زاغ وعدل. (r)‏ 


ال نون: ما هم من مزاع ينزوغون عصنه, 


يقال منه: حاص عن كذاء إذا زاغ عنه. يم 








Qu 0 





ریسا و 
الجاج؛ أي ما لا سن هرب ولا مول عن 
المذاب. یقال حاص عن ال 
في ممنى واحدٍ. وهذه ال لاتبوز فيالقرآن 
ويقال: وقع في حَيْصٌ ص وحاصٌ باص وخا 
باصي. إذا وقع فيا لابقدر أن يتخكص من (00۸:۳) 
:ينز ANN‏ 
القعلبی: تهب ولا منجلی, ویجوز آن یکون بعنی 
الصدر وین الاسم. 2 قال حر الط (۳۱۳:۵) 

الطوسن: آي ترپ من عذاب الله تعالل. 
(TAA‏ 














ااا سب بسح یص/۶۵۲ 


(A) 


Ker) 





۷ ۲۵۹),والنازن(؛: ۳۲), وأبوحيّان 








(۵: 6۱۷ والشربین (۲: ۱۷۷), شب (۳: ۲۵۱ 





والقاسی (۱۰: 4۲۷۲ 





هنهرب وتیل عن العذاب. وا 
المدول عل جهة الفرار, يقال: وقنع فلان في حَيِْصَ 
تنم إذا وقع فها لايقدر أن يتخلّص منه.. (0: 0542 
نموه طتطاوي (0: ۰۳ ۲), وحسنين مخلوف (417). 

خشريٍ: الحيص يكون مصدرًا كالمفيب و 

المشيب, ومكانًا كالمبيت والمصيف, ويُقال: حاص عنه 





م 


وحاض بعنی واحد. 
نموه ال راز (۱۹: ۱۰۹), وا 
۹ سوالیسابوری(۱۳: ۱۲۱ والمشهد: 
ية: الیص: لفز والاجاء مأخوذ من 
حاص تمیصل, [ذانفر وفزه وسته في حسديث هرقل: 
فحاصوا حَيصّة مر الوحش إلى الأبواب. 
مئله التعالي. 











(rrr) 
Quer) 


أي تهزب حیث وقع؛ وحتمل أن 





ال 





مصدرًا أو اسم مكان. 
نموه التمین. 
آپوالشعود: [عو ار 
وهي جلة ُفترة لإجمال ما فيه الاستواء. فلا حل 

لا من الإعراب, أو حال مؤكٌدة, و بدل منه. (۳: 46۸۱ 


N4) 





ي وأضاف:] 


ن الا evar)‏ 


ابن عاشور: وجلة عا لا من تجیص» وا 











موقع التعلیل لعنی الاستوا 
نات فسواء الجزع والصّير. 

وامیص: مصدر میم کالفیب والشیب وهو 
التجاة. بقال: حاص عنه, أي نجا منه. ويجوز أن يكون 
مكان من حاص أيضاء أي ما لنا مجبأ ومکان تجو 
فيه MEENA‏ 

الطّباطَبائي: الميص: هو المكان الذي يرول إليه 
الإنسان عن المكروه والشّدة. [إلى أن قال:] 

وتوله: تا ا 


أي حیث لاصیص ولا 











تجیص4 بیان آخر للتساوي. 
وللمنى الأمران متساویان علینا وسالبة الینا رها 


الجزع والصّبر. لاتهرّب لنا عن المذاب اللازم. 


(۱۲: ۸۶ 440 
مکارم الَيرازي: «امیص» من «الحص» بعنى 
اروب مرح العيوب أو عدم الراحة. rv)‏ 


فضل الله: مهرب من المصير الأسود الذي لاتملك 


إل أن تقتله ونخضع لد لأت لاملك له تغيير سواء 





جزمًا أو استسلمنا للصّبر. 
وقد نفهم من جواب هؤلاء المستكيرين, نوعًا من 
اطروب من طبيمة المسؤولية فهم لايعتبرون أنفسهم 
مسؤولين عن ضلال أتباعهم لأنَ المداية تكون من الله, 
الم رها هم. فكيف يكن أن يُوفْروها لغيرهم. وفي 
ذلك تجسيد الغاية اليأس في الوقف. 

فا يريد من خلال هذا ام آن یصوّر 
للمستضعفين في الدّنياء كيف تتجسّد مواقف اللّدم 
:؟ ليواجهوا واقعهم. مواجهة من 
سيتحئل مسؤوتيته وحدء, ولذا إن صليه أن يبدأ 




















واليأس في الآخ 


6 /المعجم في فقه لغة القر 


الممساب على هذا الأسساس. 


اقول التتيضاويّ وأضاف:] 





وليعلم أن الابتلاء وعذاب الآخرة والتّائر و 
والتأمتف فيا إا هي نتيجة الأعبال وآثار ما اكتسبت. 
وما تحصّلت ورسخت وتهشمت ونبتت في التقس, مي 
من نفسهاء ولا يكن الفرار منها ولا الشخلص, ولیس. 
مبدؤها أمرًا خارجيًا سق يكن دفعه, فلا يجين 
عنهاء Foal)‏ 






تان الَا هَل من تميٍ. 
ابن عبئاس: هل كان هم ملجأ ومفرٌ من عذابنا. 
(4۰) 





دق قد حاص جر فوجدواآمر ام 


رك 





حاص أعداء الله, فوجدوا مر الث م 





ری 0۱۷۷۰۲ 
ال: هل من منجى لطبي 55: 00000 
أي هل يجدون من اموت مميضًا؟! فلم 


ی 







يجدوا ذلك. 
نحوه التجستاني: 
























يكن هم تاصعر عند إهلاكهم. ۳ 
نموه ات e)‏ 00۱ 
الزاج: وقرئت (فَقبوا) بالتشدید واك‌ففیف, 

المنی: طوقوا وفتشواء فلم یروا یا من السوت. [ 

استشهد بشمر]] :۸ 
القعلبی؛ من الوت وأم اه سبحانه. (0۰1:4 





الطوست أي هل من حميد. وهو الذّهاب في ناحية. 
لام للهرب من حامس میم مَيْصًا فهو حايص» 
شل اماد يد 
این وجینهم بشدة ابش نزل بهم مصذاب لله لم 
يكن طم مهرب ولا حيص عنه. وقيل: هل من حید من 
الموت, ومنجًا من الاك Cr A}‏ 
؛ فلم يبدوا حيصًا من أمر الل. وقيل: هل 
من حیص: مفرًا عن ا موت؟ فلم يجدوا منه مفژ: وهذا 
إنذار لأهل مكة, اتم على مثل سبيلهم لايهدون مقا 
عن الموت. ييوتون فيصيرون إلى عذاب الله. ‏ (۳۷۶) 

نوه لدی (۹: ۲۹۲). والحخازن (1: ۱۹۸). 

















١ه‏ من اله أو من الموت. ‏ (0۱:۵) 


وه اس (۵: ۱۸۰), واین مر 4 .)0١‏ 





واللّرف فيها وسلوكهم كلّ طريق و... ‏ من اموت 


وافلاك منجى ومهريًا. )6.0( 





هو مفمول. أي بحثوا عن الميص لین 6 

ان ملى القراآت جميمًا استفهام ببمنى الإنكار, 
أي لم يكن هم مميص. 

الثالث: هو كلام مستأئف, كأنّه تعالى يقول لقسوم 
مت هم أديكوامع قزة بلشهم فهل من معي لكم 


تمتمدون غليه, 

والميص كالحيد. غير أن الميص تنل وتهرا 
يدلّك عليه قوهم: وقعوا في 
وضبق والحيد مَمِْل وإن كان م بالإبتتيار 
يقال: حاد عن الطريق نظرًاء ولا يقال: حاص عن الأمر 
را ۸۲۲۸ 

البيْضاويٌ: أي هل لهم من الله أو من الموت. 
وقيل: المير في (نَهُُواا لأهل مكة. أي ساروا في 
أسفارهم في بلاد القرون, فهل رأوا هسم محسيضًا حت 
يتوقموا مئله لأنفسهم. ويزيّده أنه قرئ (لَنيُواا على 
الشمر.. ۱۷۰۲ 

أبوالشعود: أي هل لهم منم من أسرالله 
تعالى. والجملة إَِا على إضمار قول هو حال 
تقبواء أي فنقبوا في البلاد. 
إجراء التنقيب لما فيه من ممنى الع والتفتيص جمرَى 
القول. أو هو كلام مستأنف وارد لني أن يكون هم 








«واو» 






حي ص/ 109 


الم 

ONU 

زب من عذاب الله فعلموا أن 

AE VY 

أبوڪيان: بحتمل أن بكون «هَل ين تي4 على 

إضمار القول؟ أي يقولون: هل من تيص من الطلاك. 

راحتمل آن لایکون ثم قول, آي لاعیص من الوت, 

فيكون توفيفًا وتقريرًا. 

الشمين: مبتدأ. وخيره مُضمر تقديره: هل لمن 

سلك طريقهم, أو هل هم من محسيص؟ وهذه الجملة 
يجيتمل أن تكون على اضر قول, وأن لاتکون. 

للقن 

أي هل من مغر كان لم ققضاء الله 

وقَدّره؟ وهل.نقمهم ما جمعوه ورد عنهم عذاب الله إذا 

جاءهم. ل كذَّبوا الّسل. فأنتم أيضًا لامفرٌ لكم ولا ميد 





QAN) 








ابن 


ولا منأاص ولاخيص. EAM‏ 

الشربينيّ: أي تغل وعيد وتهْرّب, وان دق من 
تضائا لیکون ولا وجه ما في رد أمرنا 

ال رسوی: حال من واو (و) وأصله من قوطم: 
وحاض عن الحقّ 
يميص, أي حاد عنه إلى شدّة ومكروه.وفي «القاموس»: 
الميص: اهرب أي فنقِيوا في البلاد قائلين: هسل من 


Mi 





دغ 





محيص؛ أي هل هم من مفر ولّص من أمر الله وعذابه, 


آو من الوت؟ فذ(عحیص) بدا خبره ُضمر وهو دم 





0 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۶ 


یکون فم عیص... (re)‏ 
تة: الميص: الرّب. والمعنى كان في اسان 
الغابر أمم أكثر حضارة, وأقوى عُدَةْ وعدة من این 


كذّبوك يا حمّد. وكانت لهم علات مع كثير من البلادء 





کل ذلك وما إليه لم يغنٍ عنهم حين نزل بهم العذاب, ول 
يجدوا من أمرالله مَهْرًَا أل ينشى قومك أن يصييهم مثل 
ما أصاب الماضين؟ ۳۹۹ 

عبد الكريم الخسطيب: أي حل انتفع هؤلاء 
المغترون بقتهم المعتزّون بسلطانهم, في رد بأس اف 
عنهم؛ وفي رفع البلا الذي أخذهم به؟ كلاد فا أفنى 
عنهم ذلك من الله من شيء. 

والمميص: المفرّ من مواجهة البلاه, وااقاس" لا 
من الا[ استشهد پشعر] GILA)‏ 

مکارم الّيرازي: اسبص کلمق شبن 
الحتتص على زنة «الحّف» ومعناها الانحراف والمدولٌ 
عن التَيِء. ومن هنا فقد إسسٌميلت هذه الكلمة في الفرار 
من الشاکل وافزية عن المعركة. [إلى أن قال:] 

أما جملة «قَلْ ین جیمی4 فیحتمل آن تکون 
.سؤالا عن لسان الكمّار السابقين حسين آحدق بهم 
المذاب, فكانوا يسألون هل من فرار وعیص عنه؟ كما 
يحتمل أن يكون سؤالا من قل الله للكقار المعاصعرين 
للع ي هل استطاع من کان قبلکم من الكفرة 
الفرار من قبضة العذاب5 أو هل يستطيع من يُعاند اَي" 
آن هرب من مثل هذا لو أیقبه15 ۰۰ (0۱:۱۷) 

فضل اه: « تيراي اللا وطافوا نیا 
واستولوا على خيراتا. ونوا عن الثبل اي نیح م 








التّجاة من الموت, وارب اف فلم یدوا سبیلا 
إلى ذلك. ووقفوا أمام الطريق المسدود ليستساءلواء أو 
ليفرض الواقع عليهم السؤال في معرض الاستتكار: 
أي هل من مَهرّب من الوت؟ قبل 
بنتظر قومك في مصيرهم غیر ما حلّبن قبلهم من 
ا ۸۷:۱ 








الّاس؟ 





اقسا ۱۲۱ 
رباج أي لايجدون عنها مَل ولا ملجاً. 





ت عن الزجل أحیمل, ورزا؛ جضت 
عثه أجیض, بابمیم والّاد المجمة. بعنی حِضْتُ, ولا 
يجوز ذل في القرآن» وإن كان المعنى واحدًا. وا غیر 
القرآن سك لاتضالف فيه الرواية عن 
انی وأصحابه والتلف وفراءه الأمصار, با يجوز في 
التحوواللّغة وما فيه أفصح ما يبون فالائباع فيه أول. 
یستال: شم أحُوص حَورْضًا وحياضًا. إذا 
خلت كلم 
الطوسن: بمني لامبدون عنها تطرل إذا حصلوا 
ro)‏ 

بقال: حاص عن الأمر, إذا عدل عنه, 
والمنی: تم لاب هم من ورودها والمخلود فيها. فلا 
معدل قم عتها. MMA)‏ 
القَْر الوازيّ: الميص: الل والمفر ثم نقل قول 
الواحديّ وقال:] وهذا غير بعيد. لأنّ الضّمير في قوله: 











سیسات تست بسح هاض/ 10۷ 


5و و4 عاد ان ین شم ذکرهم: وهم 
قال التیطان: لذن من عيادك نصیا مفروضا 
أن الذي يكون نصييًا للشّيطان هم الكقار. 


0۱: 








من حاص یمسیصل, إذا 
عدل وعَْا) حال منه وليس صلة له, لأنّه اسم مكانء 
وإن جمل مصدرًا فلا يممل أيضًا فيا قبله. 
نموه أبوالعود. 
أبوحَيّان: أخبر تعالى أنّ المكان الّذئي يأوون إليه 


(ion) 


On) 


ویستقرون فيه هو جهن وأتھم لایجدون عنھا مرا 
) لايبوز أن تتملّق بحذوف. لیا 
تميصًا) وإن كان الممنى ععلية» 
الأنّه مصدر, فيحتمل أن يكون ذلك تبييئًا على إطباد 
أعني. وجوّزوا أن يكون حالا من «تٌيص فيبتعلق, 
ببحيص, أي كاننًا عنها. ولو تأخّر لكانصفة. ( ۳۵1 

البْوُوسَويّ: [تمو التنضاويّ وأضاف:] 

والإشارة أنّ لله خلق الجنّة وخلق ها أهلا. وهم 
التعداء. وخلق انار وخلق خا أهلًا وهم إلأ: 
وخلق التّيطان ميا وداعيا وآمرا 




















را با موى. فن يسرى 


حقيقة الإضلال ومشيئته من وس وقد 





والّصيب المفروض من العباد هم طائفة خلقهم الله 
تعالى أهل الثّار. كقوله تعالى: ل وَكََدْ دن همك 

بن ان وَالإنس» الأعراف: 174. وهم أتباح الشبطان 
هاهناء وقد لمن الله الشّيطان وأبّده عن الحضعرة, إذكان 
سبب ضلالتهم, كبا قال ي: «الدنيا ملمونة ملعون ما 





فيها إلا ذكر اله تعالى وما والامه. 

وإ لمن اله الذنيا وأبغضہاء لأّا كانت سيا 
للطّلالة, وكذلك الشّيطان ولا بغار بوعد التسبطان إلا 
المّالَ بالّلال البعيد الأ ولذا تود منه الشّرك 





وأا من خلقه اف أهلًا للجنّة فقد غمّر له قبل أن 
خلقه. ومن غفر له فإِنّه لايُسرك بالله شيئًا. 
وعن ابن عباس رضي الله عنهي: ل نزل قوله تعالل؛ 





لین ون وَيُوْتُونَ الكوة» الأعراف: 107, يئس 
يبك وتطاولت اليهود والتصارى. ثم ) نزل قوله 
تمای: لین ون اوشول ا لم4 الأعراف: 
۷ بلس الیهود والتصارى, وبقيت الرّحمة للمؤمدين 
خَاصَة, فهم خُّلقوا للرّحمة, ودخلوا الجة بالرّحة؛ وهم 
الخلود في الرحمة. وبق العذاب للشيطان وأتباعه من 


٠‏ وهم الخلود في التَار. كبا قال الله تتعالل: 
تيا لأنْهم حُلقوالهاء فلا بد من 
(AA 1)‏ 









[غعو بی الگہرد إلا آنه قال:] 

ومن جوز تقدّمه [معمول المصدر] إذاكان ظركًا أو 
جارًا وبجرورًا جوّزه هنا. )01:0( 
رشيد رضاء لايهدون تملا عنها يفرٌون إليبه, 
بطبمهم, يتهافتون فيها بأنفسهم» 
(۵: 46۳۰ 





۲: 








۸ /المعجم في ققه لغة القرآن. 
المُضطَتُويٌ: فإتهم استقزوا وتكنوا في مقام 
الألمة والكدورة» وتحجبوا عن مرحلة نشور ورضوا 
بالجياة الدّنياء لیس هم عن الاخرة نصیب: (۳۵۹:۲) 


۲ 
الأصول اللغويّة 

الج أي التيد م 
التيء والعدول عنه؛ یقال: حاص عنه يَحِيصٌ حَيْضًاء 
آي رجع, والحیص: الهرب والحید پقال: ما عنه 
قیص, وله احاص. 
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١الأصل‏ في هذه المادة. 





وحامس الفزس تحیصن حَيْضًا موسا وحَيصانًا 
وحَيِصوصةٌ وتماسًا وتمِيضًاء عدلَ وحاة. 

وام عن الشَرّ: حاد عنه فسلِم منه, واه 
وتمايص عنه: عدلّ وحان. 


وخی بَيْصّ: من حاصٌ, إذا حاد. ووقع القوم في 





ينه وجبص پیمل, وحمي ينمي وع امي 
باص: في اختلاط من أمر لاخرج هم منه ولا مهرپ. 


لله يلجأ إليبه ند 





ييْصٌ: جحر الفأر, 





'- وأا 





بق فهو من (ح و ص)؛ يقال منه؛ تك 
لتحسب عل الأرض حبسا يما أي 
من اللساء: الفيقة, ومن الإيل: لني لاجمرز فها قضيب 
الفحل, كأنّ با رك ١‏ 
3 في الأحوّص, وهو لذي في عينيه 


والخائص 











EE 
ضيق» آو الذي إحدی عه أسغر من الأخری, له‎ 





الأخيص والأخوص. 









الّوری: ۲۵ 

بط نان لاد َل من 

i 

رليف مایم جه دون علا عيضا 

٠۲١ التساء:‎ 

أبلاحظ أَوَل: أن الميص اختصٌ بالكافرين وهو 
عم ای وفيه و 

مسر بالنجاة والملجأ والمفرٌ والمكل والمخيد 

وامزلغ» وتملي الألفاظ لاه لول الب وان 

الات الأغرى الامياز عن التيء. وذهب الأميل 

الأزل من الوتين وبعض المفششرين إى الممنى القاني. 






ري ذهب آخرون إلى الممنى الأوّلء كابن الشکیت 
اوري وأضلب الفترین. وجع شاج بين 
المتیین,فقال في (۱): «أي ما نا من تَهرّب ولا تفیل 
عن المذاب. 

والمنى الَانٍ هو الأصل هنا. والأوّل منقول من 
معنى آخر. وهو المناص في قوله تعال: لوَلَاتَ جين 








اص م: ۲ آي ملجاً وسفز؛ وهذا ما أضافه 
المفشر ون إلى الق 

۲-جاء نكرة مجرورًا ب«ين» في جميع المواضع إلا 
(۵) فقد جاء منصوبا بالفعل (يَجِدُونَ). كبا جاء مسبوًا 
باتني ب(م1) أو «لا» في الجمبع إلا( 4). فسبق بالاستفهام 
الإنكاري. هون أيضًا. و(من) في الجميع تأكيدٌ 








۲ وف (0) ادون علا تبصا( قد سبق 
(عَنْهَا) لظ (عميضًا), نهو تا معلق به خر عن متعلقه 


رعايةٌ لرويّ الآيات, على قول من جوّز تقدّم معمول 
المصير على عامله. إذاكان ظرقًا أو جارًا وبجرورً!. وجا 
عليه اسم المكان أيضًا ولاس عند الطعرورة. أو متعلق. 
بحال حذوف من «حیص», والتقدبر: ولا بجدون یا 


كائًا عنهاء أو متمق 





دون والأقرب هو الأوّل. 





حي ص/ 109 


؛ المعدول عته في هذ الآيات هو المذاب في 





5 هَلْ بن تِيصٍ» فيها من فول الكثّار كما 
احتمل پعض اضر القول. أي يقولون: هل من مميص 
منالموت أواهلاك أو العذاب؟ ونقى بعض هذا الاحهال: 
فيكون الكلام تقريرًا من اله تعالى. والعادل من الموت 
نيز[ القرون الماضية, وقيل: أهل مكة, 
قرا وه ی ار 
أن امیص جاء رلا ی هه لیات اللسیء 


برهي ی ينوي اي ار هي من 





وه قرلة من 








ها 

ري سار 

ت ۲ 
رکو 











واتساه: مُیْض, الواحدة: 
3 الق غلب عليا الم فلا 
vr)‏ 


التي سيل منها الم فلا 














الحجيض...) البقرة: ۲۲۲. 


أبوعمرواليباني: وخیاض عُتير: الموت. [# 


QAR) 
أكقراء: حاضت المُرّة تعيض إذا سال سنا‎ 
الوم مع الحوض: حياصًا وأحواضًا. والسرّض:‎ 
اوضع ادي بيستى حوطًا.‎ 
حاضت الرأة تحیض حَيْضًا وتميضًاء فهي حانض‎ 





(الأرهري ۵: 4۱0۹ 





وحائضة أيضًا. [#استعهد بشمر] 
(ا موري ۱۰۷۳۲ 
۳ 
ایند حاضل رجا وحاسس عق واحد. 





(الَغاني 4: ۰ 

الد:سقي ایض یا من قسوفم: حاض 
التبل, |ذا فاض. ثم استشید بشمر] 

(ابن منظور ۷ 4۱۶۲ 

الوجاج: یقال: حاضت الرأة حیض میا وتاظا 

وعبضاء وعند الحوبين 

«الحَذيل» وهالمَفْمَلء جد بالغ فيه يقال: ما في برك 

«تکال» أي کیل, ویو ما فیه «تکیل». ۰ (۱: 41۹1 








أنّ الصدر في هذا اباب 


407 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 115 
نحوه |/ ANY‏ 
ابن دُرَيْيده وجارية عارك وطامث ودارس 
وحائض كله سواء, وجارية جالع, إذا طرحت قناعها 






من قلَة الياء. وامرأة فاعد, إذا قدت عن الحيض. 
عق 

يه : فيض والميض اجتاع الم إلى ذلك 

الموضع. ويه سي الحوض لاججاع الماء فيه, يقال. 








تميض حَيِضًا وتحاضًا ومميضًاء إذا سال الدّم منها في 

أوقات معلومة, فإذا سال في غير أَيَامٍ معلومة ومن غير 

عزق الفيض قُلت: اسُحيطّت. فهي مستحاضة. 
اشر 





الأزهريّ؛ بقال: حاض التبل وفاض. لاتتاق 
[#استشهد يشمر] 

ومن هذا قیل للحوض: حَوّض الا 
يحيض إليه أي يسيل والعرب تُدخل الواو عل الياء 
والياء على الواو لأنه| من حر واحد وهو الواء. وها 

















لقم 
: [مثل الحكبل وأضاف:] 
وفي الحديث في المستحاضة: «تاجمي وتمّضيء أي 
يض السّعُرة: ما يسيل منه كدم الزال حسرَة. 
یقال: حاضت الگفرز: Qe)‏ 
لیست 








یم قدیفتجون افساء مه لیس با 
والصّواب جِيضتُّك مكسورة الحاء؛ والحييضة: الاسم أو 








الواحدة. وامييطة بالكسر: الاسم, والجسمع: الميّض. 
أيضًا المإرقة التي تستفر بها المرأة. 





واستُحيضّت المرأة: أي استمرٌ بها الدّم بعد أيامها. 


تمي أي قمدت أيام حيضها عن السّلاة: ولي 
ألبديث: «تمضي في علم الله سنًا أو سبئاء, 

وحاضت السَمُرَُ حَِضًاء وهي شجرة يسيل منها 
بت کالم ۱۰۷۳۳ 
ابن فارس: الحاء والياء والضّاد كلمة واحدة. 








يقال: حاضت الشٌمرّة, إذا حرج منها ماء أجمر, ولذلك 


الْقساء حانضاء تشبيهًا لدمها بذلك الماء. 
(e‏ 








رل: امرأة حائض. 








دمها من يلها أيَامًا مصدودة, 


الي في ع اس Wt‏ 


حَيْضًا وتيضًا وهي 


أبن سيده؛ حاضت الرأة حَيْضًا 

وان تمر عل هل با أب 
الفظ ما رد همزه من ابماري عل الفمل: نمو قائم 
وصائم وأشباء ذلك. ويدلّك على أنّ عين حائض همزةٌ 
وليست ياء خائصة كبا لعلّه يظّه كذلك ظان - قوهم: 


حائض» 








امرأة زائر من زيارة النّساءء ألا ترى أنه لو كانت المين 


صحيحة لوجب ظهورها واا وأن يفا 








وعليه 
قالوا: العائر, للرّييد وإن لم يبرٍ على القعل, ل جاء بجيء 
ما يجب همزء وإعلاله في غالب الأمرء ومثله الحسائش» 


وسيأتي. 
وجع المانض: خوان وطیخل. :لد 
الواحدة, والیشة: الاسم. وقیل: الريتة: الم نضه. 
[م استشید بشمر] 
وقیضت الرأد:ترکت القلاة ام یضما. وق 
حديث اَم أنه فال للمرأة: «تَميِضي سنا أو سبما», 





والميياض: دما 





شبه الدّم, وا ذلك على الشبیه, 
لطس ایض ممدر حاضت ار 
حَضًا وتميًاء هي حاتض. والرة 


lv r) 






چیّض ویضات. ونساءٌ حُيَضٌ والمستحاضة: التي 
عليها الم فلا رواق وأصل الباب الحيّض: بميء الم 
لأننى على عادة ممروفة. Ore‏ 


الواغب: ال 





الم المخاررج من الرّحم على 





وصف عنصوص في وقت خصوص, والحیض: | 
ووقت المیض وموضعه, عل أ الصدر في هذا الحو 
من الفعل يجي ء على 
الشاعر: 





» نحو معاش ومعاد. وقول 


#لايستطيع بها القراد تتيلا» 
أي مكاًا للقيلولة, وإن كان قد قيل: هو مصدر, 
ویقال: ما فی برك مکیل وتکال. 





۳0 


حي ض/ 1۱۳ 





تفمل المائض. وفي الحديث: «تلبئمي وتحتيتضي». 
ومن الجاز: حاضت السُّرّة, إذا خرج منها 
الم ويمرف بالدوْدم, ويضمد به رأس المولود لينفر عنه 


الجان. والعزّل: حيض الرّجال: وتقول: فلان ديدنه أن 





تميص ويتميض, ويُوشك أن يميض. 
(أساس البلافة: 0٠١١‏ 
بيّ: الميض: وهو «تَفْيل». من حاض 
يضًا. تقول العرب: حاضت التّسجرة 








اوو عبارة من الدّم الذي يرخيه الرَجِم فيفيض. 
وا قانبة أسبام: الأوّل: حائض, الانى: عارك, الثالث: 
فارك. الرابع: طامس, الخامس: دارس, الستادس: كاير, 
التتابع: ضاحك, الثامن: طامث. 





0۹: 





اه ومي فا تلزمها المسائض من الجتب 
والتحيّض. كبا الوا القَشْدة والجبأة لحسال القنعوه 
والجلوس. فأمًا بالفتح فهي الافعة من دقعات دم 
ا ميض. 

وفي الحديث: «تيضي» أي 
واضلي ما تقمل الحائض. 











دي نفسك حائضاء 


14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١14‏ 


في الحديث: «لائتين صلاة حائض إلا يمار أي 
في بلغت ب الحيض. ول يرد في أيَام حييضهاء لأنّ 
المائض لاتصل بحال. 

أبن الأثير: قد تكرّر ذكر الحيض وما تُصَرّف منه, 





(ore) 





ي لي عام اله سا أو سيا 
تميّضت المرأة إذا قعدت یام حیضها تتظر انتطاعه, 
أرادمُدَي نفسك حائضًا وافضل ما تفمل الحائض. ولا 
خم الست والستبع لأتها الغالب على أيَام الميض» 

ومنها: حديث عالشة: «ليتني كنت حبس لقا 
هي بالکسر خرّة امیض, ویقال ها آیضا ایض 
وشجمع على اممائض. 

ومنه حديث بثر بُضاعَة: وبلق فيها امسايض» 
وقيل: الحايض جمع الحيض. وهو مصدر حاضّ, فلا 
تي به جتعه. ويقع الميض على المصدر والزّمان والمكان 
الام 






روج الم مد یام حیضما المتادت, 
ت فهي مستحاضة؛ وهو استفعال من 
(U:‏ 















والييضّه بالكسر 
وفي الحديث: «خذي ثياب 
والكسر, والمرأة حائض, لأنّد وصف خاصٌ؛ وجاء 
حائضة أيضًا بناه له على حاضّئ, وجمع الحسائض: 
مثل راكع ورك وجمع الحائضة: حائضات مثل 
ال وقائات. وقوله: «لايقبل الله صلاة حائض إلا 
بره ليس المراد من هي حائض حالة ایس بل 
لا الا حرام عليها حينئذ. وليس المراد المرأة البالغة 
آیشاء اه یهن الضنيرة تصحٌ صلاتها مكشوفة 
اراس ولیس کذلاد, بل الراد زلف ,والعنی جنس 
من تميض, بالغة كانت أو غير بالغة, فكأنّه قال: لايقبل 
لله صلاة أننى, وخرجت الأمئة عن هذا العموم بدليل من 
خارج. وتمِيضَتْ: قندت عن اللاة یام حيضها. 
والاستحاضة: دم‌فالب لیس بالمیض, واستحیضت 
ألرأة فهي مستحاضة مينيًا للمفعول. )04( 
الجرجانی: الحيض في الد السيلان» وفي الشمرع: 
عبارة عن الم الذي ينفضه رحم [امرأة] بالغة سليمة 
1 








إله: «رحم امرأة» عن دم 





عن الدّاء وال 
الاستحاضة. وعن الدّماء المخارجة من غيرء, وب قوله: 
«سليمة عن الَاء» عن النفاسء إذ الغاس في حكم 





(“n 
المستحاضة: هي التي ترى الم من يلها في زسان‎ 

لابعتبر من ا حيض والتّفاس مستغرقًا وققت صلاة في 
فيابقا. ۳ 





الفير وزاباديٌّ: حاضت المرأة تحميض حَيِسًا 
ويا وعامناء هي حائض وحائفة من حرائِضَء 
ومُيضٍ: سال دمهاء والميض اسم ومصدر, قيل: ومنه 
الحوض لأ للاء يسيل إليد وَاليضّة: المرّة, وبالكسر 
الاسم وامخرقة تستنفر بهاءوا :التسييل والجامعة 
امیض, والستحاضة: تن بسیل دمها لامن ی 
بل من عيرق العاذل, وحَيِضُ: جب بالطائف و2 








قمدت أيام حيضها عن الصّلاةٌ. sy,‏ 
الُّريحي: إل التستبيه] ٠‏ 001140 
َجْمعٌ الل الميض والميض: دم يغرزه الاجم 
بأوصاف خاصّة وفي أوقات محدودة. 


۳۰ 





محمد إسماعيل إبراهيم: حاضت الرأة حَيْضًا 
وتميضنًا وتحاضًا؛ خرج منها دم في وقت مخصوص نهي 








حائض, وحاض الواد: ماؤه, ومنه الحمورض 

لیلان الاء فیه. «َعترا شاه فى التجض) 
البقرة: ۲ أي زمن الحيض أو في مكانه وهو الفرج. 

العم 

تحوه حستین مخلوف. ra)‏ 





وأا مفهوم اليلان. فهو معنى ا حوض واوا وبينه 
وبين الحيض اشتقاق أكبر, وا حوص قريب من ممناهما. 





والاستحاضة: ببمنى طلب الشحِيّضء فكأ مزاج 
المرأة وطبيعتها اقتضت خروج الدّم وسيلانه زائدًا على 
ميا هو عادتها. 





وانتخاب المیض لا المیض قد غلب عليه الاسميّة 
والجسيّة. (: ۳۱۰ 





۲ /المجم ق فته لفة القرآن... ج ۱۶ 


مصدره على «المَفُمل», والاسم عل تا 
ارب والب من ضربث, ول مازلا ومفزل 
ومسموع في ذوات الباء والألف: المحيش والمعا: 
والعیب والعاب. [تماستشهد بشعر] 

وأا كان القوم سألوا رسول ال يق فا کر لا عن 
الميّض, لأئهم كانوأ قبل بيان الله لحم ما 
لابساکنون حائضا في بيت ولا يُؤاكلونمن في إناء. ولاه 
يشاريونهن فمرّفهم الله بهدء الآبة أنّ الذي عليهم في 





من مره 











أيَام حيض نسائهم أن يبتنبوا جماعهن فقظ, دون سا 
عدا ذلك من مضاجعتهنَ ومؤاكلتينَ ومشاريتين: 

۳۸۰ 

وه ارجا (۱: ۲۹0 وابن اي (4(:۱ 1 

الجشاص: والميض قد يكون اما اح 


نفسهء ويجوز أن يستى به موضم كاي 
والّیت هو موضع القيلولة وموضع البيتوتة. ولكن في 
فحوى اللنظ ما یدل عل أن الراد ب(المَجِيض) في هذا 
الموضع هو الحيّض» لأ مواب ورد بقل:«و ی 
وذلك صفة لنفس الحيّض لا للموضع الذي فيه. وكانت 
مسألة القوم عن حكئه وما يهب عليهم فيه [#ذكر 
بحونًا أخرى, واختلاف الثقهاء في مقدار مد ايض ] 
( 44۲۱-۰۷ 
أي الحيّضء وهو مصدر قولك؛ حاضت 
ًا ومحيضًاء مثل الشير والمسير, 
وش والمیش, والکیل والکیل. وأصل اَیض: 
الاتفجارء يقال: حاضّت الشمرة. إذا سال سنها شيء 
en‏ 












(A0 N) 
رصفة الميّض؛ هو الدّم الغليظ الأسود‎ 
الذي يخرج وأقلٌ الحيض ثلائة أيَام, وأكثره‎ 
عشرة؛ وهو قول المكن, وأهل المراق. وقال الشّافَيٌ‎ 
وأكثر أهل المدينة أقل الحيّض يوم وليلة. وأكثره هة‎ 
عشر يومًا. وحُكي أَنّ قوم قالوا: ليس له وقت ممدود,‎ 
نا هوما رأت دم الميض. وأقل طهر تمه یم‎ 
وخالف الجميع وقالوا؛ خمسة عشير يومًا.‎ 
والاستحاضة: دم رقیق آصفر بارد. وحکم‎ 
الاستحاضة حكم اللهر في جميع الأحكام إلا في تجدید‎ 
الؤضوء عند كل صلاة, ووجوب التُسل عليها عل‎ 
۳۲۰ پسکی الوجوه عندنا‎ 











ot.) 


: مصدر, يقال : حاضّت 








تميضًاء كقولك: جاء مين وبات 
نحوه البيضاويّ ,)1١17 :١(‏ والتسسق (۱: 6۱۱۱ 

وأبوالكمود :١(‏ 04؟). ا 
والمیض مصدر کامیض, ومتله اليل 
ANY‏ 


۳۱: 





ين قال يقيل. 

ابن العربي: [فيها مسائل:] 

المسألة الزابعة: ايض «مَفل» من حماض, فعن أي 
غيء يكون عبارة عن الزّمان أم عن المكنان, أم عمن 
العندر حقيقة أم جاز؟ 

وقد قیل: اه مبرة من زمان ایض وعن مكانه, 
وعن الحيض نفسه. 

وتحقيقه عند مشيخة الصنعة قالوا: إن الاسم الب 





را آي ماه ومنه قولهتعال: و 
تاماه التبأ: 1١‏ أي مَيْمًا. وقد يأني «الفيل» - 
بكسر العين ‏ للرّمان, كقولنا: مَطْعرِب الثاقة. أي زمان 
رای 

وقد بق المصدر أيضًا عليه إلا أنَ الأصل ما تقدم. 
وذلك كقوله تعالى: لاف مرجک» الاندة: ۸۸ أي 
رجوعكم, وکقرله تعالل: یلع انتجیض4: 
أي عن الميض. 

وإذا علمت هذا من قوهم, فالصّحيح عندي نا کل 
«ف ع ل» لا لكلّ متعلّق من متعلّقاته من بناء خت 
( للتمييز بين ا معاني بالأكفاظ المفعصّة ب وه 
سبعة: الفاعل, والمفعول, والرّسان, والمكان, وأحوال 
الفمل الثلائة من ماض, ومستقيل, وحال, ویتداخلان» 
إلى عشرة وإلى أكثر منها. بمسب تزايد 
المتملقات. 











وکل واحد من هذه الأبد بخصيصته اللنظية 








عن خیره 





وتردّداته المقصلة وتردّداته الممفصلة, كقولك: معه. وله, 





ویه. وغير ذلك. فإذا وضع !! 
,هذا على جهة الاستما, 
من كتاب «ملجئة المتفّهين إلى معرفة 






. وهذا بين للمف 








غوامض التحويّينه. 





فإذا ثبت هذا وقلت معنى قوله تعالى: 





عن الْمَجِيضٍ» زمان الحّض صح؛ ویکون 
على تقدير محذوف دل عليه التبب الذي كان الشؤال 
بسببه, تقديره: ويسألونك عن الوطء ف زمان ایض 

وإن قلت:إِنّ معنا موضع ايض كان از 





ایض لان سل اسم الوضع یبق عليه. وإن زال الذي 
لأجله سمي به؛ فلا بد من تقدیر تحقیق فيهذا الاتال. 
لظهور الجا فيه 

وإن قلت ممناه: ويسألونك عن المّضء كان مجارًا 


علی تقدیر محذوف واحد, تقدیره: ویسألونك عن ملع 
لب وهذا کلّهمتصوّر تفر علی رواية ماهد 
انمتا ابن الدّحداح؛ وحديث أنس مُتقدّر عليها كلها 
تقریزا صحیجاء فيتبيّن عند التاز بل فلا يمتاج إلى بسطه 
بعلويل. 
المسألة الخامسة في اعتباره شرصًا: الّماء التي 
خی لحم دم مادق وهو المعتبر, ودم علو متي 
ئا وفيه خلاف, وکلاهما معروف, 
والأرحام التي تُرخيها تتتان: حامل» وحائل [والمائل] 
تسنقسم إلى أربسعة: مُسبتدأة, ومسعتادة, ومختلطة, 
ومُستحاضة, ثم تتفرع بالأحوال والرّسان إلى شلائين 
قسماء بيانها في كتب المسائل» ولكلّ حال منها حكم. 
لمكم 











الواوندي: إنّ لي هذه الآبة خسة شر حك 
وزاد بعضهم. 


و الحيض و | 





مصدر حاضت المرأة ‏ و 


۸ /المجم ن فقه لغة لترآن... ج ۱۲ 


(الجيض) في لابة تصلح المصدر وارسان, فتقدیر 
المصدر: يسألونك عن حيض الرأة ما حكه من الجامعة 
وغيرها؟ وتقدير الزّمان: يسألونك عن حال المرأة وقت 
الحيض ما جككها في بجامعة الرجل إيّاها؟ مج ذكر نمر 
۳۳ )1( 

ار الرازي: أمل ایض ق ال اليل قالء 
حاض اليل وفاض. قال الأزمّريٌ: ومنه قبيل 
للحؤض: حوض, لأنّ الماء يحيض إليه أي يسيل إليه. 
والعرب تُدخل الواو على الياء, والياء على الواو, تم 
من جنس واحد. 

إذا عرفت هذا فتقول: إنّ هذا البناء قد يجسيء 
للموضع, کالبیت. واققیل, واقفیب, 
بمنی الصدر, یقال: حاضت مبضاء وجاء ما|وبات 
میت وحكى الواحدي في «البسيط» عن ان الکیت: 
إذاكان الفعل من ذوات اللائة, نعو: كال يكيلء عاض 
يميض, وأشباهه, إن الاسم منه مكسررء والممدر 
مفتوح؛ من ذلك ال ما وهذا ميله, يذهب بالكسر 
إلى الاسم وبالفتع إلى المضدر ولو فتحهبا میا و 
كسرهما في المصدر والاسم لجاز, تقول العرب: المعاش 
والمعيش. والمغاب والمغيب, والسار وافسیر, ف 
لفظ المميض حقيقة في موضع ا ميض وهر أينضًا اسم 
لفس الميض. 

وإذا ثبت هذا فاعلم أنَ أكثر المفشرين من الأدباء 
زعموا أنَ مراد ب(المَجِيض) هاهنا الحيض, وعندي 
أنه ليس كذلك؛ إذ لو كان المراد ب(المسجيض) هاهنا 
الحيض لكان توله: (قاغروا اتا ني الحجيض4 






و 











سعناء: فاعتزلوا التنساء في الحسيض, ويكبون المراد 
فاعتزلوا النساء في زمان الحيض, فيكون ظاهره مانا 
من الاستمتاع بها فيا فوق السرّة ودون الركبة, ولا کان 
هذا المنع شير ثابت لزم القول برق التسخ أو 
التتخصيص إلى الآية, ومملوم أنّ ذلك خلاف الأصل. أما 
إذا حملنا (المُجيض) على موضع الحسيض, كان معنى 
الآية: فاعةزلوا التنساء في موضع الحبيض, ویکون المنی: 
فاعتزلوا موضع الحيض من النساء. وعلل هذا التقدير 
الايطرق إلى الآية نسخ ولا تقصيص. 

ومن المعلوم أنّ الأفظ إذا كان مشتركًا بين معنیینء 
وكان حمله على أحدههما يوجب بمذورًا. وعلى الآخر 
وجب ذلك ال مذور, فإنّ حمل الأفظ. على الممنى الذي 
لأيويجب احذور أول. هذا إذا سلّمنا أنَّ لظ ايض 
مشترك بين الموضع وبين المصدر, مع أن نعلم أن استعمال 
هذا لظ في الموضع أكثر وأشهر منه في المصدر. 
الدّليل على أن المراد من المحيض الحيض, 
أنه قال: «هُو 4 أي المیض أذّی, ولو كان الرد من 
الميض الموضع ما صح هذا الوصف. 

قلنا: بتقدير أن يكون الميض عبارة عن الحيض. 
فالحيض في نفسه ليس بأذى, لأنَ الحيض عبارة عن 
الم الفصوص؛ والأذى كيفيّة عخصوصة؛ وهو عرض. 
والجسم لايكون نفس العرضء فلا يد وأن يقولوا:المراد 
منه أن ا ميض موصوف بكونه أَذّى, وإذا ج 
فيجوز لنا أيضًا أن تقول: المراد أن ذلك الموضع ذو أذى. 
وأيضًا ‏ لاحجوز أن يكون المراد من الحيض الأول هو 
الميض. ومن الميض اقاني موضع الحيض؟ وعيل هذا 














۳ ع ت سنحی‌ض/1۹ 


التقدير يزول ما ذكرتم من الإشكال» فهذا ما عندي في 
هذا الموضع, وبلله التوفيق. 

[ثمذكر أوصاف دم ا حيض وأحكام شرعيّة بتفرّع 
عليه والاختلاف في مقدره] 





MV) 

توه الليسابوريّ (؟: ٩‏ وأبوحيان (؟: 401317 
والگوسی (۱۷۱:۲). 
یل یی عبر من امن وکا 
وعن امیض نفسه, وأصله في الزّمان والمكان. بماز في 
الحيض. [ثم ذكر إجماع الملياء على أن للمرأة ثلائة 
أحكام في رؤيتها الدم... واختلاف الملياء في مقدار 
الیضی, فلاحظ] a‏ 

الشمین: «تفیل» من امیض, وبراد به التمذر 
والّمان والکان, تقول: حاضت الراة تحیض بش 
وعیضا وعاضاء فبتوه عل «تفیل» وله تالکنهر 
والفتح. 

واعلم في «لمَفْمَل» ين يفيل بكسر السين 
اليانيّها ‏ ثلائة مذاهب: 

أحدها: أله كالصحيح, فح عينه مراد به الصدر: 
وکر مراد به الزّمان والمكان. 
بين الفتح والكسبر في المصدر 
خامّة, كبا جاء هنا اللّحيض والمّحاض؛ ووجه هذا 
القول أله كثر هذان الوجهان, أمني الكسر والنتح 
فاقتاسا. 

والثّالث: أن يُقتصعر على التباع, فيا سمع فيه الكسر 
أو الفتح لايتعدّى» فا ميض ا مراد به المصدر ليس قيس 
على المذهبين الأوّل والثالك, مقيس على إلاني. ويقال: 











امرأة حائض ولا يقال: حائضة إلا قليلا. وأنشد القراء: 
* کحائضة یز با غیر طاهره 

وا ممروف أن التحويّين 
فالجرّد من تاء التَأنيث بممنى النسب, أي ذات خیض وان 
لم يكن عليها حبض. وامتلئس بالقاء ل عليها ا ميض 
في اشال, فيُحتمل أن يكون مراد الشّاعر ذلك: وهكذا 
کل صفة عنتصّة با مؤنّث نحو: طامث, ومُرضِع وشبههما. 
الى أن قال:] 

والظاهر أنَّ (الجيض) في هذه الآية يراد به 
۲ قال ابن 





رابين حائض وحائضة؛ 


اللصدر, وإليه ذهب الرَطْشَريٍ واب 











عطية: امیش مصدر كا ميض؛ ومئه الیل ون قال 
یل | استشهد بشمر] 
وكذلك قال ال إن الميض اسم كالمعيش اسم 





الیش 
وقيل: الميض في الآية المراد به اسم مسوضع الدّم. 
الأول قوله: كل هو 
آَذّى4. وقد يهاب عنه بأنّ تم حذف مضاف, آي هو ذو 
أَذى. ویوید اشاني قرله: وَفَاغْتِنُوا التساء في 
التجش4 ومن جمله عل الهدر قدر فنا حذف 
نضاف, أي فاعتزلا روط ءاساء نی زسان امسیض: 
وعبوز أن يكون الميض الأول مصدرًاء نی ما 
oer)‏ 





۳ 








الژوتويٍ: سدر کالجيء واّیت. وایض 
هو اللّوث الخارج من الرّحم في وقت معتاد. (۳+۷:۱ 
نحوء القاسمي. r)‏ .0( 


رشيد رضاه أي عن حكه. والميض هو ا ميض 


۷۰ /المعجم ف 


المعروف, وهو الم الذي يخرج من الرّحم على وف 
صوص فىزمن مملوم. لوظبفة حيو بة صحَية د الحم 
الحمل بعدهء إذا حصل التلقيح القصود من الروجسيّة 
البقاء انوع فالميش كالميض مصدر كالجيء 
والييت, ويطلق على زمان الحسيض ومكانه. والمرأة 
حائض بدون تاء, أنه وصف خاصٌ, وجمعه: خض 
بتندید لاه کراکع ور کع, وورد حائضة, وچمه 
حائضات, ولا حاجة إلى تقدیر مل المیض, فإ بأل 
الشّارع عن الأحكام, 





لغة القرآن... ج ١4‏ 


نووم 
نحوه راغ ۵0:۲۱ 
ميض أسم لمكان المیض وعله, والراد 
به هنا الحيض من باب إطلاق اللمل على الممال. واليتؤأل: 
وفع عن مفالطة النساء في زمن الحيض؛ فأمر اأ نب 
الأكرم أن يجيب السائلين بأن يسمتزلوا ماه یام 
المیض, آي لایجامموهن فيه. فقد جماء لي سيت 
«اصنموا كل شيء إلا الجماع», 

الطّباطبائي: قد كان الاس في أسر الشيض 
نامب انت الود تشدّه في أسره ويفاق 
التسساء في المسيض في المأكل والمشرب والمجسلس 
والمضجع. وفي الشّوراة أحكام شدیدة في أمرهن في 
الميض؛ وأمر ن قرب منهن في الهلس والمضجع وا مق 
وغير ذلك وأمًا التصارى فلم يكن عندهم ما ينم 
الاجتاع بهن أو الاقتراب منينَ بوجمه, ما الشرکون 
من العرب فلم يكن عندهم عيء من ذلك, ضير أن 
العرب القاطنين بالمدينة وحواليها سرى فيهم بعض 
آداب الود في أ الميض, والتشد يد في أمر سماشر ته 








(man) 








في هذا ا حال وغيرهم را كانوا يستحجون إتبان التساء 
في امیض, ويعتقدون أن الولد الرزوق حبذ یصیر 
سقَامًا ولومًا في سفك الدّساء, وذلك من الصّفات 





وكيف كان فقوله تتمالى: فَاعْتَنُوا النساء في 
الْمجِيضٍ»4 وإن كان ظاهره الأمر بطلق الامتزال على 
ما قالت به الهود. ویوکٌده وله تمال نانیا: ول 





مركم اش - ومن المعلوم أنه عمل الم - قرينة على أن 





را ولا تفربُوا) واقعان موقع الكناية 
لاالتصمرع, والمراد به الإتيان من لالم فقط. لامطلق 


لاله والماشمة, ولا مطلق | 

فالإسلام قد أخذ في أمر الميض طريًا وسطًا بين 
الشديد اليم الذي عليه اليهود. والإهمال المطلّق الذي 
عليه التصارى. وهو المنع عن إتيان محل الدّم والإذن فيا 
دونه. ولي قوله تعالى: في الْسَجيضٍ» وضع اقام 
موضع المضمر. وكان الظاهر أن يقال: فاعتزلوا السساء 
فيه. والوجدفيأنَالميض الأول أريدبهالمق المصدريٌ. 


والاستلذاذ 

















والاني زمان الحيض. فا| الأوّل, ولا يفيد معناه 
تبديله من امير الراجع إلى غير ممنء. [وتقدم وجه 
تسمية الميض أَذّى لي «أذي»] ۸ 

وه الابونت, (N‏ 





الفيض. لأن ا حيض قد غلب علي هالاميية والمنيية. 
( 4۳۹۰ 
مكارم القيراز 





سپس سپ رسب ح يف 6۷۱ 


بين ثلاثة إلى عشرة أيَام. وخلاها يخرج من رحم المرأة 
5 ذوأوصاف خاصّة مذكورة في كتب الفقه. والمرأة في 
هذه الحالة تكون حائضًاء وموقف لین الهودید 
والتمعرائية الحاليين من المرأة الممائض مستناقض يشير 
الاستغراب. 

جع من اليهود قالوا: إنّ معاشرة المرأة الحسائض 
حرام حي المالسة على مائدة العام أو في غرفة وأحدة. 
ويذهبون إلى حظر ججلوس الرّجل في اللكان الذي 
تبلس فيه الحائض, وإن فعل ذلك تست ملايسه 
ومليه أن يغسلها. وإن رقد معها على سرییر واحد 
نجس بدئه ولباسه. فهم يعتبرون المرأة في هذه ا حالة 
موجودا مدا پلزم اجتنابه. 

ومقابل هؤلاء يذهب التصارى إلى عدم رین بین: 
حالة اميض والطهر في المرأة حقّ باللنسبة إل المياع. 








المشركون العرب, وخاصّة أهل المدينة منهم كارا 
متائرين بالتطرة اليهوديّة, ويعاملون المرأة الحائض عل 
أساسهاء فينفصلون عنها خلال سدّة الحسيض. وهذا 
الاختلاف في المواقف وما بصحبه من إفراط وتفريط. 





أضعرار الجباع في أيّام العادة الشبرية: «يَشكلرئق 
4 امیض: مصدر میم أي 
الحميض, وهذه العبارة تبيّن علّة اجتناب الجاع في أَيام 
اامیض, فهو إضافة إلى ما فيه من اتمثزاز يتطوي على 
ی وضرر؛ ثبت لدى الطَّبّ الحديث من ذلك: احهال 
تسبيب عتم لجل وامأة, وإيجاد تميط مناسب لتكائر 











جرائيم الأمراض الجنسيّة سثل افلس والتهابات 
اا اسليية للرّجل وا مرأة, ودخول مواد ا ميض 
ا مليئة ببكروبات الجسم في عضو الرّجل, وغير ذلك من 
الأضعرار المذكورة في كتب اللّب, لذلك ينصح الأعلبًا 
باجتناب الجاع في هذه الحالة. 

خروج دم الميض يعود إلى احتقان الرحم وتسلخ 
عقاطه. ومع هذا الاحتقان يحتقن المبيض أيضًا. وقبيل 
مود الاد الرية وح ية ا اة من المبيض 
پاسم «فالب» وتدخل الرّحم. متظرةطفة 
الزجل لتکزن انین. 

دم امیضی ف لداية یکون مت باهت اللون, ثم 
را مت ویمود في الأخير إلى وضمه ا متقطع 














ابات 
الدّم الخارج في أيام المادة الجر بة, هو الدّم الذي 
تج يفي العروق الاخلية للرّحم من أجل 
تقديم الغذاء للجنين المتمل. ذلك لأنّ مبيض المرأة يدقع 
كل هر بيويضة إلى الرّحم؛ وفي نفس الوقت قت 
عروق الرّحم بالدّم استعداة) لتغذية ١‏ ان انمقد 
الجنين يستهلك الم لتغذيته, ولا يرج بشكل دم 
حيض. من هنا تفهم جانًا آخر لحظر الجاع في هذه 
الفتر: لني يكون الرّحم خلاها غير مستعدٌ استعدا 
یبط ول ُطفة ارزجل, حيث يواجه أذى من جرّاء 











ذلك 


ناوا النساء في الْسَحيضٍ ول تفربُومَُ». 
العبارة الأولى من هذه الآية تأمر باعقزال المرأة 
اممائض وعدم الاققراب منهاء وتيدو للوهلة الأولى أنه 


۷۲ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١5‏ 


شبيهة بتعاليم الدّيائة ايهوذيّة المسالية, ولكن وجوه 





الجاع 

بهذا الشكل الخد الإسلام الطريق الوسط في تعامل 
الأجل مع الرأة الحائض» وطريق الإسلام هو داشا 
البعيد عن الإفراط والشغريط. وفي هذا الحكم ابتعد 
الإسلام عن الأُسلوب الموديّ. وأباح مماشسرة المرأة 
الحائض وممالستها والتعامل معها في غير العمل الجنسئ, 
ومنع من عمارسة أسلوب المسيحيين الذي لا 
أنفسهم بأيّ قيد تجاء المرأة لحائض. ويهذا الشّكل صاح: 
شخصيّة المرأة وكرامتها. وحفظ احترامها. وألينن كل 
مابهينهاء کم أله حال دون وقوع أضرار ميه وې 
المرأة والّجل مما كيه 
فضل الله. iv)‏ 


دون 











تفت 

الاك ل ييلغن الميض وین م ن ئلا 
ری ۲۸: 0۲ 

قتادة: هن الأبكار الي لم يحضن, فمدّتمنَ نلانة 
أشهر. 1 سر ۲:۷۸ 
دای یشن) الشنار. وس ۳۰:۱ 
الشدّي:امواري. ی 1۸ ۱4۲ 
الطَبَريٌ: وكذلك [ثلاثة أشمر] عدد اللاي لم 











يحيضن من الجواري لصغر: إذا هن آزواجهن بعد 
الدّغول. QEY AJ‏ 

الرّجّاج: فعناه ولا 'تحِضن فمدّتهنٌ ثلائة 
أشهر. فقياس اللاي لا 
فلم يحتج إلى ذكر ذلك, وإذا كان عدّة 






آشهر. فاّی لایرتاب بها أولى بذلك. [وفيه متباحث 
)40:0( 
القعلبي: يمني بهن الطفار. ۳۳۹ 

الماوّزديّ: بمني كذلك عدّتهنٌ ثلائة أشهر, فجعل 
تكسل شرْء غبهراء لأنها تجمع في الأغلب حيصا 
وطهرًا. نمم 

العُوْسيِه تقدير»: والاثي ل يمضن إن ارتيتم 
تمن ملاثة أشجر. وحذف لدلالة الكلام الأوّل عليه 
والكلام فيها كالكلام في اليائسة. r.)‏ 

وه الم (۵: ۳۰۷ 

البقَّويٌ: يمني المعغائر اللاي لم يحضن فمدتمن 
أيضًا ثلائة أشهر, أا الشَابّ الي كانت تميض فارتفع 
حيضها قبل بلوغها سنّ الآيسات: فذهب أكار أهمل 
العلم إلى أن عذتها لاتتقضي حت بعاودها الدم, فتعقة 
لاه تا أو تبلغ سن تمد لا پر 
وهو قول عنان وعلٍ وريد بسن ابت وعد اله بن 
مسعود. وبه قال عطاء: وإليه ذهب !! وأمعاب 


















الآأي. وحكي عن مُكر: أنه تقرئص تسعة أشهر»قإن م 
تمض تمت بثلاثة أشهر, وهو قول مإلك. وقال الحسئن: 
ترص سنة» فإن لم تمض تمت بثلانة أشهر. 

وهذا كله فياعدّة الطقلاق. وأما المتوق عنها زوجها 


ج 


قعدتها أربمة أشہر وعشر, سواء كانت من تحيض أو 
لاتعيض. (۵: ۱۱۱۰ 
المَخْتري؛ هن النان, وی فمج 
آشپر, فُذف لالالة اگذکور علیه. 
مثله الس :٤(‏ ۲۹۷). والنيسابوريّ (۲۸: ] 

ونحوه مود( ۲ 
ابن الجَزي: 
كلام لايستقل بنفسه فلاب له من ضميرء وضميره تقلآم 
ذکره مُظهرا. وهو المندّة بالشّهور, وهذا على ققول 
أصحابنا عمول على من لم يأت عليها زمان الحيض أنها 
فأمَا من أتى عليها زمان الحيض وم 
تعض فَإئّها تعن سنة. 
الفَغْر الؤازيٌ؛ أي هي ببغزلة الكبيرة التي قد 
يئست عدّتها ثلائة أشهر. e e‏ 
لیر هو مد وانبر عذوف, أي عد 
Ov‏ 





۳ 


نی عّتبن تلائة آشهر با لاله 








تند ثلاث أشهر. 


4e 4) 








يشمل من لم يحض لصخر. ومن لابكون ها حيض ألبَة, 
وهو موجود في النساء. وهو نها تعيش إلى أن قوت ولا 
تميض, ومن أقى عليها زمان الحيض وما بلغت به ولم 
تحض, فقيل هذه متا ستة. لان بيطت 
مطوف عل وان تیش فإعرابه مبتدأ كإعراب 


الا ینشن». وفتروا خبره جملة من جنس خور 
الأول. أي عدتبن تلائة آشبر, والأولى أن 








| 
وك أو كذلش, فيكون المقدّر مغردا جملة. 





(AE A) 

وه التمین. ۳۲۰ 
البْوُوسويّ: [نمو البتَويّ وأضاف:] 

وضع التجاونديّ «الطّاءء الدَألّة على الوقف 


المطلق على وضعه وقانونه في ٤<‏ 
بمده» وكان الأاهر أن يضع «المير» الدالّة على اللازم» 
لأ التبادر الأتمال, اموم مع فاسدً! [و] لمله ظر 
إلى ظهور عدم حمل التي لم تحض لصغرها. 

الآلوسيئ: مسبتدأ خبره ممذوف, أي واللائي لم 
من كذلك. أو عدن ثلاثة أشهر. والجملة معطوفة 
لما قبلهاء وجوّز عطف هذا الموصول على الموصول 
التابی وجمل الخدبر لمما من ضير تقدير, اراد 





Ae) 





ب «اللانى ل بیضن» التناراللنیلبلفن سنّالسیضء 
[#ذكرقول أبي حيان ] ۱۳۷۲۸ 


الطّباطبائن: <اللاني عطف على 
قوله: (واللانی يَتسن» إل والممنى: واللائي لم يحضن 
وهو فسن من تحيض فعدّتهنَ ثلائة ان 

















FIN 
مکارم الشيرازيّ: يكن أن تكون إشارة إلى‎ 
النساء اللاني ب سن البلوغ, دون أن يُشاحِدن المادة‎ 








الشّهرية. وفي هذه الو عیب أن ت 
۳ 

واحتملواأ کون اد بط نی 
سو الاس أل 








لم يشاجنان العا 


غير أنّ المشبور بين فقهائنا أن لاعدة للكّساء اللاي 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج 114 
يلقن قبل بلوفهن سنّ البلوم. ويوجد من خالف هذا 
واستدلُوا على ذلك بيعض الرّوايات. كبا أن ظاهر 
. وللتَوسَع في ذلك بيجب الرّجوع إلى الكدب 





وذكر كسبب لنزول الجمملة الأخيرة لي الآية أن 
0 
«أبي بن كعب» سأل الرّسول وق عن أن القرآن لم يذكر 
عدّة التنساء الصّغيرات والنساء الكبيرات «ايائسات» 
والموامل, ففزلت السّابقة تین أحکامهن. (۱۸: ۱۳۸۵ 








ا 

ية 
لحنَيْض, أي فيضان. 
التیل؛ يقال: عاض التبل يسيضٌ حبسا أي شال 
وفاش ثم سمي به حَيْض الرأة وتميضهاء أي ميل الم 
من فرجها بقال: حاضت المرأة ميض تیا يمنا 
وتَامًاء فهي حسائض وحاك 


الأصول | 


١‏ الأصل في هذه الما 








استمرٌ بها الدّم بمد أيامها, فهي مستحاضة, وهي ي 
لايرقا دم حيطا ولا يسيل من المُحيض. ولكنّه يسيل 





الواحدة من دقع الحسيض وتويه, 
والجمع: حيْضات, والميياض: دم الحيضة, 
وامیظة:الاسم من التیض, وم شه. وال 








رهي شجرة بسیل منها شيء كالدم. 

'- ولق الأزهّريّ بين مادق اح و ض) ولح ي 
ض) كبا هو ديدنه عند تعاقب الواو والياء غالبًا, وزعم 
أن الحتوض من الحيض. وعلّل ذلك بقوله: «لأنَ الاءه 
تحيض إليه. أي يسيل؛ والعرب تدخل الواو على الياء, 
والياء على الواو, لأتهيا من حيّز واحد, وهواطواه, وها 
حرفا لين». 

و هذا ليس بشيء ؛ لأنّ الواويّ يعني الحوض. و 
الاحاطة. وان يمني فيضان التسيل والأم فحسب, 
وضا متفایران, ولیسا پیعنی واحده کی ذهب له 
نون قاط 

وإضافة إلى ذلك أنّ دخول الواو على الياء أو 
بالبكس, ليس موكيا نرى ذل فی مواد 
التؤن والميد, والمؤت والقئْث, والقؤر وا 





والو البح والزوق والرّبق. والتوق والشسيق, 
والدوك والدّيك, والدّوش والدّيش. 

؟- والحيض, بمنى فيضان اليل يقتعني القسدّة, 
لكن المصْطْمَوِيَ استظهر من كلمات القوم أله التسيلان 
امنفيف كما فرّق بين الواويّ واليالي بذاك من فير 
شاهد, فلاحظ. 


الاستعمال القرآني 
جاء منها (یضن) مرّة, و(الجیض) مات في 


آیتون: 


سس سس جح اش ٩۷9‏ 


یرنه عم الستجیضی کل و آذْی 

توا اتاء ی التجیض..> 
۲ وال 

نله نم وانلان لین وارلاث 

الطّلاق: 4 









سؤالامنه, وأخرى جوبا عند ويه ب 
١‏ اختلفرا في المراد منه, آهو امسیض نفسه أو 
موضعه, أو زمانه؟ وقدّروا حَدنًا في كلّ ذلك, فالتقدير 
على الأوّل: ويسألونك عن منع الحيض. أو عن حكم 
المحيض. والتقدير على التَني: ويسألونك عن الوطء في 
موضع الميض حالة الميض. والتّقدير عل اثالث 
ويسألونك عن الوطء في زمان الحميض. 
١‏ تسضكنت هذه الآية سؤالًا بق الم 












تور أي ا 
وشم 





رت 215 
«يشتلوتة عن اليتائى تن إشلاع كم 








یه البقرة: 77١‏ 

فیلحظ من سیاق هذه الآيات أن الّؤال والجواب 
فيها عائان. فلا ينع إذن أن يكون الال عن الميض 
عانًا. فيشمل نفس الحسيض وموضعه وزماته, وهو 





أيام, فهي جس ما ته من الأشياء كالفراش والرّرع. 
رکذا یج تن متا آو لس ما مسنته. فييق نمسا إلى 
الساه:فیسل نیبه ویستحم وئن ضاجهها ینس 





عة 
تانا: جاء (الجیض) و(ییضن) في (۲) کل سنا 
مروفیر بوت 
١ل‏ استسل (الجیض) ف الساء البائسات. 
الأول 


لإطلاقه. فقيل: هن اللائي لم يبلفن ايض من 
المتزوّجات. وقيل: من الأبكار. واختلف أيضًا في علّة 


بقال: لو قدّر الكلام: واللاني لم يحضن من نسائكم 
فمتجن نلانة آشبپ وأولات العال. 
لخرجت الصّبايا اللائي لاتصيض بقوله تمالى: «إِنٍ 
ازَيِمٌ»ه؛ إذ ليس للارتباب في حيضنَ معق. وهذا 


۱۱ این (3۵: ۳۲-۱۹ 


//المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 

التفدير يصدق على من انقطع عنها الحيض من اللساء 
أو عارض, ولا يصدق على من لم تحض منهنٌ 
لصغرها. ولذا قال في صدر الآبة: (وَالُاني يَئِسْنَ 
الستجيض4. ثم فان: ولا ات4 لا عدّة 
طلاقهنَ واحدةء وهي ند آشهر. 












الإعراب, وما بعدها: رات الآحمَالٍ...4 عطف 
على الاستتناف, فیکون الوقف عل 1 ین 4 وجوّا 


كبا ذهب إليه الُُوسَويّ: وليس حسنًا كا ذهب إلى 
ذلك التجاونديّ» حيث وضع علامة «ظ» عندهاء 
دلائ على الوفف المطلق. حو فوله: [وآؤخی ن كل 
تام آنرها ریا الشتاء الا بقابیع4 فملت: 
۲ وكان علبه أن يضع علامة «م» عنذها. دلالاً عل 
الوقف اللازم, تمو قوله: ماکان 


















مان بحر, فجلس غترو عل پیحاف الشفيتة 
قدفعه أشبارة». 

ما سيمت فى الييحاف شيئًاء ولملّه أراد إحدى 
لدی 0۳۹:۱ 


منه أي أكلت منه من سوال Mo)‏ المُبدّد: وقوله: [أبوبكر] «حقٌ لايطمّع شريف في 
9 حّفك» بقول: فى ميلك ممه لش ر فه. Ne)‏ 








يُرقع بها ديل الشميص اشدام 
.نان 183:6 





نحوه ابن الأثير. GAA)‏ 
كراع التسمل: والممئف: اهام الذكر. 

(بن سیده ۳: 6۵۱ 
Mri)‏ ن دُرَيْد: حاف یف حیفاء دا جا. (۲: 4۱۷۹ 


الدّيتَوريّ: وامييغة: الأريدة, لأنها تحيفُ ما يزيد 





(ابن سیده ۳ 40۵۱ 
ابن أبي اليمان: الحيف: الجتؤر. والمشيف: اهام 
ال کر ey)‏ 
ال غُبارة بن الوليد وعَخْرو بن 








(۱ نهر لهام والأكر كما جاء عن الفيروزاباية 


Ng. 


ي؛ وحَيْفٌ التاحل أن يكون للرّجل أولادء 
خبطي يعدا دون بعضء وقد أير بأن يسوي بينهم. فإذا 
فضّل بعضهم فقد حاف. 

وجاء شير الأنصاري بابنه تمان بن بشير إلى 
اتی کاک وفد غتله تلا وأراد أن يُسهده عليه. فقال له. 
مثله»؟ فقال: لا فقال: «إيِّ 
يكون أولادك في برك 
اسواء. فسَوٌ بينهم في الطاء. هذا حَيئء. ‏ (0: 055 
ف اکم حاف یمیت 


ورجل حائف, وقوم حافة؛ ویقال: یف ویّف. 


















تس ار 





متا غم. أتهم من ناههمفیليم, واصله من 
الحافة وهي التّاحية. يقال: حافة الوادي» أي ناجِيئّه. 
وقد يكون التَحيّف من احتف أيضًا. 
المحيف: الجنْر, والظّلم. وقد حاف عليه 


Mm) 





Orv) 


الماء والاء وائغاء اصل واحد. وهو 
الیل. یقال: حافَ علیه یجیف, ٍذا ما وسنه تفت 








0۲:۷۱ 
أبوهلال: الفرق بين الف وا حف :أن الف هو 
المدول عن الم والمف: المسمل عل التيء حى 
يُنقصه. وأصله من قولك: يفت الّيء. إذا تنَقْصِيّه 
من حافاته. ow‏ 
ابن سیده: حاف عليه في حكن َيه ال وجار 
ورجل حائف» من قوم حافة وجي وحیّف. 
وحافة كلّشي ماناحيئه والجمع: عل القياسء 





وجيف 
الجبرّاح: جاءنا بئعّة سَجابَة, ری سواد الماء في 
چیه 

وحاقتا اللسان: جانباء. 


وتيفَالتَيء: أخذمن جوانيه. [ت#استشهد بشعر] 
وتيف ماله: نقصّه وأخذ من أطرافه. 

والحافان: مِرْقان تحت اللسان. 

وذات الی: من مساجد اي 6 بين المدينة. 
(to. ¥)‏ 





أخذ من حافات ولص ویقال: 
(الإنساح 000123 


یت اند 
اْيّة: خثبة مئال لصف قصبة في ظهرها قمبة 





اا یت اد 
(لرفصاح ۱۲۱۸:۲) 
الزاغب: الحميف: اميل في المشكم, والممستُوح إلى 
أحد الماتيد. فال لله تعالى: «أم يََاقُونَ أن یت اف 
.4 و ۰ أي يخافون أن يبور في 


بای التبا رال 


























أعَدٌ من حافاته وتلصثه. وعیقیم المة. 








ویقال: یه من حافة التاع.ي من 
وتقول: من کان فیه اسف 
وال 

(آساس البلاغة: 4۰۱ 
الصا جي التي بالكسر: ناحيئه, والججمع: 






ومُرْضِه. وحاف عليه 
والیف, حق له 





وح ES‏ 
السَیّف: اسر واقللم, واام 
وال که وحذ افجتر. ول اصیف, وارض عیقا: ۸ 
يُصبها الط 
واشائف من المت الحاقة, والحائر. جمسمه: حافة 








وذو الميياف ككتاب: ماء بين مكّة والبصعرة. 


۷4/6 


وتیثه: تسه من جیقه.أينواهیه. (۳ 4۱۳۵ 
الب في المسديث: ١إا‏ سماشر الأنبياء 
لانشید على الميّف» يمني على الظّلم وا جور كأن 
يشهدوا على من بيخل بعض أولاده دون بعض. أو عل 
من بطل لفير التئّة. أو على الرّباء نو ال 
والحائف فى مُككه: الجائر فيه. 
ن أي جار ومنه: اليف في الوصيّة 
من الكبائر» وقد مسر بالوصيّة بالّل, ولسله يريد 








وقد حال 








المبالغة. 
وفي الّعاء: دلاتطقع شريف في حَيْفك» أي في 
لك معه لش رفه ۷ 
بجع الثغة: المجد: ايل في الشكم. وا 
أحد ابمانبین. حاف علیه ی FUN‏ 
ی تال امم Mer)‏ 





ويقولون: ححاقة ری داشرا 


(معجم الأخطاء الشّائمة: 08/8 
محمود شيت: [غو الصّاحِب وأضاف:] 
حف الكان والأرض يميف حيََا م يُصبه سطرء 
فهو أحیف, جمعه: حُوّف. 
براة ری به یراب والشیوف, چسعه: 
جيف (ef)‏ 
المُصْطْفَويٌ: واا أو الأمل الواحد لي هذه 
المادّة هو الیل والخروج عن الاعتدال. وبهذه الناسبة 
ُطلق عل الور والظلم واميّل في المجُكم. 
وأما الجائب والتاحية فن مماني امرف واوباء وقد 








۸۰ / العجم في فقه لة الترآن... ج ۱۶ 


بل الواو ياء وية 
اشتبه هذا المعنى على كثير من أل الخة والأدب. 
فخلطرا بین امین 

وبهذا القيد ظهر الفرق بينها وبين اليل وكيد 
والعدول وغيرها من الكلمات متقارية المفهوم, راجع وح 
يده 

ولا خن أن الفرق بين الححُوف والحيف؛ هوما 
یستفاد من حرق «الواو والياء», فإ ب على 
التّزول والمبوط والانخفاض, والكيلان منهوم ا موف 
وإذا أبدلت الواو ياء تدلّ على افضفاض في التسيلانء 





ه. أي ناحيته. وقد 














وهذا منهوم اميّف. وهر انخفاض الم س ازجم وی 
وهذا قريب من العیین بینالاتین البق 
الحوض والحض. وليعلم أن اتر في مهوم الإ 
الغاية والمتهى, أي ما يتوبقه إليه. وفي العو يمي 

والتباعد وأمثاها إلى المبدء, أي ما يتوبئه منه. 
WM)‏ 


الأصوص التفسيرية 








جمل «اطیف» منسوبًا إلى اله وی رسول, 
وان العنی للزسول, ألا ترى أنه قال: وذ دوا 
اله وَرَصُوله یشک یتین اتور ۵۸ وم بقل: لتحا 
وا دی بلله إعظامًا له. كا تقول: «ما شاء الله 








وأنت تريد ما ِشت» وكها تقول لعبدك: قد أعتقك الله 
(۲: 0۲۷ 







علییم:بظلمهم, له لاوجه لامتاع من مي» 
هذه الّلاة. [الرض والارتياب والف]: (۷ 440۱ 


وه لس )4 (o‏ 
الواحديّ: امبف اليل في الحكم, فيقال: حاف في 
قضيته, أي جارَ فا حکم. (ro)‏ 
وه (۳: ۸۷۲ وابن لوزي 30 00), 








ان (1: 116), والتمین (۵: 61۲۸ 

بن عَطيّة: آن میت ...4 من حیت الزسول. 
َك يحكم بأمر الله وشرعه. والميّل: الف (6: 0141 

الؤوتوي؛ والمسيف: الجؤر والظلم: اليل في 
اکم إلى أحد المانبين. يقال: ساف في قضيته, أي جار 
ها حكم. NY.‏ 

این عاشور: والمئف: القّلم ونور في الحكومة. 
وجيء لي جانبه بالفعلين المضارمّين الزشارة ال اه 
خوف في المال من المّف قي المسستقبل, کسا یتتضیه 
دخول (أن). وهي حرف الاستقبال, عل فمل (ميف). 
فهم افو من وقوع لیف بمد تشم النصومة, فن ‏ 
أعرضوا عن التحاكم ی سول 

وأسند اليف إلى اله ورسولهء بعنى أن يكون سا 
شرّمه الاسلام یا لاظهر المقوق. وهذا کناية عن 
كونهم يمتقدون أن غير مُغزل من الله وأن يكون کم 
الرتسول بغير ما أمر اف فهم يطعنون في اكم ولي 
الماكم, وما ذلك إلا لأتّهم لايؤمنون بايش ية الإسلام 

















منزلة من الله, ولا يؤمنون بأنّ محمد صليه الصّلاة 
والتلام مُرسَل من عند الله فالكلام كناية عن إنكارهم 
أن تكون التريمة إِية. وأن يكون الآتي بها صادمًا فيا 
أق به. (VA)‏ 
اطَبائي: يخافون أن يجور لله عليهم ورسوله, 
لكون الشّرريمة الإخية التي مها كم اي ا مب 
عل المتؤر وإماتة مقون الحقة. أو لكون ايل 
لایرامي اف قضانه. ۷:۵۱ 

عبد الکریم الخطیب: له ات التي تسكن 
قلوب النافقین. هي طونم من آن بعیف ۵ علیم 
ورسوله, |ذا هم احستکوا ٍل کستاب اثّه. فکتاب لها 
مان واحد. وم يمون أمورهم على سوأز 2 
لاحصر ها. وكلّ حُكم لايتّفق 
جَوْر وحَئف. فهم یضمون أحكام الله موضعٌ الأكتباذ” 
والامتحان. ولا يبيثون إليها مستسلمين راضين بم 
ي به له سواء أكان لهم, أم عصليهم. بل إنهسم إن 
وجدوا في کم اه ما هو هم, آغذوا ه ورضوا عنه: 


وإن وجدوه على غير ما يريدون, أعرضوا عنه وتتكروا 











مع آهرانهم هو عندهم 








له (: ۱۳۰۹ 
يل لله في لهم عن 
المذل, وأن يظلم ويعدو عليهم خاربًا عن الاعتدال, بل 
هم الللللون الّذين يستجاوزون عن السلال والحسقء 
ويتعدةون إلى حقوة 

احتف ألطف من الّلم. وأنسب بأن لاتب إلى 
الله المتمال. فإنِّ إذا ننى الحيف والمَيْل والخسروج عن 
العدل, فنفي الجور بطريق أولى. 











ar) 


حي 1۸۱/۵ 


مکارم الشیراز 
الجذور الأساسيّة. ودوافع عدم التسليم إزاء هكم 


الآية في ثلاث جثل, 








في الوقت الذي ي ي 
بؤمن برسالة حقد يي ويعتير كه حُكم لله تعاى أن 
سب افلم ال سول ِا وهل يمكن أن يظلم الله 
أحد)؟ أليس الظّلم وليد الجهل أو الحاجة أو الكبر؟ 

إن لله تعالى مقس عن کل هذه الصَفات ليل 
4 تسم لایقتمون بستهم: وهم 
الأكرم ل لابمحف بحقّ أحد, وطذا 
باون که rav‏ 

أقضل الله: ويبور عليهم ويظلمهم في حكلد؟ ولكن 
ليتق ألّبأبنمل لله ذلك ؟ فا هي حاجة لل إلى الظّلم. 
وهو العادل الذي الاظلم أحدًا من عباده, والقويّ الذي 














ويأتي الجواب المنطلق من عُمق شخصيّة هؤلاء في 
كل أفكارهم وأعباهم: «بل اريك هم الطَايُون» 
الّذين ظلموا أنفسهم بالاتحراف وا معصية, والابتعاد عن 
احكم الله. 





۳:۱ 





ی 
الأصول اللغوي 


١‏ الأصل في هذه امادة: ا 





.أي الناحية, وهو 





الحاة أيضّاء وحاقتا الوادي: احیتاه, وحافتا الّسان: 
جانا وا لجمع: يف وجيف, وتصغيره: حُوّيفة؛ يقال: 


تيف القيء أي أخذ من جوابه ونواسيه, وتيف 





۷ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج ١6‏ 





ماله تَقصّه وأخذ من أطرافه, 
نف: اميل في الكم, وا لجر والشلم؛ سقال: 
حاف عليه في حُكه أي مال وجار فهو 








حائف, من قوم حافة وحُيّف وحُيّف. وهو من هذا 
لباب. لأنّه مال عرضّه إلى جوانبه, کیا قال ابن فارس. 
أو جنع إلى أحد الججانبين, كما قال الرَاغِب. 

جاء معنى الجائب واننّاحية في مواد مستقارية 


ل: تفت امه و 


3 


الجذور يه 








آي مته من 
حافاته, وخوف الوادي: حرفه وناحیته 

والميفافان: ناحيتا الرأس والإئاء وغيرهماء وجفافا 
کل شی‌و: جاناه. وحاق اللسان: طرفه, والحاقان ينا 
لأّسان: عرقان آخضران یتفن من بط 

والتحوّف: التنقّص؛ بقال: هو ييتحوّف امال أي 
يننقصه ويأخذ من أطرافه. 

۳- ويستعمل الموامٌ الوم لفظ «الْفه نی اف 
والحتم, فیقولون: حَیّف ذهب. آو یا خیف, وحیّف 
عليه. كما بطلقون على من يسرق ليلا لف «حائف», 
يقولون: باح يحوف. 











بلاحظ أو :أن اليف وحيد الجذر في القرآن » و 


هبو 
(-قال لس : «اطیّف :مور نقض الق . و 








يحيف علهم:بظلمهم», وذكر الوشويّ نحو ذلك 
اجر والقلم اليل في لمكم إلى أحد 


أسئّد المنافقون اميف إلى الله ورسوله, قال 
المعنى للرّسول. ألاترى أنه قال: وَإذَا دُعُوا 
2 الور: هكد ول یقل: 
١‏ وَإنما بُدِىْ بالله إعظامًا له. كا تقول: ما شاء الله 







وشنت؛ وأنت رید ما شنت وکا تقول اسبدله: قد 
أعتقك الله وأعتقتك». 

وقال ابن عاشور: «هذا كناية عن كونهم يمتقدون 
انر غیر مازل من الله. وأن يكون حُكم الإسول بغير ما 
۳ اله فهم يطمنون في اكم وق الماکم». 

٣د‏ شد ال فی ذشهم وتفریمهم. وأنکر علییم 
یچم ها الاستفهام,قال آبرجیان: «هو استنهام 


توقیف وتوییخ.لیقروا يأحد هذه الو. عليهم في 








ان الله الحبيتف عنه وعن رسوله بالإنكار, وهو 







قال المنْطَتَويّ: «الممتف ألطف سن الم 
وأنسب أن لاسب إلى الله المتعال, فا دنق لیف 
والميل والمخروج عن العدل, فنق انر بطريق أول. 
وراعا: بعد أن أنكر صليهم نسبة الحتبيف إلى الله 
ورسوله أعلن بسياق يُشبه الخصعر إياء إلى أتهم قاسوا 








لله ورسوله بأنفسهم بقوله: بل اوليك هم لابو 
وهنا - کا قال فضل الله - جواب منطلق عن شخصيّة دخول (أن) -وهي حرف الاستقبال_على فعل ييف 
هؤلاء في كل أفكارهم وأعراهم. فهم خافوا من وقوع اف بعد نشر الوم فن ف 
أعرضوا عن التحاكم إلى الزسول 6ل 





خوف في الحال من المي 


النفت ابن عاشور إلى أن بميء فعلّين 






ها 

ري نار 

5 ۲ 
رکو 





حاق ٩:‏ مق ۱:۱ 
0 0 
النصوص اللغويّة 
الخَليل: الى والممُوق؛ لعتان: ما اسكدار ةي 
بقال: قتا 
الحيق: ما حاق بالإنسان من منكر أو سوء؛ عمله 
فيغزل به ذلك. تقول: أحاق الله به مكره. 
الكسائي؛ المموافة: القياش. وقد حُقْتُ البیت 
ع 
ابن سُمَيّل: حاق بهم العذاب, كأنّه وجب عليهم. 
حاق العذاب يحيق فهو حائق. 
إن لام حانی فا 
NAN‏ 
يؤكل بها 


Mn) 





(etr) 


0 















(لازمري 01710 


ابن الأعسرابسيئ: المحُوق: الكمْس, والْوَقة: 
االتية, والموق: ا لمو 
التق: الججمع الكبير. 


رم في حديث أبي بكر «ستجدون أقوامًا موق 





(الأزمَريّ 035:4 





رؤوسهم». 

التحويق من التفر, يقال: حُشْتُ البيت وا آي 
حفر وكَنْسمُه بالميحوّقة. أي سفروا وحلّقوا أوساط 
رؤوسهم. ويكون التحويق بعنى الاستدارة أيضًا من 
اموق وهو الإطار. وحَوق الممتَفة: الإطار الذي فوق 








ال 
نموه این الا GW‏ 
این رده والتزق مصدر حاقه وه وف ذا 





دلكه و ملسه. و القّيء ميق و تيوق و هو الأصل. 





مظم المرق 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 14 
يقال كر موق إذا عشم حو 
احاق بهم الشّرٌ يحِيقُ یا وحیقانا وحیوفا 


OAL) 

ُوای: موضع. وق التيء أحُوفه حرفا إذا 
دلکته ومسته. [واستشید بالعر "مزات] (۳: 1۱۳۵ 
الأزهَريّ: [نقل قول الرَجَاج. ذيل آية: .٠6‏ من 
اسورة المؤمن ثم قال:] 
قلت: جمل أبوإسحاق «حاق؛ 
مأخده من اموق: وهو ما استدار باكر 
یکون موی «فنلا» مس حاق یمق کته کان ی لأصل 
O E‏ 
خل علی «الواو» ی حروف کثيرة, بقال: قوج 
بت وتصیّ, ادا تسئق. روتوم وطوعر 
۳۲۹ 
الشاجب: الثری وافنزی: ما استذار الک 
فْيَْلَةٌ حَوْقاء. ويقال: الحو أن وهي قليلة. 
























مأخوذ من خوق الک وم 
اران في الکرییف. 





من تک آوسوء قد أحاق 


وحاق بد الأمر وأحاق. 









0 


قل اد کلب بر وشدته. 
استشهد بشعر إلى أن قال:] 
ومن رواهبالتخقیف جعله مصدر 





0. 






هَريٌ: الحمؤق: الكَنْس, وقد 
موه إذا كنّستّه. والمواقة: الكناسة. 


قَة: اليكنْسّة. والحُوق بالضَيرٌ: ما أحساط 





وحاق بهم المذاب؛ أي أحاط بهم ونزل. 


لاقن 

ابن قارس: الحاء والواو والقاف أصل واحد. 

يقرب من الذي قله [حوط ] فالموق: ما استدار 

الک والحزق: كلس البسيت. والمخرقة ال 

والحواقة: الككناسّة. MYND‏ 

الحاء والياء والقاف كلمة واخندة: وهو نزول الشّيء 

ء» يقال: حاق به الكو قال اله تعال: 
ولا مق لک الیل باغو فاطر: ۵۲ 

0۱۲۵ :۲( 

آلفرق بین قولك: حاق به؛ وقولك: نزل 











آبوولال: 












لهم استهزءوا يه + 


أضل (حَاقَ) حق, لأنّ المضاعف 





إلى حرف نحو قول الراجز: 
تقضي البازي إذا البازي كسر 


وهذا حسن في تأويل هذه الآبة, لأنّ فيه معنى 
ادير الذي أنت به الرّسل. 
ابن سيده: حاق به الّيء سيا نزل. وفیل! هو 
أن يشتمل على الإنسان عاقبة مكروءٍ فلاو 


(to) 





التحل: ٠٠١‏ الرّمر: ۸ الجائية: ٣۳‏ والأحسقاف: 517 


المؤمن: ۸۳ قال تشلّب: كانوا ب 


رلون: لاعذاب ولا 





ة. فحاق بهم العذاب الذي كذّبوا به, وأحاقه الله به 





وأنزله. وشيء ميق وتَبُوق: تدلوك. وحاق فيه الشيف 





مَئهًا: كحاك. 
وخیق: موضع بالین. (rr)‏ 
اوق وامخوق: ما استدار با! 
وقيل: حُوتُها: حرفها. قال تَلّب: المُوق: استدارة 





ال که ویه فتر قوله 
قد وجب الهرذا غاب توق 





واليخرقة: الكسة. والحواقة: الكناسة. 

وأرض عَمُوقة: قليلة الب جد لقلة لمطر. 

وحَوّق مليه كلامه: عَوّجّه. وسُواقّة: موضع. 
لامع 

بایخوقتریت وق 

قه, وتقول: لا غاب اوق وجبّت المقوق. 

ومن الماز اجتاحوا ماله واحتاقوه من ورائه. إذا أتوا 





التخقري: خذت ۱ 





ورمی با 


علیه, وسيع غلام من المرب بقول لآخر: قد أحرق 
کرآئّف اتخلة: سحقت الّخلة حقٌ تركتها سُرفة, أي 
موق كأئها حاقها حين ل يبى ها رن و 
على فلان:زا عرفل عليه كلامه, أي عرّجه وخلطه 
علیه, ومعناه جمله مثل المُواقَة في اختلاطه. 

حاق به المكر ا 
وتقول: الماكر وبال أمره 


أحمق ما 














(VN) 
فى الحديث: «ما أجد من حاتق الجرع»‎ 
وساف أي من اشتاله: ووز‎ 
orn 








۸۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١‏ 


لزمه ووجب عليه. والحيق: ما يشتمل على الإنسأن من 





N) 

الفيروز اباديّ : ارق : الکنس , و الذلك .و 
المليس ‏ و التيء تميق و توق. و الجمع الكبير. و 
الإحاطة. وثركت الآخلة حَقءإذا أبيل في الكرانيف. 





من حروفها ويُفتّح. أو المؤق: 
وحَؤْقاميار: لقبالفرزدق. والأحموّق 









وحَوَّقَ عليه تمويًا: عرّج عليه الكلام. 
نيقانًا: أحاط به كأحاق, 
وفيه الكيف: 9 بهم الأمر: لزمهُم وجب عليهم 
وله وأحاق الله بهم مكرهم. وال 
الانسان من مکروه فعله, وواز بالهن» وبهساء: شجرة 
كالشّيح يؤكل بها الشمر, وحایقه: حسده وأبفظه. 

۳۱ 
إذأ نزل. 


0۵۲ ۱ 











الطریمن: یقال: حاق. 
واليق: نزول الا 
مَبجْمَعُ عبت افده حاق به التي ء آر المذاب یی 
خرس نزل به وأصاید NN‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: حاق به المذاب أو 


بهم العذاب 





أحاق به حَيْقً: أصابه وأحاط به. 
والمميّق والحيّق: ما ينال الإنسان من مكروه 
له Mer)‏ 





يوافق مادّة النظّين. كما قلنا في الحيّف, فن مقتضى 
حرف الياء هو الاغضفاض. وهو يلاثم الغزول. وقد 
اختلط المفهومان في كلامهم. 

وبناسبة الإحاطة تلق على كنس السیت. 
اجعلها تحت اللَظر وتنظيفها وتدبيرها والإحاطة على ما 
3 

فالأصل الواحد في 








فإ 


ذه امادة: هو الأزول مع قيد 





«وَعاق بال فرعَزن شوه 
أحاط بهم نالا علهم. لبق کر لتق 
4 فاطر: 4۳, آي لیحیط ولا ی 
المكر ويرجع تتيجة مكرهم إلى أن 

ولا ڪن أن الاستهزا 
قلبيّة هي الأصل. وذلك العمل 


آثارهاء وهي عبارة عن ا 













واشوجه ال اللفس, 
ورفية انسان آخر حقیرا واشَرّض له. 

وهذه الصّئة اللائية الحيوائية التفسائية نرسع في 
لّنس, وظهر عند أنتزاعها عمن الببدن وظهورها في 


نفسهاء وهي تميط ها 

فق أمثال هذه اموارد لانحتاج إلى تأويلها بالثُواب 
والمقاب وأثر الأعيال أو تَمسّمها. فنّ الصّفات الباطيّة 
هي الأصيلة. ولا حاجة إلى تيسمها في عام المادة. فا 
لى انسها متجشمة في عالمها. r)‏ 





0 ۳ 7 
النْصو ص التفسيريّة 
حَاقَ 
۱ و اشير برل بن قييك قخاق بالِّين 
سَجِوُوا مِْهُمْ ما كَانُوا به يَسْتَهزِءُونَ. الأتمام: ٠١‏ 


این عیّاس: فوجب ونزل ودار, ۰ 





(الراحدي ۲: ۲۰4 
الشخالك: أحاط. 


عطاء: حل 


(الواحديّ ۲: 401 


(لراحدي ۲رباه ۲ 





بقول: وقع بهم المذاب الذي استهزء وا بة. 
َي 00:۷ 

القَرَاء؛ حاق بهم هو في كلام العرب: عاد عليهم مأ 
اسستهزءواء وجاء في التفسير: أحاط بهم ونزل 











م (لارمري 013:4 
الطجَريّ: يعني بقوله: (فَحَاقَ) قازل وأحاط بالذين 
هزؤوا برسلهم انوا بن يقول: العذاب 
لذي كانوا يهزءون به. ويتكرون أن يكون واقمًا هسم 
على ما أَنذرنهمٍ رسلهم. 
يقال منه: حاق بهم هذا الأمر يميق م حَيْقا 
وعیوفا وحیقاء I)‏ 


التق في اللقة: ما يشتمل على الإنسان 





من مكروه فمله, ومنه قوله عز _ 
الي إل بفلی4 فاطر: ۸۳ آي لاترجع عاقبة 
مكروهه إلا عليهم, 
أحاط بهم العذاب الذي هو جزاء استهزائهم. كسما 
تقول: أحاطيفلان عمله. وأهلكه كسب أي جزاء كسبه. 
(الراحدي ۲: ۲۰4) 
التعلبيٌ؛ [نقل بعض الأقوال وقال:] 
وقيل: وجب والحييّق والحمُيُوق: الوجوب. 


Qt) 








۲۳۱۰۸۲ 


وس [مر انم وأضاف:] 

والممنى فحاق بالتاخرین ستبم کوب 
يبون من وعید آنینهم ماجل امقاب في انیا 
ماز يقوم عاد وود وغيرهم من الأمم. 

وقال أبوعيل حاقّ وحقّببعنى واحد, والمنى أنه ل 
رل چم المذاب حقّ بذلك المخبر عندهم, احبر الذي 
كان أخيرهم به اي ( ۰ 

الزاغب: له تمال: ان ریز قا کاو پو 
يشرو هود: ل وال عرّ وجل: «وَلا تین 
امَك ال إل اف 4 ناطر: ۳ أي 
يصيب, قیل: وأمله حق, تقلب نحو زل وزاله وقد 
رنه > ابترد: ۳۱ وآزاا: و على 
۳۷ 
مَطْكَريٌ: فحاق بیم: فأحاط بهم القيء الذي 
انا یستهزژون یه وهواقءحیث أهليكوا من أجل 
WN‏ 











قری: 


اذه و ذامه. 
هذاذته و 





الاستهزاء به 


غو اتک 





: 4). والكاشاني (۲: 11۰ 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١5‏ 


واحَاق) معناء: نزل وأحساط. وهي 
ميق خی[ استشید 






وقال قوم: أصل حان؛ حق فلت القاف الواحدة, 
كما بدّلت الثون في: «تظلّت»؛ وهذا ضعیف. (4۲۷۰:۲ 
نجوه الط 
لطس يف بانتاخرن منهم اما كائوا 
ان من وعید أنبيائهم بعاججل السقاب في 
الذنيا. وقيل: ممنى حا بهم: أحاط بهم. عن ان 
وهر اختيار الَجًاج, أي أحاط بهم العذاب الذي هو 








at 








جزاء استزانهم,قهو من باب حذف الضاف. [ذاجملبت, 
(ما) ی قول: ما کارا په ذ» عباروعين 
القرآن والشّريمة. وإن جملت (م1) عبارة على السذاب 
اي کان بومدهم به اي ٍن میتی عن 
تقدير حذف الشاف, ويكون للنى: فحاق بي الا 






اي کانوا یسخرون من وقوعه. ۳۳ 
الؤاذيّ: ظیرء فوله: لبق لتك 
4 فاطر: 4۳. وفی تفسیره وجوه كنيرة 
وهي بأسرها متقاربة. [ثم نقل الأقوال] 


۳۱ 








الشين إل 








بالرّسل قبلك, ووعيد متيقن لمن 
استهزأ سول وتثبيت للرّسول على عدم اكترائه 
أن مآهم إلى التّلف والعقاب الشّديد المرئب على 
الاستهزاء. وأنّه تعالل يكفيه شرّهم وإذايتهم. كبا قال 











تمالى: إا كان اشرب الحجر: 10 (۵: ۸۰ 
أبو الشعود؛ عقيه, أي أحاط أو نزل أو حل أو 
نعو ذلك فإنّ ممناء يدور على التسمول واللزوم ولاه 
يكاد يُستمتل إلا في الي الق ما يتل على 
الإنسان من مكروه فعله. (os)‏ 
نجوه الروَوي(۳: ۱۲) وال 
شید فأحاط بهم عملهم السب أو جزاؤه. 
(ir)‏ 
الآلوسيّ: قيل: نزل وهو قريب من سابقه. ومعناء 
.يدور على الإحاطة والشّمول, ولا يكاد بُستعمل ان 
الشرّ. [ثماستعهد بالسّمر إلى أن قال:] 
ومن الاس من زعم أن (مَاقَ بيسم) كناية عمن 
إفلاكهم: وإستاده یمس یه باق من قيل: 
.أقدمي يلدك حقّ لي على فلان؛ إذ من المعلوم من مذهب. 
أهل الحق أن اميك ليس إلا الله تعالى, 
لايكون إلا مارًا. وأنت تعلم أن الك 
المذاب لاشيهة في أئها حقیقة, ولا داعي ال 
تفسيرء بالإحلاك. وارتكاب الجاز العقل. ولمل مراد من 
فشر بذلك بيان مُوْدَى الكلام ومجموع معناه. نعم إذا 
قلا إن الإساطة نا تكون للأجسام دون المماني فلا يد 
من ارتكاب تهرّز في الكلام على تقدير إإسنادها إلى 
المذاب. لكن لا على الوجه الذي ذكره هذا الرّاعم, كما 
لایخن. ۰۱ 
جاء بهذاالعنی (حَاق) و(یجیق) في سائر الآيات 
لني تأي في الاسعال القرآة 





نی 








اده إلى غيره 





الإحاطة, 























عاقلا 





الاستعمال الق رن 


جاء سنا الاضي ؟مرّات, والتضارع 


۰ آیات: 





۲ وأقحم بعض مشتقات من مواد أخرى في هذه 
الماد قال الرّجمَاج في قوله تعالى: فوح 
هود: .أي أحاط بهم العذاب الذي هو 








جزاء ما كانوا يستهزئونء كبا تقول: أحاط بفلان عمله 

وأهلكد كسيه, أي أملكّه جزاء کبه». 
وتعّبهالأزهّريّ بقوله: «جمل أبوإسحاق حاق بم 

أَحاط, وأره آخه من امموق, وهو ما استدار بل 


آي مدلوك فهو 












وفال ابن الأثير: «في حديت أب بكر: «أخرجني ما 


خی وحائاء 





ما یلوا وعاق بسن تا وا 
المائية: ۲۴ 


أجد من حاتي الجوع»؛ هو من: حاء 
أي لزمه ووجب عليه». 





أغذ. من: الح أي وجوب اليه ونبوت. 

قيل: أصل حاق هو حقّ فملِب. مثل زلٌ وز كذا أقاد 

الرایب. 

وة لابه 
3 





ار الست إلا بآ 





فاطر: 4۲ 
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أن بعضهم فشر الحّق بغير ما وضع 
الد. وهو إلتّزول والإصابة, من قوهم: حاق به 








۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ١14‏ 


أي أصابه ونزل به وفيه بحُوتُ: 

١‏ فشره أبن هاس بالوجوبء وهو سن قموطم 
حق الأمك حَنّا أي ثبت ووجب. من مادّة (ح ق قباء 
ومنه قوله: ( و كح عليه ادب4 الحي: 14. وقال 
ال قوم: أل حاتى «حق». فبدّلت القاف 





ان 
الواحدة کاب 
وفتره التالد بالاحاطةء وهو اختيار ار 





اون في «نت», وهذا ضیف». 







رادها الکه: ۲۹ وقوله: 


.0٤ المنكبوت:‎ 


وفترء عطاء والطَْيّ باحلول» وهو فول لي 
الشعود أيضًاء من قوله: یل علبه له تنیز 
هود: ۳ 

وفسّره الشدَيّ بالوقوخ, أخذه من قوله: إن 
عَذَاب رب > الظور: ۷ 

وجمع القرّاه بين الإحاطة والتّرول في تفسير الحتيق. 
وحَذا حذوه كثير من الفترین, كالطَبِيّ وابن عطية 
وأ الشّعود والآلوسيّ وغيرهم. 

-أسند الحبيق إلى غير لل بهار (۱) ی (۸ 
4 وهو لايكون له تعلی, کم 
به اله سَييأتٍ ما مك4 والمسند له 








هو «تاه, وهي تا اسم موصول ف حل رقع فاعل, 
وتقديره العذاب. ولا حرف مصدريٌ, والصدر الوّل 
فاعل, على حذف مضاف, وتقدیره: جزاء ‏ 

كا أسند التق في (1 «وَعاقپأل زعزن موه 


راہ 








العذاپ» ال اشوهالتذاب). .وفي ٠١‏ 9وَلَا تجيق 
مک الیل إلى سک الیل وهو بجاز أيسًا. 
قال اللوسی: «إسناده إلى ما سند إليه بماز علي من 
قبيل: «أقدمني بلدك حقو لي على قُلان» إذ من المعلوم من 
مذهب أهل الحق أن اهلك ليس إل لله تعالى. فإسناده 
إلى غيره لايكون إلا بجارا». ثم رده بأنه لاداعي إلى 
تفسيره بالإهلاك. لا آن یکون مراده مزدی الکلام» 
أرتكب فيه التَجوّز بنحو آخر, وهو أنّ الإحاطة 
الأجسام, وئیبت هنا إلى ا معاني. لأنّ المذاب من قَبيل 
المعاني. ولكن فيه نظرٌء لأنّ العقيدة استقرّت على الجزاء 
الجسماني نوا وعقا. كبا هو صعيع الآبات. وفيها جميًا 
تبرّز آخر وهو حذف المضاف, أي جمزاء استهزائهم 
تإجزاء مكرهم. فتُسب ما للمضاف إلى المشاف إليه. 

كان نزول المذاب على الكافرين في ١‏ - ۸ 
جزاء لاستهزائهم بالرّسل والأنبياء, وإصابة آل فرعون 
بسوء العذاب في (4) جزاء لمكرهم الس بوسی ل: 
وكذا إصابة الكافرين بالعذاب لي )٠١(‏ جزاء كرحم 
این ایشا 

4 سيقت الآبات (1- 8 سياقًا واحدا: «وَحَاقٌ 





















یم تا وا يَسْتَبِْرُنَ4, سوى )١(‏ و(غ), فجاءتا 
عل هذا التق عاق بأ 
رن4 فرط فيها جميمًا بين الاستهزاء الق کا 
ربط في (9 و١٠‏ بين مكر السب وا 
مر طاهر والمكر أمرٌ خو إلاأن 
هذا انق وبذلك أوجب الأمران إحاطة المذاب بيسم 
اسان وحن جی 


تخزرا یز ما کاراب 











سس تسس جاق/ ۹۳ 
0 سياق هذء الآيات جميمًا يعتير سياقًا قصمياء 
بر السلمین وإنذاًا للمشركين. لأنها من سور 
مگ 
نان اختص الحيق بالشَّرَ فحسب, ولكق 
مترادفاتها استميلت في الخير والشَرّ منا 








نعو الإصابة, 





گر س دد 


ح ين 


لفظان, ۲۵مو:: ۲۷ 





في ۲۳سورة: ۱٩‏ 


حین ۸-۲۹۳۸ یت ۱:۱ 





یوم اقبامة. [واستنسید بالم مرّتين] 








معنم 
لاني قال أبوحزام: قال: هذا حي 
تمر التخل. وأثر الآخل, نصب «حين» ورفع. 
OWN‏ 
والحائنة: الَازلة ذات المي والججميع: ال حوائن. والتحیین: آن تحین الاة, قال: نها دای 





ا وحينه الله فتحين. من عُدُوّة إلى مثلهاء ومن الأيلة إلى متها. ۰ (۱: 61۹۷ 







يقال: لقيته حسين وارى دَمْسٌ دَمَساء أي حين 






یمین حون 
وحَيدتُ النيء؛ جعلت له حي والتّحيين: 
التاقة في اليوم مر 


اختلط الألام. (een)‏ 





احندةء يقال: قد حيّتها. إذا جمل لما ذلك 

(بوعتید :440۹ 

أحینت البل, [ذا حان ها آن لب آو سکم علیها 
وأحيّن القوم. [واستشمد بالشّعر مرّتين] 

فکتبوا حینیذ. المي 107:0 





۲ /العجم نی فقه لفة الفرآن... ج ۱۸ 
القزاء: هو يأكل المييئة. وميه لأهل الحجاز, أي 
وج في اليوم. (اصلاح الطی: ۱۱۷) 
يقال:حارّحيتُه, وللتّفس: قدحان حينها.إذا هلكت», 
روية فلان, أي تتظرئه. 
(الأزهَريّ ۲۵۱:۵) 
ِي وتف على حدّه. وهو الأكثر, 
ویک اف تعالى: نی أكلّهَا كل جیز6 راهم 
۵ وهذا محدود؛ له سا آشهر, (ابن فارس ۱۲۹:۲) 
الأصمَعيّ: الشحيين: أن تمل الناقة في ايوم 


والليلةمرّة واحدة. والتوجيب مثله. [م#استعهد بشهر] 











Toe 
أبن الأعرابي: وأحين القوم: حان لهم ما حاللوء,‎ 
أو حان لهم أن یرام لو‎ 
ابن الشکیت: واین: افلاك. والمتن؛ من اهر‎ 
۲۰ (ملاح اللی:‎ 

السجستاني: له كلام تقدم في «حيث» 





اہن سید 1516 





وهو التَعرَض للهلاك؛ والرّجل حائن مُتعرّض للخَين. 
والميين: اقب من الدّهر, وقد جاء في التغزيل واختلف 
فيه. [م استشهد 

OA) 
الرحیل, وأفت ون, وآن؛‎ 
(ré) 4 
يقال: اطلب الّيء في حينه. ووقته وأانه,‎ 











(on 
ايل ميتة, إذا كانت لاحب في اليوم‎ 


وزمائه, ونا 





الأزهريّ: 





والليلة إلامرّة واحدة, ولا يكون ذلك إلا بعد ما تشولء 
ول ابا 
الضاجب: [ذكر نحو ما وأضاف:] 


لمكم 





عل: لجا رو وحيّلته: جعلت له 
والتحيين: أن تعمل عملا في حينٍ واحد. 
حي الشيفان وأُِيُوا: أطيموا في اليوم والأيلة 
مت 
والتحيين: أن تمل الثاقة في اليوم مرة. وتی یل 
.ناقتليء أي وقنه لذي ملب فيه, وكذلك جلابها بالرَطل. 
والب بالفتع: الج 








وبلغ بخيان ذاك. أي جاء حينه. 
الأمق, وامرأة حائنة. 
: في حديث سعيد: أنه بلده قول عِكْرمَة 
في الحين: أنه سنّة أشهر, فقال: انتقرها عِكْرِمة. 

هذا في الإجل يحلف على التي. لاينفعله ينا 
والحين: مدّة من الزّمان غير معلومة, فکان که 


كم 








سه أصبر. r)‏ 
ورا أدخلوا عليه التّام. 
والمبين ای المدة, ومنه قوله تعالى: هَل أ 










نالف الّهر: .١‏ وحان له أن يفمل 


کدی حي أ 


وحان حيه. أي قرب وقته. 


وعامَله ای مثل مُساوعّة. 


وأحیْث بالمكان, إذا أت به جيئًا. 





ي ال الواسدة في 


الیرم ول 
وفلان يفعل كذا أحيانً. وف الأحايين. 


وتميّن الوارشى. إذا انتظر وقت الأكل ليدخل. 





ن بالفتح: الهلاك. يقال: حانّ الرّجل. أي هلك 
وأحانه ال 
والحانات: المواضع الي يُباع فيها المدمر. 
والحائية: الحمر منسوبة إلى ال حاتة, وهي جبانوت 
انار [واستشهد بالشعر 
ابن فارس: الحاء والياء والون أصل واحد. 
يحل عليه والأصل الرمان فالحين: الرّمان 
۱ اب من المي وأ 


WSK) 









وأا الممول حلى هذا فتوهم للهلاك: حَيْن. وهو من 
اتی فلا بد له من حين, فكأئّه مُستى 

پاسم الصدر.[واستشید باقع 
أبوهلال: الفرق بین امین والشنة, 











اسم جع وق متاهية. سواء كان سن أو هويا أو 


ما آو ساعات, وطذا جاء نی لقرآن لمان 





وبين الدّهر فرق وهو أن الدّهر يقتضي أنه أوقات 
متوالية مختلفة على ما ذكرنا. وهذا قال الله عرِّ وجل 
حاكيًا عن الهريبين: وما يِكًا إلا اده الجا 
6 أي يهلكنا الدّهر باختلاف أحواله. والدّهر أيضًا 
لایکون لا ساعات قليلة, ویکون این کذلك. (۲۲۶) 








أبن سيده: الميين: الدّهرء وقيل: وقت من الدّهر 
مبهم, لجميع الأزمان كلّها طالت أو قصعرت, يكون سنة 
وأكثر من ذلك, وخص بعضهم به أريعين سئة, أو سبع 
ن أو سئّة أشهر, أو شهرين. وقوله تعالل: 
ون اکل جين إن 6 راهیم: ۲9 قيل: كل 
أسّن/وقل: كل سئّة أشهر. وقيل: كلّ ُدْوَة وعَشيّة, 

وقوله تعالى: وَل عنم ع جين» السّاقات: 
يس تمي الد التي أمهلوا فيه 
وأحایین: جع ابلمع, 

وقالوا: لات حي بعنى ليس حين وفي الشخزيل: 
ولات جي منّاصٍ» صّ: ”1 [واستهد بالشعر إلى 


أن قال:] 


سین أو 

















والبمع أحيا 


حيذ: تبعيد لقولك: الآن. 


وما ألقاء إل المد بعد |. 





148 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۶ 





وقد حان. وفي المقل: أتتك بحائن رجطلاء. 
وکل شيء لم يوق للرّشاد فقد حان. 


اوحيّنه الله فتحين. 
وامحائنة: الثازلة ذات المين. 
وحان القّيء: قرُب. وحانت الصّلاة: دنت وهو 


من ذلك وحان شنبل الرّرع: یس فآن حصاده. 





[واستسهد بالشّعر كمرّات] Etr)‏ 

ن: اهلالد. حان فلان یمین حَیناء وأحان: هل 

وأحانه ا «لانصاح 100۲3 

الطوسيّ: المين والمدة والّمان متفارية. 5ك 
مثل الخكيل وأضاف:] 


وأصل الباب الوقت. والحين: وقت الغلاك, ثم كثر 
فستي اللاك به. والحمين: الوقت الطويل. 
الزاغب؛ الحين: وقت بلوغ الشّيء وحصوله؛ وهو 
امن ويتخصّص بالمضاف إليه نحو قوله تعالى: 
اصٍ» ص: ۳. ومن قال: حين فيأتي 
عل أوجه: للأجل تمر وَمتعَاهُمْ إلى جين» بونس: 
۸ وللشنة نعو قوله تعال: موق اک جين...> 
إبراهيم: 0 وللشاعة نمو: جين شون وج 
€ الرّوم: ۱۷ وللرّمان المطلق تمو: وهل أ 
... الهر: ۰۱ « وش باه بخ 

۸ ولا سر ذلك بعسب ما وجد قد عِق 
به, ویقال: امه این حینً وحیء وی بالکان: 


Me 




















ن به چیه وحان حي كذاء أي قرب أوانه, وحَيدثُ 
الي ء: جعلت له ينا والحين حبر به عن حين اللوت. 


0۳۰ 





المخشریٍ:حان حیل: جاء وقته, وحان ال آن 
تقوم؛ وهو ین طمام ااس,ویأکل لب ولد 
والحين: أي الأكلة في وقت خصوص, وقد حیّوا 
ضیودهم وأحانوهم. [م استشهد بشعر] 

وحان فلان وهو حائن, والنائن حسائن, والدّين 
أي هلاك. ونزلت به كائثة حائنة, آي فا 





حه (أساس البلاغة: ٠١١‏ 
تمينوا ُوقكم. أي احتليوها في حينها المعلوم, 
(الفائق 021١3‏ 
الواقعد: ۸۵ امین: 
الوأجقبة من الدّهر اختُلف في قدره. والصّحيح أن 
للقليل والكنير, أضيف إلى «إِذه ومعناد تبميد قولك: 
الآن, للوقت الذي أنت فيه. (erv)‏ 








أبن الأ 





فی حدیث الأذان « کانوا تيون وقت 
الا أي بطلبون حينها والمين: الوقت. 
ومنه حديث رمي الجوار: © كتائتحيّن زوال الشّمس». 
ومنه الحديث: «تميكرا نوقكمه هو أن يلها مرّة 
واحدة في وقت مملوم, يقال: حيينتها وتمينتها. 
وني حديث أبن زثل: «أكيوا رواحلهم في الأريق 
وقالوا: هذا حين المغزل» أي وقت الرّكون ۳ الترول. 
ویروی «خير الفزل» باطاء والژاه. ۰ (6۷۰:۱) 
القَُومِيُ: حان كذا يمن قُب, وحانت الصّلاة 
خی وحيئًا بالفتج والكسسر وَحَيتُونة: دحل وقتها. 











ليين: الزّمان قل أو ك والججمع: أحیان. (۱: 4۱7۰ 
الفيروزاباديّ: الميين بالكسر الدهرء أو وقت 
ُبهم. يَصلح جميع الأزمان طال أو قسّر. يكون سنة 


وأكثر, أو يختصٌ بأربعين سنة, أو سبع سنين, أو سنتين. 





آو ستد آشهره أو شجرين؛ أو كلّ عُدوَة وعّشيّة, ويوم 
القيامة, والة, وقولهتمای: لول عَُْمْحَق جين 
الما 1 
جمعه: أحيان, وجمع الجمع: أحايين 


لیس سین وإذا باعدوا بین الوق 





فقالوا؛ حينئذ. وحيّنه: جعل له حيئًا. والنّاقة: جعل لها في 





ناقتك؟: منى وقت حَلبها؟ وكَمْ حسيتتها: كَمْ جتلابجَ1: 
وحانّ حين: قرب وآ والشجل: يس , وال اي 
4 والإيلٌ: حانّ ها أن حلب أو 








الأحمق, والمائنة:الَازْلةالمهلكة,جمعه:حوائن. والحائوت 


فدح نت»والمائية:الخمر.والحائة موضع نها وحيق 
» بالكسر: حيئّه. (4: 0515 
[ذكر نحو المتقدّمين] 

المين: يراد به الوقت 





۱ 








۲-وقد يضاف ارف «حين» إلى مإذه النونة عوشًا 
عن جملة محذوفة. PUAN‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: حان التّيء: قررّب 
وقته, والمين: الوق والمدّة من غير تحديد. وأق عليه 


حينبالمكان: أقامبه وقمًاما. وحين: ظرف زمان. وحيئه: 








في ذاك الوقت, وقوله عال: تلعب خن جين 
الصّاقات: 174, أي حقّ المدّة الي أمهارها. 
ولات حين: أي ليس لقعم 


العَذْنانيّ؛ م تمن الصّلاة. لاه ن». 

إويقولون: ل تحن الصّلاة, أي لم يقترب وقتها. 
اواب ا تن اسلا لأ افمل هو: حن يجين حا 
وجينًا يون 
ولا يوجد في المعجيات حان يحون حت نستطيع أن 
التلاة, وهي غلطة شائمة کتیا؛ مع أنّها 





أ-حان له أن يفمل كذا: آَن 
ب حان اررجل: هلك. ويقال: حانّ حينٌالّفس, 
ج-حان فلان: م عتد إلى الرشاد «مجاز», 





جك 


1 
بي وقرائن أخرى. [ثم ذكر آيسات 


حدود میا بامتداد ما. والحين زمان محدود غير مقتّد 
بأمتدادر 

فهذا المقهوم أي قطمة محدودة من الرّمان الطلق, 
مأخوذ في موارد استعبال كلمة المين في القرآن الكريم, 





جين الوص المائدة: ٠١5‏ «حین 
رون وجي تَسْرَحُونَ» التمل: 1, جين مام 
مش ۳ جين متها الرّمر: ١4.والتصب‏ على رف 
الشنوين 
التمویض, والتقدیر: حین إذ كان أو يكون كذلك. 
فالحين مضاف ومنصوب عل الظرفية, 
مضاف إليها, 
ون4 الواقمة: ۸٤‏ أي حين إذ بلغت املقو 

والظذاهر أن الأفعال حان. وأحان. وحيّن, مشتفّة 
من الحين بالاشتقاق الانتزاميّ. 

وأا مفهوم الملاك فباعتبار وصول وقت مخصوص. 
وعروض حالة فيها تخالف جسريان احالات الت اب 
کالأجل الستعمل نی الوت. 





ومن هذا اباب كلمة حسيئتذ. !أ 


إذكان» 








رين عوض عن المذوف. (إوَا 











۳0 






..١‏ وَلَكُمْ ني الأْضٍ منت وعكاغ إلى 











البقرة: 1 

اين عبّاس: إلى حين الموت. 0 

اميا ری ۸ ۲۵۲ 

إلى أجل قد عم الله (أبوحيّان 034:١‏ 
إلى قناء الأجل بالموت. 2 (ابن ا جوزي 
مُجاهد: إلى يوم القيامة, إلى انقطاع الدنيا. 

سر ۰ ۵۲ 

رید بن علي: ال وفت. لكو 


الشدّيّ: بلاغ إلى الموت. ‏ لطي 4۲4۲ 


ابيع إل أجل. ری ۲۱ 
لكك 
۳۸:۱ 





يّ: اختلف اهل التأوبل في تأوبل ذلك 
فقال بعضیم:ولکم فا باعل الوت. 

وقال آخرون: يعني بقوله: وماع إلى جين إلى 
قيام الشاعة: 

وقال آخرون: «إلى جينٍ» قال: إلى أجل, 

WAN) 

قال قوم: معن المسين هاهنا إلى يسرم 
القيامة, وقال قوم: إلى فناء الآجال. أي كل مستقرٌ إلى 








کک ج 


قناء أجّله. والحين والرّمان في اللّغة مغزلة واححدة, 
وبعض اناس يجمل ال مين في غير هذا الموضع سن 





إبراهير: 18 
ونا ِكل جينٍ» هاهنا جُمل 2 معلومة, واشین 
يلع الأرقات كلها لاه في الاستعيال في الكثير منها 
ال: ما رأيتك منذ حينء ترید منذ حین طویل: 
والأصل على ما أخبرنا به. 
ابن السَرَاج: إذا قيل: هوَلَكمْ في ال مُنقل 
وماع اظن أله غير منقطع. فقال: إلى جين تلع 
(اطوسی :۱00 
المين: التطعة سن التهر كالجا ف 





ON 










والفرق بین قول 

أن «إلى» تدل 

على الانتهاء, ولا بدّ أن يكون له ابتداء, وليس كذلك 
الوجه الآخر. ( ۵5 
موه ارس AV)‏ 


الواحدي: المين: وقت من الّمان يصلح للأوقات 
كلها. طالت أم قصعرت, ويبمع على: الأحيان, ثم” يجمع 


الأحيان: أحابين, والمراد ب«المين» هاهنا فيا ذكره أهل 





التفسير: حين الموت. Are)‏ 
:إل يوم القيامة: وقيل: إلى الموت. 
(VEN)‏ 





ابن عَطيّة : واختلف المتأوّلون في «الحين» هناء 
فقالت فرقة: إلى اموت وهذا قول من يقول: المستقرٌ هو 
امقام في الدّنيا. وقالت فرقة (إلى حجين): إلى يوم القيامة,. 
وهذا قول من يقول:المستقر هو في القبور. 
عل أنّ المستقرَ في الّنيا أن يراد بقوله: (وَلَكُمْ) أي 
لأنواعكم في الدّنيا استقرار. ومتاع قرا بعد قرن إلى يوم 
القيامة, والحين: المدة الطّويلة من الدّهر, أقصيرها في 
الأيمان والالتزامات سنة. 

قال اه تعالى: تو أُكُلهَا...4. وقد قيل: أقصيرها 
سه أشهر, لأنّ من التّخل ما يُير في كل ستة آشهرهوقد 
يُستمسل الحدين في الماورات في القليل من الرّسن. وفيٍ 
قوله تعالى: (إلى جين) فائدة لآدممل9, ليملم أنه غير 
باق فيا ومنتقل إلى مت اني ود بال جوع إليهاء وهي 
الغير آدم دالّة على المعاد. QAN‏ 
اختلفوا في ممنى الممين بعد اتّفاقهم 
على اله اسم للزمان» و الأول أن يراد به امن من 
الرّمان, لأ الّجل يقول لصاحبه: ما رأيتك منذ حين. 





نب أب 








إذا كدت مُشاهدته له. ولايقال ذلك مع قرب الُشَاه: 
فلا كانت أعبار النّاس طويلة, وآجاهم عن أوائل 
حدوثهم مستباعدة, جاز أن يقول: (وَمَتَاع إلى 
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جين». MA)‏ 
الث طبه اختلف المتأولون في الحين على أقوال: 
[# ذكر قول ابن عَطية والرّبيع وقال:] 
والمين: الوقت البميد. 





وربا آدخلوا علیه الّام. 
والحين أيضً المدّة. ومنه قوله تعالى: هَل أن عل 








والحين: السّاعة, قال تمال: «از 
الْقدّابَ4. [إلى أن فال:] 
والمين: يوم القيامة. والحين: الشُّدْوّة والمشيّة, قال 





اثه تعالی: چ] 





جا شون جين کون 
الرّوم: 0, [واستههد بالشعر مرّتين] 


n) 
E 
النّيسابوريّ : هو يوم القيامة , أو حين انقضاء‎ 





أجالكم. والحين: المدّة طويلة أو فصيرة. ولد قال 
نت طالق إلى حمين, فضت لحظة. 

آبوعیان: ی الوت و إلى قيام الشاعة. ويت 
(لى) محذوف. أي ومتاع كائن إلى حين, أو 
أي واستمتاع إلى حين. ME‏ 

أبو الشعود: هو حين الموت عل أن اليا ع كل 
فرد من الفاطبين, أو القيامة على أله قتع انس في 
ضمن الأفراد. والجملة كيا قبلها في كونها حال أي 
مستحقّين لاستقرار واشمتع,آ استنان. (۱: 4۱۲۲ 

البْرُوسَويّ: إلى آخر أعياركم وهو حين الموت أو 
إلى القيامة, قال بعض العلماء: في قوله تعالى: (إلى جين 
فائدة لآدم طا ليعلم أله غير باق فيها؛ ومنتقل !| 
التي عد بالجوع إلياء وهي لفير آدم اله على الماد 





AEN) 











فحسب. لحكل 
الآلوسيّ: والحين: مقدار من الرّمان قصير أو 
طويلا. والمراد هسنا إلى وقت المسوت. وهو القيامة 
الّغرى. وقيل: إلى بوم القيامة الكُبرى, وعليه تمل 
الشكنى في القبر ما في الأرض. أو يبل المنطاب شاملا 
الإبليس, ويُراد الكل البجموعيّ. والجار ُتلق ب(تماع). 
قيل: أو به وب( مُسْتَمرَ) على التنازع. أو بمقدار مفة 
ل(متاع). وهذء الجملة كالقي قبلها استثنامًا وحالية. 





(ry) 
فضل الله: إلى الأجل الذي جمله الله لكم في مدّة‎ 
(o) اليم التي حددها لكم في هذه التنيا.‎ 


وذاالنی جاء 1- کم ی ازج فش 
وكاب جين» الأعراف: 4 1. وكذا جملة ينا مدها ا 
جاب فا دع 





إل جين» أو نحوه. 


"ماهم من بغ ما رآ باب جع 
جين پوسف: ۳۵ 
عباس: إلى سنين. ويقال: إلى حين يقطع مقالة 
NAY‏ 

غطاء (ابن الجؤزي 6: 09717 والشريي (0: 





خس سین 
مله ال 
من (ابن الجوزيّ 4: ۲۲۲ 
سعید بن جُبير: أن الحين هاهنا سّة أشهر. 
(الماوزدي WEN‏ 











رب بن مُنبّه: أقام في الجن اثنتي عشر شهرا. 
ای ۸ ۱۸۷ 
(رطي :۱۸۷ 





(القخر الرَازي ۰۱۸ ۱۳۳ 
حديث الرأة معه, وينقطع فيه عن 
سس +۲۳۲ 

القعلبيّ: يمني إلى الوقت اي یرون فیه رهم 











)۲۲۰:۵( 

مثله البقويّ 129۰۱ 
الماوَژدي: ّه زمان غير حدود. قاله كدير بين 
اللترین. ر 
نو ای OVA)‏ 
الواحديّ: المين من الرّمان غیر حدود. بقع عل 
القصير منه والطویل, كلم 


الک لهَاس:لانة عشر 





اقرط 0۸۷۰ 

التطقر: ال زمان کرحت آن سین 
زمائا حت هر ما یکون منه. ۳۹:۱ 
ON)‏ 
ما امین فهر بقع علی تصیر الّمان 
وطویله. وف رد به هاها 
[ذكر قولی ابن عباس وقول عكر وعطاء ثم فال:] 
ادي 





ین خسة أقوال: 








والناسی: أنّه زمان غیر محدود. ذکره 





ی ن/ 0۰۳ 


وهذا هو ألصحيع, لاتم ا يعزموا على حبسه مذ 
معلومةء وما ذکر المفترون قدر مالبث. ‏ (6: 4۲۲۲ 

نحوه خر الّازي (۱۸: ۱۳۲ واللوسي (۱۷: 
۳۷ 1 





يسا بوريٌ: إلى زمان تُمتد. Qetan‏ 

آبوعیانء والممين يدل على سطلق الوقت» ومن 
عيّن له هنا زمائاه فإِمَا كان ذلك باعتبار مدّة سجن 
يوسف, لاأئّه موضوع في الأّغة كذلك, وكأئّها افقرحت 
زمانًا حقى تُبصعر ما یکون منه 

أبوالشعود: إلى حين انقطاع قال الاس وهذا 
يادي الأ عند العزيز وذويه, وأا عندها فق يُدلله 
ایی وره هاء ويحسب الاس آنه المرم. وف 
Ur)‏ 


۳۰۷: 


اما حین) بل مُدَيْل. 
الب وسَوي. وامین عند أصل الْة: وقت من 
امان غير دود ويقع على القصير منه والطويل. وا 
عند الفقهاء فلو حلف: والله لأكلم فلانًا حينًا أو زمانًا. 
بلانيية على شيء من ألوقت, فهو حمول على نصف ستة, 
ومع تیه شي مهي من الوقت» فا نوى من الوقت. 
(Tos £)‏ 
ني أكلها كل جين يان ديجا 
الإمام علي مه ة پر 
1 ین از ۰:4 ۳۵۹ 
(بمعاص ۲۳۰۲ 


راهي: ۲۵ 





أرى ا حين: سنة. 
ابن عجاس: الحين قد يكون عُوَة وعَشيّة. 


4۲۰۷۰۱۲۳ يَربَطلا(١‎ 
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ال ۱۲: ۲۰۸ 
ری ۲۰۷۰۲ 






(قلي :۳۱۰ 
يُذكر اش کل ساعة من الیل ابر 
ی ۱۳: ۲۰۷ 
الحين: سنّة أشهر. 
مثله سعيد بن جر وعکرنة. الط ۲۰۸:۱۳) 
مله ناه وشن البو ۴+ ۳۷ وهو المروي 
1 14 
عن الباقر والسادق ال (انطوسی  ,)۲٩۱‏ وجماجد 








(أبرحيّان 0: 417), وسعيد بن المكب والجصّاص 
۳ 
الحين حينان: حين يُعرّف, وحين لابُعرف. فم 
ا مين الذي لايرف «وَكَلَمنُ ا بغ چیه مل: 
۸۸ وتا امین الذي بعرف فتوله: < تون اکلھا کل جا 
ان ریا ی ۲۰۱:۱۳) 
نوه عِكْرِئّة. ری ۰۸:۱۳ 
الحين: سئة. 
مثله حتاد, والحكّم, وابن زَيْد وعِكْرِمّة وبماید 
لري ۲۰۱:۱۲) 
اؤ کال جیزٍ» ستد آسبر, اجه عق 
جینٍ4 یوسف: ۲۵ تلات عشرة سنةء وب 
بعد جي ص: ۸۸ يوم القيامة. (ا ماص ۳ (۲۳١‏ 
أبن المسيّب: كل أربعة أشهر, 
(لمأرَرْدي + 051 


۶ 
وس 3 095 








شهران, 


عكرة: هو ما بين حمل التخلة إل أن مزر 
سر ۰۸:۱۲ 












الضّحخاك: المؤمن يطيع الله بالريل وا ار وفي كل 
عه اطع ۳.۸۰۲ 
كل ساعة لبلا ونهاراء شتاء وصيمًا مؤكل في جميع 
الاوقات. كذلك المؤمن لايخلو من الخشير في الأوقات 
كلها (نلي :4۳۱0 
الحسّن: ما بين السّمّة الأشهر والسّبعة: یمن امین 
ری ۲۰۱:۱۲) 





الحين: غدوة وعشيّة. 
البيع: يصمد عمله أوّل الها وآخره. 
۸۲ 
بقال: کل ستة آشهر ويقال: كل سنة. 
۳۳۳۱ 
الطيَريّ : و اختلف أهل التَأويل في ممنى المسين 
الذي ذكر لله عر وجل في هذا الموضع... فقال بعضهم: 
ممناء توتي كلها كل غدأة وصشية. 
وقال آخرون: معنى ذلك توت كلها كل سيّة أشهر 
بن جعرامها إلى جملها. 
وقال آخرون: بل المي هاهنا: سنة. 
بل الحين في هذا اموضع: شجران. 
وأو الأقوال في ذلك عندي بالصّواب: قول من 
قال: من بال مين في هذا الموضع: عُدوَة وعَشية وكل 
ساعة, لان اله تعالى ذكره ضنرب ما توق هذه الشّجرة 
ولاشك 








أبن 








وقال آخرون 











کل 





أنّ المؤمن يُرفع له إلى الله في كل يوم صالح من العسمل 
والقول. لافي کل سنة, أو في كلّ سئّة أشهر. أو في كل 
شهرين. فإذا كان ذلك كذلك فلا شك أن امل لايكون 
خلاقاللشتل به في اممنى, وإذا كان ذلك كذلك كان 23 
صحَة ما قلنا. 

فإن قال قائل: فأيّ نخلة توق فی كل وفت ألا 
صينًا وشناء؟ قيل: أمَا في الشتاء فإنَ الآلع من أكُلها. 
وأما في اليف فالبلح والثسر والرطب والتمر ذلك كله 
مه 

الزّجاج: اختلف لاس بتفسير الحين» فقال بعضهم: 





(eva) 


وقال بعضهم: كلّ سنّة أشهر. وقال بعضهم: 


کل 





رقال بعضهم: المبين: شهران. 


وجميع من شاهدنا من أهل اللّغة يذهب إلى أذ 





ينتفع بها في كل وقت, لا ينقطع نفمهاأبئّة. [ماستشجد 
بهي 0۰۳۱ 
تحوه الحّاس. 
الجصاص: [ذكر أقوال التابقه: 
الحمين: اسم يقع على وفت مبهم. وجائز أن يراد به 
اوقت مقدّر, قال الله تعالی: < 





وجي نضیکون» الّوم: ۱۷.قال: و جین تظه 
الوم ۸ فهذا علی وقت صلاةالنجر ووقت اظّهر: 
ووقت الغرب على اختلاف فيه, لأنه قد أريد به فمل 
الصّلاة المفروضة في هذه الأوة 
الوضع إسمّا لأوقات هذه الصّلوات. ويُّشبه أن يكون 





فصار (جین) نی هذا 





ی ن/ ۵۰۵ 





ف و عنه في الحين أنه شو 
وعشيّة. ذهب إلى ممنى قوله تعالى: جين مسون جين 
تُسضْبِحُونٌ» الروم: 17. ويطلق ويُراد به أقصير 
الأوقات, كقوله تعالى: (وَسَوْق ب 








جين ون 


الْقذّاتَ4 الفرقان: 47. وهذا على وقت الرَوْية وهو 


وقت قصير غير متد. ويطلق ويُراد به أربعون سند لأ 





الدّهْر» الدّهر: ١‏ أنه أراد أربعين سنة, والشخة, 
الأشهر. والثلاث عشرة سنة. والشهران؛ على 
ما ذكرنا من تأويل السَلف للآية كلّه محتمل. 

فلج كان ذلك كذلك ثبت أن الحين: اسم بقع على 
وت شیم: وعل أقمم الأوقات, وعلی مد سعلومة 
بم بأقصد امتكلّم. ثم قال أصحابنا فيمن حلف: «أن 
لايكلّم فلاًا حيئاه. أنه على سنّة أشبره وذلك لأله 





انود به أقصر الأوقات؛ إذ كان هذا القدر من 





الأوقات لاجمل عليه في العادة, ومعلوم أنه لم يُرد به 


أريمين سنة, لأنّ من أراد ا حلف على أريعين سنة حلف 








عل ا يدن عو هيعد 
کان قوله تعالى: تون الها كل جين باذ 
وتا اختلف التلف فيه على ما وصفنا كان أقصعر 


ئة أشهر. لأنّ من حدين المّعرام إلى وقت 








نبا یم سته آشبر وتقطع سّة أشهر. وأمَا الشهران 
فلا ممنى لاعتبار من اعتيرهما. لأنّه معلوم أنّ من وقت 
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العام إلى وقت خروج الطلع أكثر من شهرين, نان 
اعتبر بقاء السمرة شهرين, فنا قد علمنا أن من وقت 
خروج الطلع إلى وقت الصّرام أكثر من عهرين أيضًاء 
فل بطل اعتبار السّنة واعتبار الشّهرين بما وصفنا. ثبت 
أن اعتبار السَمّة الأمسهر أولى. 
نحو وود ۳۲ 
الطوسر [ذكر أقوال المتقدّمين ثم قال:] 
وقال قوس أَئل ال اطع روطب راسر 
والشمر فهو دائم لاينقطع على هذه الصّفة. وأهل الأ 
بذهيون إلى أن امین هو الوقت. [ثماستشهد بشعر] 
u»‏ 


۲۳۳ 





يج 

المفديّه أي كل سل القمر يكرن أي الل 
مرّة. وقيل: سئّة أعهر, لأ لشمر یبق علليهاسئة أبهي. 
وقیل: شهرين, وها مة لام ی وقت ظهور ال 
وقیل: کل ساعة لبلا ونهارا متاء وصيقاء كل في جع 
الأوقات. كذلك المؤمن لايخلو من الخسير في الأوقنات 
كلهاء وبرتفع في كل يوم وليلة إلى اله عمل ماع 


010 








وه الوسوي. )£ (ONE‏ 

الإمَخْشَرِيّ: تسلي ثر هاكلوقت ولا مرها 

va) 

له ان (۲: ۲۱۱ والیسابوري (۱۳: ۸۱۲ 
ونحوه البتيضاويّ ٠ :١(‏ 60. وأبوالشمود (: 48). 

أبن غطيّة:المين في ان التطيع من امن غير 

محدّد. کقوله تعالی: هل ان عا ان جين الڌهر: 








۱ وکتوله: ول ناب جين ص: ۸۸ وقد 
نقنضي انظة الحين بقرينتها تهديد). كهذء الآية. [6 ذكر 
أقوال المتقدّمين وقال:] 
ومن قال: امین سنة, راعى أن فر الّخلة وجناها 
ا بأ كلّ سنة. ومن قال: سئّة أشهر, راعى من وقت 
جذاذالتخل إلى حملها من الوقت القبل» وقبل: إدالتشبيه 
وقع بالتخل الذي يمر مرّتين في المام. ومن قال: 
شجرين قال: هي مدّة لمن في لتخل. وكلهم أفق بقولد 
في الأيان على المين. re)‏ 
وه ان اي (o44)‏ 
القّخْر الوازيّه [ذكر أقوال المتقدّمين م قال:] 
والمراد من قوله: طم اها كَل جينز» أنه ينع 
بها في كل وقت. وفي كل ساعة ليلا أو نهار!, أو شنتاء أو 
صيثًا. قالوا: والسبب فيه أنّ الّخلة إذا ننركوا صليها 
آآتمم من التئة إلى السنة اتغموا بها في جميع أوقنات 
الكنة. وأقول: 
هؤلاء وإن أصابوا في البحث عن مغردات ألفاظ 
إلا ألم بمدوا عن إدراك المقصود, لأنّه تمال 
بالصّفات المذكورة. ولا حاجة بنا 
رة هي التخلة أم فيرهاء فا نعلم 
بالطّعرورة أن الشجرة الموصوفة بالصّفات الأريع 
المذكورة نبغي لكل عاقل أن يسعى في 
تمصيلها وقلكها لنفسه. سواء كان لها وجود في انا أى 
م يكن لأنّ هذه الف ةأمر مطلوب الّحصيل, واختلافهم 
في سیر ان یام هذا الباب. واف أعلم بالأمور. 
SD‏ 











ال 








وصف هذه 


إك أن 




















من الدّهْرِ» الدهر: ,١‏ قيل في التفسير: أربعون عامًا. 
وحكى مِكْرمَة أن رجلا قال: إن فملت كذا وكذا إلى 
حين ففلامه حر فأتي حر بن عبد المزيز فسأله, 
من الحمين حيئا لابُدرك قوله: 





ةكم وماع إلى جين الأنبياء: 
۱ فأرى أن تيك ما بين سرام الّخلة إلى حملها. 
فكأته أعجبه. وهو قول أبي حنيغة في الحين أنه ستّة 





اختلفت الرّوايات عن ابن عبّاس, والأعجر أنّه 
فتره بستّه أشهر , وقال : إن التخلة ما بين حملها إلى 
معرامها سيّة أسهرء وأفتى تله عنه لرجل حلف: أن 
لايكلم أخاء حيئء أنه لو كلّمه قبل سئة آشبر 
وهو لذي قال به الحنفية, فقد ذكروا أنّ ا مين والزّمان 
معرّفين أو متك بن» واقعين في النني أو في || 
أشهر. وعللوا ذلك بن المين قد جاء ممن ل 
ويمنی أربعين سنةءوبعنی الأبدء ویعنی سنّة أشهر. 
عدم التي یتصرف الیه له الوسط, وان القلیل 
لايْقصّد بلمتع, لوجود الامتناع فيه عادة. والارسمون 
سنه لالد 














بالميلف عادة, لأنّه في معنى الأبد. ولو 


حي ن/7اءة 


فالظاهر أنه لم يقصد ذلك. ولا. 
الأبد, ولا أريمين سنة, فيُحكم بالوسط في الامستعيالء 
والرّمان استعمل استمیال امینه »ویر بدا السك 
فلا حیا ستلا 






وهذابخلاف: لاصو حيئا. 
أشهر شاء. کاب في مله ومتى نوى الحالف مقدارًا 
مهيا في الحين وأخيه صدّق» لأنّه نوى حقيقة كلامه, 
لأن كلا سنهرا للقدر المنسترك بين القليل والككير 
والمتوسشط. واستُممل في كل كما لايق على الستتيع, 
د (ME)‏ 
باطبائی: اختفوا في اراد ب ءا مين» فقيل: 
شود وگیل: سعد آعہر, وقيل: سنة كاملة. وقبل: کل 
َأ وقيل: جميع الأوقات. 
والإشتمال يأميئال هذه المتساجراة ما يصعرف 









الانسان عا بهته من البحت عن معارف کتاب اه 
والحصول عل مقاصد الآيات الكرية وأغراضها. 
(A)‏ 


٥‏ أن عل اكان جين ِنَ دفر يكن قبلا 
الهر؛ ١‏ 
اس:آریون سنة مخلوفا مصورا. 
أله يعون سنة مت قبل أن ينف فيه الوح وهو 
مكة والطائف. [وفي رواية] أنه علق من طين 


فأقام أربعين سنة, ثم من حم مسنون أربعين سنة, ثم من 


للك 

















۵۰۸ /السجم ن فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 


[وفي رواية] أن الحين المذكور هاهنا وقت غير 
(لاوردي ٩‏ 0۱5۲ 


ريل في قدر ذا امین 


مقر وزمان غير محدود. 


| أهل 





الذي ذکره اث في هذا الموضع فقال بعضهم: مزاو 
سنةء وقالو: مکنت طينة آدم مُصوّرة لاتشفخ فيا الوح 


أربعي عام فذلك قدر الحين الذي ذكره الله في هذا 





الوضع... 

وقال آخرون: لاح للحین في هذا الموضع؛ وقد 
يُدَخِل هذا القول من أنّ الله أخبر 
ين من الدّهر. وغير مفهوم في الكلام أن ,: 
الإنسان حين قبل أن يويد وقبل أن يكون يكةوإذا 
أريد ذلك قيل: أق حين قبل آن بل ی 
عليه كيم 

الطوسي: واشین: مد س هكيت مل 














القليل والكتير. قال ال سبحانه: « فَسْبِحَانَلهِ جين مون 
وَجِينَ تُضبحُونَ» الرّوم: 07, ي وقت تمسون ووقت 


تصبحون. وقال: تون أَكلهَا كل جين» إبراهير: 10 


یمني کل سة آشهر, وقال قوم: کل سنة. وقال هاهنا 





(en) 
المَيْجديٌ: قيل: (الإنتان) بنو آدم «والحين» مدّة‎ 
أنه تسعة أشهر إلى أن صار شيئًا مذ‎ 


ويحتمل أنّ (الإنتان) عام, وجي نالف زمان 





فتر سل بعد عيسى الل ۳۳ 
وه الط لحفلا 


افة من الرّمان الطّويل الممتد. 








AE 4)‏ 
ONY)‏ 
جين) فيه قولان: الأول [سثل 





(ro ¥.) 





3 ان) هناجنس بني آدم. و«امين» 
الذي مر عليه إمَا حين عدمه؛ وما حين كونه تُطفة, 
وانتقاله من رتبة إلى رتبة حت حين إمكان خطابه, فإ 
"ذكر له. وسمي إنسانًا باعتبار ما صار إليه. 





في تلك الم 
قيل: دمي و«الحين» الذي مر عليه هي المدة 
التي بق فها إلى أن تيع في الزوح. ٠.‏ لكام 

أبوالشعود: أي طائفة محدودة کائة من الرمن 


Wete) الممعد.‎ 








ِالبُرُوسَويٌ: «المین»: زمان مطلق ووقت سییم: 
يصلح لجميع الأزمان طال أو قصعر. 
«المين»: طائفة محدودة من الرّصان. 
Not‏ 


)4( 
الالوسن: 
شاملة للکثر والقلیل. 











ا (۵: ۷۹ 
مجاهد: حق الرت. ...اي ۱۲: ۱۳۰ 
وه او (WV r)‏ 
مقایل: حین قتلهم وهو يوم يلاد 

ارسي ۱۸ 10۷ 





ی أجل سیأتیهم عند بجینه عذابي 
FINA)‏ 





نعوه التعلۍ (۷ 4۹ وال 

مر 
الطوسي: حين وقت ا موت وقيل: حين العذاب. 
ma)‏ 


(te. j 






۹ 


نحره البيْضاويّ (1: ۱۰۹ وان (۳: ۱۲۲), 


عَطيّة: أي إلى وقت فتح فيهم غير حدود. 
evs)‏ 
الرازيّ: ذكرواني مين وجوهًا: أحدهاإ 
حين الموت. وثانيها: إلى حين الماينة. وثالها: إلى حين 
المذاب, والمادة في ذلك أن بُذكر في الكلام» والمراد به 
الحالة التي تقترن بها المتشرة والتدامة, وذلك يحصل إذا 
عرفهم لله بطلان ما كانوا عليه وعرفهم سوء مُنقل 
ويحصل أيضًا عند الحاسبة في الآخرة, ويحصل عند 
عذاب القبر وامسألة, فيجب أن يُحمّل على كلّ ذلك. 








۰:۲۳ 


نوه الیسابوري, 





ما عدوا به من المذاب. وقيل: هو يوم تذر. 1:30 





أبوالشعود: هو حين قتلهم أو موتهم على الكفر, 


ابهم, فهو وعيد هم بعذاب الدّنيا والآخرة, وتسلية 





الرسول الوق ونبي له عن الاستعجال بعذايهسم» 

والجزع عن تأخيره. وفي التنكير والإبهام ما لايق من 

التهويل. 6۲۰ 
نعو الوصو (1: 4۸٩‏ والگوسي (۱۸: 4۲). 


القاسميّ: أي إلى وقت 





رن فيه من شبات 
ظهور دین اه ولو کلمته, وهزم عدوّه. (۱۲: 144۰۳ 


تهديد بالمذاب, وقد 








تقدّمت إشارة إلى أنّ من ست تعالى الجازاة بالعذاب بعد 
مكيب الرسالة. وفي تتكير (حسينً) إثسارة إلى إسيان 





الاب راود ب DÎ‏ 





الؤجوه والنظائر 


اتتل: تفسير (حين) على أربعة وجوه 





فوجه مناد حينء يمني سنة, فذلك قوله: (تؤْقٍ 


لها کل جين 


پأمر رتیا 







اقا راغ إلى جينٍ» يمني إلى حين تُبلى القياب. 
السّاعات, فذلك قوله: 





الغدا 





وی یمن لوقت المصر. «وجين تو نَ» 
يعني ساعة تُظهرون صلاة الأولى. 
والوجه الرَابع: حين. زمان لم يُؤقت. فذلك قوله: 







صسّ: هنا يعني بعد زمان وهو 
ذلك الوقت وقال في التهر: ,١‏ 
من لَه يعني زمانًا من 
orn‏ 
نحوه ارون الأعور (148), لسغ 0۷۱۱ 
الحيريٌ: تمر مُقاتل إلا أنه قال:] 

الثالت: آرمون سنةء کقوله: هَل أ على انشا 
نالف 4 الهر: .١‏ 0 





1 4 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل فيهذه المادلحيين, وهووقت منالرّمان, 
والجمع: أحيان, وأحابين: جمع المع وقد ا 
الفعل؛ يقال: حان له أن ی 


وحان ينه قوب وقنه وأحان: أ 











والحبيئة والحيئة: الحيين؛ يقال: ما ألقاه إلا اليّينة بعد 
ای أي المين بعد الحيين. 


وامییتة واا 
والليلة؛ يقال: حي الاقة 







سان ها أن شب اک میب وهو يأكل المييئة 
والمينة: الرّة الواحدة في اليوم والآيلة. 


وإذا باعدوا بين الوقتين, باعدوا ب«إذه, فقالوا؛ 
حيتثل. وهو تبعيد لقولك: الآن. وربّا أدخلوا عليه اتام 
وقالواء لات جين, أي ليس حين. 

والین: افلاك. وقد حان ال جل: هلك. وأحائه ال 
أهلكه. والتفس قد حانَ يها هلكت. ولي المَثل: 
«أتتك بحائن رجلاء», أي هالك, والحسائنة: النازلة ذا 
المین, وابممع: خوائن, 

ودحين»: ظرف بئل «حیث» لآ حین ظرف 

















زمايه بسن لي موضع «1 ولذه ووقت, وبوم؛ وساعة, 
وحت» بقال: رأیئك ) جنت, وحین جنت, واذ جشت. 

رحیت: ظرف مکان, يحسن في موضع «أين» وما 
جعناه؛ يقال: رأبئّك حيث كنت, أي في الموضع الذي 
كنت فيه واذهب ت: إلى أيّ موضع 

۳ والمانة: موضع بيع الخسمر, والحائية: المدمر 
نفسهاء منسوبة إلى المحالة, وا ماني بائع المخمرء نسية إل 











فارسيّة. وأنّ أصلها خاند», 
ونحن غيل إلى قوله أيضًا لأمرين: 

الأوّل: وردت في الفارسية القدية (النهلوية) بلفظ. 
دشائك», 


والتاني: دخلت المريبة بواسطة السريانية على 





جي ن/0۱۱ 


الأغلب, كبا هو الحال في الألفاظ الفارسية العربة, مثل: معنا اف غنبا... 
الب أي ال ت وأصله الب بانشاهء كبا تقدّم في (ح ب 
ب لأنَّ الشريائيّين يدون الخاء حاء. 






المائدة: ٠١١‏ 
۳ ...اا جن نتشون ییا میدن 
هود: ۵ 

.4 م۷ 
اف يكن 
الّهر: ۱ 


الاستعمال القرآني 


جاء منها «حین» ۳6مرّة, و«حینتد» مرّة نی ۳۳آید. 


1١‏ ون و إذ قبل فم فوا عن جين 





القمص: ۱0 
دام ین بغد ما یات 





یرسف: ۳۵ 


ادزا ولات 





٣: 





۷ .. ومن آشوانها رآزتارقا وا 


وعتاغا ال جیوه اتعل. ۸ 
۸۔ و کم فی جال جين ريون و جي 
و التعل: 3 





راهم: ۲۵ 
۱-<... والشابرین نی البأساء ال 





البقرة: ۱۷۷ 





۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۶ 








7 ...سوق یعون جين رن الاب غن 


اَل سيلا الفرقان: ٤۲‏ 








وجاءایشا منصویابالظرفیة نی (۸) و(۱۰) ی (۱6 
و170) و(14) و(۲ ال (۳۱,کما نیب فی (۱۹) له 





خبر «لات» 





وجاء مرفومًا مرّة واحدة في (۱۵) وهو فاعل 
٠‏ و أُغْر هنا لحصر شب الجملة هَل اللتان»: 
الرّوم: 10 وأصله: هل أتى حين من الدّهر على الإنسان لم يكن 
شين مذكورا؟' 

تتعلّق شبه الجمملة «إلّ حجين» في :)١(‏ ولك لي 
شق وماع إل جين» بلنظ «كائن» 
وا انیا رت 

مسر الحين هنا بالموت والأجل 





















الاعة 





رر الواقعة: ۳ ۸۶ 
پلاحظ وان «حین» جاءنکرة نی جميع الراضع. 
وبجمرورًا ب«إلى» في )١(‏ إلى (01. وب« حسقٌ» في 0051 
ول4أ) و(۲۰) ال (۲۷) و4۲۵ وب«عل» ی (۸۱۷, 
ضافة «کلَ» ن »٩(‏ مهن (۳۲ كا أله أضيف 








وبين قوله: إل اما تدل عل الانتهاء» ولا بد 





أن يكون له ابتداء. وليس كذلك الوجه الآخر». 

دجاء إلى جين) في(١)‏ إلى (/) بعد المتاحمباصرة. 
اما وفلا. والمتاع في القرآن كناية عن الحسياة. واإلى 
جين) مدتها, وهي مدّة طويلة تُقدّر بسدين, كما قال 
تعالى: وأ م يسنِين» الشعراء: 56 
فاستغنى عن القآرف «إلى حين» بذكر المدّة شارة ال 
تكافؤها. 





اکر جين» مد 





الممين في (4): توت | 
نی هار الٌشجار, وفیها وت 
الج ابيا 
إلى أوان الطّلع. وبسنة, لأنّ التسمر يكون في النة مرّة, 
. أي من العام إلى ظهور لطلع. أو هملالدة 
المني في الخل, وغدوة وة وعشية وكلّ ساعة, وهو قوق 
ابن عبّاس, واختا ي وعللهبتوله: هلال 
زگره ضعرب -ما و هذه التّجرة كلّ حين من الأکل 
لممل المؤمن وكلامه ‏ مثا ولا شك أن المؤمن رفع له 
إلى الله في كلّ يوم صالح من الممل والقول فلا شلك أن 
ال لايكون خلاقًا لمل به في المعنى. وإذا كان ذلك 








وشهر: 














إن الع من أكُلها. وأا في 


اليف فالبلح والبسر والرطب والتّمر ذلك كله من 
أكهاء. 
وقال ار لرازي:«فالوا؛ والتبب فيه أنّ النخلة 






إذا تركوا عليه القمر من الحنة إلى التنة. توا با في 





أكُل الّجرة هنا ليس المأكول منها 
فعسب, بل هو نتاجها غير المأكول أيضًاء کالیف 
والتعف و الكرب و الجذع من الشّخلة . و الأوراق 
والأغصان و السيقان و الجدور من سائر الأشجار إذ 
فيها فوائد 
وغيرهاء فيتتفع بها الإنسان كلّ حمين. 

۲ برى القغر الاي أن المفسّرين أصابوا في 
البحث عن الحين في هذه الآية. رلکتهم بعدوا عن |درالد 
المقصوه منه. فقال: «هؤلاء وإن أصابوا في البحث عن 
مفردات ألفاظ الآية ا أئهم بمدوا عن إدراك المقصود. 





اقتصاديّة وصناعية وعمرائية وخدميّة 





له گهای وصف هده السَجرة بالسَفات الذکورة, ولا 


التخلة أم غيرهاء فإنًا 





المذكورة شجرة شريفة, ينبغي لكل عاقل أن يسمى في 
تمصيلها وتملّكها لنفسه, سواء كان ها وجود في الدّنيا أو 
يكن, لأنّ هذهالصّفة أمر مطلوب التتحصيل, واختلافهم 
في تفسير المين أيضًا 

ويرى اطبا رأي القّخر الاي أيضًاء فهو 
أشار إلى اختلافهم في الحمين ومدّته, م عقب ذلك بقوله: 
«الاشتغال بأمثال هذه المشاجرات عا يصعرف الإنسان 
عت يه من البحث عن معارف كتاب الله, والمنصول 
على مقاصد الآيات الكرية وأغراضهاء. 

*. يفيد لفظ (كُلحِينٍ) استغراق الوقت كلهأو بعضه, 
وظيره قوله: يله من في السو 
هوي سَأِْ» ارحن: 14, رقوله: لوزن بر 








من هذا الباب». 









٤‏ / العجم في فه فد ال 





4 انشوبة: ۱۲۱ ول 








ان جين من 4 وفیه بو 

١ل‏ فيه قولان) الأوّل: أن مُقدّر مد سید 
أريصون مناه مرت على آدم قي 
تسعة أشهر. مرّت على الإنسان عانة 








یفخ فيه الروح, قاله 
أبن عبّاس. 
وهو في جلن أنه قال ادي 

والثاني: أنه زمان د غير مُقدّر, فيل: هو فترة 
الرسل بعد عيسى مل. وقال أبويّان: «الحين الذي مر 
عليه إِمَا حين عدمه. وا مين كونه تطفة وانتقاله من: 








ارتبة إلى رتبة حت حين إمكان خطابه», 

۲-رغم أد طویل مد کالدهر والشرن والتر 
والشقب واتطعل, إل له جمل جز من اهر 
ما4 وهذا یدل عل ظم تطاول اهر وامتداده 
کالابد. یقال: لاآتید دهر الداهرين, أي أبد), ولا أفمل 
ذلك أبد الآبدين, أي مدى الدّهر. 

وظیره قوله: وی رهم ان[ 
امن تایه الاحقاف ۲۵ 

جاء منکرا مرفوعاء لا على إيهامه وعدم تن ی 











مين قبل أن 


ولا له البترد: ۲۵۱ وقوله: 





ج سس 


راب :لین في (۱۸ 






عشر شپا: وثلائة 
عشر شمرار وخمس سنين» وسبع سنين, واثنتي عشرة 
سنة, وغير ذلك. وقال الماررد: 





محدود»» وصمّحه أبن مني وقال: دلأتهم لم يعزموا 
على حبسه مدّة معلومةء وا ذكر المفترون قدر ما 
لبث». وهو الصّواب. 

)- قرأ بن تمود:( 
عبن وهي نهدل وصتی لخد وهي لقا مرغوب 









ينها وذهب أل كتور رمضان عبد 
بام م تكن عائة في كل دحاء» 
انقب الحاء ينا لي كلمة «حين» الجساورة لكلمة 
#يحي م ف#لآية القرآنية [مرّات] أي أن هذا الإبدال 
خاصٌ بكلمة «حقّ». و مما يقي هذا اَن قول 








بمعنى «إلى» ثفيد انتهاء الفاية, وتقدير الكلام هناء 
ليسجان أعوانٌ العزيز يوسف إلى زمان يرون فيه رأيهم. 

والحين في هذه الآية والآيات المخمس الأخرى الني 
يقت بلفظ حي زمان غير تمد ني (17) زسان 
نزول العذاب على تُود, وكان نزوله في 
(10) زمان هلاك نوح بزعم قومه, فإِنّهم كانوا يا 

ر لّبه. وفي (۲۱) و(۲۲) و(۲۵) زمان انکسار 








به عر 


3 فصول في فق ل 05 


شوکة الشرکین: وکان قصیرا کا سيأني في تفسير 
الآية اللاحقة, 








خامتا: امین في (۲0): «َذَرهمْ ی غفرتیم 


حَی جیزٍ4 توقیت یتضتن تجدیا وفیه وت 

اخُلف فیه‌صلی أقوال: العذاب, والوت. وائقتل, 
والفتع, والمایند. واصاسبة. فن ذهب الی المذاب 
وألوت والماينة وامساسبة, جمله دیا ووعیدا 
للمشركين في الآخرة, قال اطاطب «في الآية تهديد 


بالعذاب, وقد تقدّمت إشاء 





5 


ة إلى أن من تنه تعالى 
المازاة بالمذاب بعد تكذيب الرّسالة». 

ومن ذهب إلى القثل والفتم, جمله تر 
هم في الدّنيا والآحرة, لأنهم يلوا يوم يدر ومؤاثوان 
قال القاسميّ: «إلى وقيق. 











وفحت مک وهم ینظرون, 
اتہم بظھور دین اول کا 





يستفيقون فيه من 





هذهالآية والآبة )۲١(‏ تول 


ان يُبِصِرُونَ» و(11): ومَتَوَلٌ 





ج/010 





اهرهم َسَْف يمرن بع 
واحد ونسق ُتشابه؛ إذ أمر الله فيها نبيّه بالإعراض 
عنہم؛ وتركهم إلى زمان ظهوره عليهم, وهو تصبير له 
وتطييب لنفسه. قال الرَْشَريّ: «سل رسول اذ فق 
بذلك ‏ ويي عن الاستمجال بعطابهم ؛ و الجزع من 
تأخيره» 

۳ عد یمود تتکیر (حین) هنا تجویلا فقال: 
«وفي التتكير والإبهام ما لايخق من اللسويل». وعلده 
بان إشارة إلى بفنة العذاب, فتال: «وفي تنکیر 
إتيان العذاب الموعود بختة». ولكنٌ كيرا 
نا جاء نكرة منه لايتضتن هذا المنى, بل فيه خلاف 
و كا في الآبات الأولى خاسة. 








(حبين) إشارة إز 








سادشا:آن حَقُ جين» في الآبات الست مكلية. 


وكذا (إليجين» في الآبات الست من (؟) إلى (/0. إل 





فى آيات الفئة الأولى قصير الأحد. وهو فى 
آيات الفثة اقانية طويل الأمد. فهل هذا يمد فرًا بين 


«حين» و«إل»؟ 


ها 

سار 

و ۲ 
ر رکو 





۱-٩ :۱۳ ال‎ 
۵۵ 


حیاة ۸ ۲-۲ 


ع ي ي 


۷ء لفظًاء ۱۸4 ہو 1۱۹کت 1۵ مدنجة 
فی 0١‏ سورة: ۲۸ مکهة. ۱۳مدا 








018 / المعجم في فقه لغة القرآن... سس 





و«الحيوة» كتبت بالواو. لبملّم أن الواو بعد الباء. 
ويقال: بل كينت على لفة من يم الألف التي مرجثها 
إل الواو ح: لت الکو 








اف 

والمية: اشتقاقها من المياة. ويقال: همي في امل 
الا یت ولکن الیه او تا کت ارف 
منهما جُعلتا يأء شديدة. ومن قال لصاحب ارا 
حاي. فهو «فاعل» من هذا البناء. صارت الواو كسرة 
كواد الغازيّ. ومن قال: حواه عل «تل» له بقل 











اتمتقاق المية من «حوَيتُ». لأنها تتحوى في اتونها 
وكذلك تقول العرب. 

والميًا مقصور: يا الربيع, وهو ما تيا به الأرض 
من الفيث. 


وأرض عَُواة: كثيرة الحيات, اجتمعوا على ذلك. 
والحياء مدود: من الاستحياء. رجل حي بسوزن 





ولحي الواحد من أحياء العرب. 





وخا 
و الا الرجه. و فولالمرب: حساك لله: ييعتى 


مقصور وعدود؛لنتان. 


الاستقبال بای وعتمل أن يكون اشتقاقه من الحياة. 
وتقول: حيّاك لله وبياك, أي أفرّحك وأضحكك. ويقال: 








كلم 
بيث: جاء في الحديث «أنّ لجل المت يُسأل 
عو كل شيء حقی عن حيّة أهله» من من کل شيم 
المي وقال: 
(الأزمرَي (۲۸١:١‏ 
اضر أحدها الى 
يدلّك على ذلك 









يفي مغزله. مثل رة ويره 
ونمو ذنك. 
يه: [ومن الأسياء اأ 
ّي لام فن 2 
حي على الصّلاة. وزعم أبوالخنطاب: أنه سمع من يقول. 
حي هَل الصّلاة. والدليل على ئها جملا اسّا واحدً). 
قول الشّاعر: [ثم ذكر قوله] ۳9 
وتقول في الججمع: حَيُوا. كما يقال: خسُواء ذهبت الياء 
الاتقا » أن الواو ساكنة وحركة الياء قد زالت 
كما زالت في «ضمربواء ال المءولم تلد الیء بلس 
ثفله عليهاء فحذفت وسُمّت الباء الباقية لأجل الواو. 
| استشید بشم] را 
تمية: «تفملة». والمضاعف من الياء قليل, لأنّ الياء 
قد تنقل وحدها لاما. فإذا كان قبلها ياء كان أثقل لها.. 
لابن سيده 6 ۲۹۱ 


















يقال: لاحي عنه. أي لالع منه. ث7 








يقال: أتانا حي فلان, أي أتانا في حبانه, وسمت 


َي فلان يقولون كذاء أي سمعته يقول في حياته. 





الأرمري ۲۸1 
قُطوب: إن أهل الهن يقولون: اليه بواو قسبلها 
فتحة, فهذه الواو بدل من ألف حياة وليست بلام الفمل 
َي ألا ترى أن لام الفمل ياٌ؟ وكذلك يَفمّل أهل 
البن بكلّ ألف مُنقلبة عن واوء كالصّلاة والرّكاة. 








(ابن سیده ۳ ۱۳۹۵ 
الم من المتتص [نا ا 
وسقي به. لأله إذا أصايه. 
ت سريقاء وإذا أكلته الإبل فلم 


(الأزهري 6 0006 


آبرعمرو ال 
يقال له: 
المطر 


شرعة ماتت. 









المرب تقول: كيف أنت؟ وكيف َي أهلك؟ أي 


أي لكك اله وحياك. أي سلّم حليك. 
وقولنا في التَسّد: التحيّات لل يرَى بها البقاءلله, 

والتلام من الآفات له واللك ل. 
وه آبوطالب. 





(لازهري ۵: 4۲۹۰ 









أبورَيْده ويقال: حي هلكَ يا رد وحَيّ هلل يا 
امرأة, إذا استعجلته. ۲ 





إيقال: أرض م 


یقال: حَِيثُ من فعل كذا أحيا 





[#استشهد بشمر] (الأرهَري ۵: ۲۸۸( 
يقال: أحيا القوم, إذا مُطِرِوا فأصابت دواتهم العُشب 

وسنت وإن أرادوا! أنفسهم قالوا: حَيُوا بعد اليزال. 
(لارهري ۵: 1۲۱۱ 





بيت منه أحيّا: استحییت. اور 4۲۳۲۳ 
الأصمَعي: [المية ]: هو ذكر الحيّات. [ثم# استشهد 
(اين رید ۱: 4۱۷۲ 


وكذلك أخوات هذاء كقولك: عد فلاًافإنّه مريض» 
رید المال. وتقول: لاتأكل هذا الطّمام فنك مارض, أي 

نك رض إن أكلته. 
استحياه: استبقاء. ولم ب 
الميا مقصور: المطر. 
الذي هو لطر واليصب مدودا. 
(ابن سیدہ ۳ ۳۹۸ 


[في حد. ] عن اي فال «اقتلوا 





(ابن سیده ۳ 6۳۹۲ 


لله بميا ستصور, أي 








أعانهم. وقد جا. 








وقوله: «استحيواء إا هو «استفعلواء من المياة, أي 
دعوهم أحیاء لاتقتلوهم. ومنه قول اله عر وجل فا 





۰ /العجم ف فقه لغة الف رآن... ج ١4‏ 





يردى في اسیر: «... سل 
نسَاءهُم» الأعرا 
نحو الأزهّري. 
في حديث اليف «إنّ مما أدرك الناس من كلام 


نامز وتشتطیی 
AEN) N:‏ 





(TAA :e) 





ابر الأولى:إذالم تستحي فاع ما شنت 

قال جرير: معناه: أن يريد الرّجل أن يعمل الخير 
فیعه حياة من اتاس, که يخاف مذهب الزياء. يقول: 
فلا ينعك الححياء من امي لما أردت. والذي ذهب إليه 
جرير ممنى صحيح في مذهبه, وهو شبيه بالحديث 
الآخر. [ثمذكر الحديث] 

و وجهه عندي أنه أراد بقوله: «إذا لم شستحي 
فاسع ما منت :اهو من م يستحي صنع ما عاذ عل 
جهة الم لقرك الحياء. ولم يرد بقوله: «فاصنع ما لشت »ر 
أن يأمره بذلك أمرًا. وهذا ججائز في كلام امن يقل 
افمل کذا وکذا ولیس یأمره, وله مر بعنی الب 














جاء في الحد. 








شيء حت عن حي أهله». إا قال: «حيةء لألّه ذهب 
إلى كل نفس أو دابة فا ّث لذلك. (الأزهريّ 5: 0141 
ذکر شعرًا وقال: 


بفلان, أي أعججل. 
١الأَزمرَيّ ٠‏ 45 








ومنه قوطم: «هو لايعرف المي من ال وكذلك 








فلان حيّة الوادي, وحيّة الأرضء وشيطان الط 
إذا بلع التباية في الإزب واليث. [ثماستشهد بشعر] 
(الأزهري 141:0 


.وحيًا الحتمسين: دنا نها 
ابن السّكيت: قوهم: دحيّاك الله وباك» معنى 
حياك اله: ملكك, والتحية: الك. وقرم: «الشعيات 


(ابن سیده ۴: ۳۹۹ 





ف أي اخلك ل. [تماستشهد بشعر] 

لإصلاح العلی: ۳۱۲ 
+ قول المرب: «فلان لایمرف ال من ال 
تن وال ل اه اس( ای للم 
. برب هلا للأمق الذي لايرف 








امو 





وال فرج المرأة. ورأى عراب جهاز هروس 
فقال؛ «هذا سمَفُالميّ» أي جهاز فرج امرأة. 
والحيّ: كل متكلّم ناطق. 
وا من النبات: ما كان طربًا هقز 
والحَيّ: الواحد من أحياء العرب. 
وا بكسر الحاء: جمع الحياة. [م#استشهد بشعر] 

(الأزمريّ 4 4۲۸۰ 

کم اسرد سنجمه 
الله الي جملها في الدنيا 










قال الله في أهل الجتد. « يتئم 


١‏ قرنهم: «هو لايمرثُ الح من اليه 








الاأحزاب: ۵4 وقال في تیه لیا ود تيمم ب 
كبوا أشن نها أ ژذرفا4 اتساه: 85 [ثم 
استشجد بشمر]] 

ممنی «الَحيات ف». أي التلام له من الآفات اي 
تلحق العباد, من القناء وأسباب الفناء. 


٠ 6 (الأَمرَيّ‎ 





سئةء فقيل لنا: قولوا: الَحيّات م أي الألفاظ التي ندل 

على الملك. کت بها عن املك هي له تعالى. 
(الأزمَريٍ 0 304٠‏ 

حي كسما 





الدّيتوريٌ: حت التار تمي حياءً نمي 
تقول: ماتث فهي ميّثة. [م استشهد بشعر] 

أَحيّتٍ الأرض. إذا استّخرّجَت. 

(ابن سیده 4۳۹۱۳ 

ابن أبي الیمان: الاستحیاه: 2 
ما فيه, قال الله جل وعرّ: لوَيَسْتَحْبى ن 
القصص: ). 

رایّوان: الحاةءقال اثهتعالی: «َن الا | 











كي اليا التکبوت: ۱6 أي الححياة. والحيوان وانيّ 
وات ce‏ 

:من أحیاءالعرب. وال ضد الیّت, وا 
صفع الجبل. [واستشهد بالشّعر مرتين] CAA)‏ 


الرّجاج: أحيينا الأرض: وجدناها حديّة اللّباث. 
ا(فعلت وأفلت: 47) 











حیی/۵۲۱ 


ابن دُرَيْده والحيّة أصلها من الواوي, وقد سيت 





أليّت, خيي ی ی 
وا الطر الم مقصور. 
وينو ایا جن من العرب. والحياء ا معروف ممدودء 





وبنو حَيّ: بطن من العرب, وحُييٌ: أحد فرسانهم. 
[واتگهد بالشّعر امرّات] 0۷۲۰۱ 

هري [فيل:] حَيٌ: حت ودعاة, وسنه قول 
المؤدّن: حَيُّ علي الصّلاة حي على الفلاح, معناه مج 
إلى اللاة وإ الفلاح. 
من أحياء المرب يقع على بني آب کتروا ام 
فوا وعلى شعب يجمع القبائل. 

قال الليت: «الحياة» يبت بالواو نی الصحف, للم 


۱ 








وكذا بمكان كذا وكذاء ول ری بریدون: مرو 
معنا حيّ بذلك المكان. وكانوا يقولون: أتينا فلانًا زمان 


۴ /العجم في ققه لقة القرآن... ج04 سس 


کذاء وحي فلان شاهد وحم فلانة شاهدة, المعنى: وفلان 
إذ ذاك حَيّ. 
والعرب تذكر الحية وتوتها فإذا ققالت: الحَيُوت. 
توا امد ال کر 
وللعرب أمثال كثيرة في الحية نذكر ما حضعرنا: 
منها: سمعتهم يقولون في باب التّشبيه: هو پر من 





حيّة. ليدة بطيره. 

ويقولون: هو أظلم من حیة لاتاتأ خر الب 
فتأکل جشلهء وشلکن جفزه 

ویسقولون: فلان حیّة الوادي. إذا كدان شدید 
الشكيمة حامي الحقيقة. و هم حيّة الأرض. إذا كانوا 
أشداء ذوي سال 

ويقال: فلان رأسه رأس حية, إذا كان متوقن) دک 
شَبْمًاء وفلان حي ذكر, أي شُجاع شديد, 

ويُدعى على الرَجل فيقال: سقاء اله دم ايان 
أي أهلكه الل. 

ويقال: رأيت في کتاب کتبه فلان في اسر فلان. 
حیّات وعقارب إذا تمل كانبه برجل إلى سلطان لبُوققه 








ويقال للرّجل إذا طال عمره وللمرة :ما هو 
إلا حية وما هي إلا حية؛ وذلك أن مر اطتة بطول, 


رلاآن 






کل ما هر ی فجمه: حیوات, وجتع ای 
حَبّوات. وفي الحديث: «لابأس بقتل الحنيئوات» جع 
المي 






جل 


نيوان النكبوت: 4 
وكلّ ذي روح: حيّوان. 
والحبوان: عين في الجلق. 





جماري وجار صاحبي. حَبين جماري ومدي». يقال 
ذلك عند الَرّرئة على الذي يستحق ما لابلك مُكابرة 
ولا 

وأصله: أنّ ام انت رافقت رجلا في سفر وهي 
راجلة وهو عل يمار. قال: فأرَى لما وأفقرها ظهر 
سبياره. ومشى عنهاء فين هما في مسيرهما إذ قالت وهي 


لقرفاوام 
يُنمِضهاء فلم يزالا كذلك حقٌ بلغت الّاس. فل وثقت 
قالت: ین چاري وضيري, وهي علیه,فنازمها 
الرّجل إباءء فاستفائت عليه, فاجتمع هما النّاس والمرأة 
راكبة على الحبار والرّجل راجل, فضي ها عليه با حيار 
ا رأواء نج لا 
[نقل قول الدليل ثم قال:] 

من قال لصاحب الما : حاي, فهو «فاعل» من 
هذا البناء 








قلت: وإن قيل: حاوٍ صلى «فاعل» فهو جائر. 





والفرق بينه وبين غازي أ, عين الفعل من «حاريه وا 
وعين الفمل من الغازي الاي فبينهما فرق. 
وها تجوز على قول من جمل الحميّة في أصل البناء. 





خو 
[وتقل قول الّیث في الحياء من الاستحياء ثم قال:] 
يقال: استحيا الرّجل واستحيّتٍ المرأة. قلت: 








وللعرب في هذا مرف شتا استحی فلان 
اء واحدة, واستحيا فلان يَستّحبِي بياءين. 
والقرآن نرل باللّعة التّامّة. 


وأا قوله ولك «اقتلوا شیوخ الشرکین وا 








ولا تقتلوهم. 





الإيان». واعترض هذا الحديث بعض الناس. فال" 


كيف جمل المياء - وهو غريزة -. 





من الإيان. وهو 
اكتساب؟ 

والجواب في ذلك: أن المستحي ينقطع بالحياء عن 
المعاصي وإن لم تكن له تقد فصارکالایان اي بتطع 
عنها ويحول بين المؤمنين وبينهاء وكذلك قيل: «إذا لم 
تشتح فاصنع ما شئت» يراد أن منم ستح صتع سا 
N‏ سيا جره عن الفواحش 











قال خالد بن يزيد: لو كانت || 





التّحيّات لله. والممنى: التلامات من الآفات كلها لل. 








غير أن لفحي وإن كانت في الأصل سلائا فجائر أن 
الك في الدنيا تحبئة كما قال لاه وأبوعمرو - 
لأن امك يميا بتحرية الك الممروفة للُلوك التي یاینون 
فيها غيرهم, وكانت تميّة مُلوك المجم قريبة في الممنى 
من تحیة ملوك المرب كان يقال لمُلكهم: دزه زار 
سال», الممنى: شن سا ألف سنة. 

وجائز أن يقال للبقاء: تحيّة, لا سن لم من 


قي في صفة اه سن ها لاله 











اك الله. أي أبقاك. صحيح مسن 


فآ وحیا مق واحد. والعرب 





الت باس غیره, اذا کان معد و من سبیه. 
لمر أن سأل سلّمة بن عاصم عن 
قوله: حيّاك لشه, فقال: بمنزئة أحياك الله. أي أبقاك الله 
مثل كرّم لله وأکرم اه 

قال: وسألت أبا عهان المازى عن «حیاله اه فقال: 





عترل الله 


والحيا: الفبث, مقصور لايد وحياء الثّاة والناقة 





والمرأة عدود, ولا يجوز قصير إلا لشاعر يضطرٌ في شعره 
ره وما جاء عن العرب إلا مدودگ. 

وا قیل ل: حیاء باسم احياه من الاستحياء لأله 
عنه من الحيوان» 


التصعريج بذكرء واسمه الموضوع له, ويستحى من ذلكء. 





ع من اد و 
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سمي حياء هذا امعنى. 
1 رز قصير الحياء ومَدّهء وهو 






غلط لايجوز قصيره لغير الشّاعر, لا أصله: میاه من 
الاستحباء. [واستشمد بالشّعر ؛مرّات] 
(۵: ۲۱۲-۲۸۵ 






الخنير والغداء. وأمَا الحياة: في 
بعد الياء, 
واساياة:الذاء لصي با به حياته 
وقوله عر وجل: 9 
4 أي يتركوهن أحياء. 
وئیة:لابوت ولدها 












وڪي فلان قا آي هو حي 
يط عبانم 
اي اس 





ویقولون: اعیامن 2 

والمیوان: کل 

والحييوات: بمنزلة المجوان. 

وَالسية: انستقاقها سن الحسياة, وأصلها: <. 
وصاحیما: حام, عل 
تسخوی في التوائها. 





كَل ذي دوع. 





«فال» وحواء. وتيت لأنها 














اف 


و قوهم: حساك لله: يعني به الاستقبال بای 
واستقاقه من المّياة أو المّاء. وقيل: أفرَحَكٌ وأضحكك. 
ودائرة المتى: لاصيقة بأسقل التاصية. 

والتّحميّات لل: البقاء. وقيل: الخُلْكُ ل عر 
رقیل: التلام. 





ورجاء بن حَيوة: معروف. 


؛ لواحيدة: 







كواكب ما بين فين وبنات نقش. 
والأسد: حيّة الوادي. 
والمحوئة: مركب للمرأة. وكساء يموي حول سنام 


وال 





ای رکب إلى أن قال:] 





وحاي بضأيك وحاع با آي ادها 4۳۷۴۱ 

الخَطَابيَ: لي حديث الى «.. فح حلابالحيا 
والمِطب...». وقوله: فحيّ هلا كلمة حت واستعجال. 
[#استههد بشمر] 

والميا مقصور: المطر اذ 
دود من الاستحیاه. وحیاء الا 


الأرن. و الحياء 








FAN) 


ضد الموت, والحيّ: ضد الم 











«تشمل» من الحياة تقول: تنج 
والس: الايي. 
وزصموا نی بلکسر: جع الا 


وال واحد أحیاء العرب. 
وأحياء اْ فبي دح آیضاء والادغام أکثر لا 
ا حركة لازمة, 0 تک ار لزق کتوله 











لایکاد یوت طا ولد. 
وأحيا القوم. أي صاروا في الحياء وهو الیشب. 
الأرض فَأحيِيئهاء أي وجدتها خطية. 








الأول ُقلب ألا لتحركها. ونا فعلوا ذلك حيث كار في 
كلامهم. 

وقال أبوعتان المازي لم تحذف لالتقاء الشاكنين. 
لأنها لو حذفت لذلك لرَدُوها إذا قالوا: هو يستحيء 
وَلقآلوايستجِي. كما قالوا: 

رقال أبوالحسن الأخفش: اسْتْحَى بياء واحدة لغة 
وین لغة أهل الحجاز, وهو الأصل, لان ما كان 
تع لاد معنم يوا عينه. ألانشرى أئهسم قالو. 








أحیث رو 

ويقولون: قلت ویسث,فیلّونالسین با م تعل 
الام. نا حذفو الياء لكثرة استعبالهم هذه الكلمة, كبا 
قالوا لا أدر. في 





لاأدري. 





وقوله تعال: إن اله لاينتخبى أن بطب مقلا 
البقرة: 57, أي لايستبق. 

۳ 9 

والمیة: تکون لد کر والأنی. وا دخلته اطاء لت 











واحد من جنس ودجاجة. على أنه قد روي عن 
العرب: رأيت حي على حتة. أي ذكرًا على أنقى. 
وفلان حيّة كو 


والنّسبة إلى حية: حَبُويً. 
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والحتيُوت: ذكر الحبات. 
والحاوي: صاحب الحيّات. وهو «فاعل». 
والمميا مقصور؛ لطر والمييضب. إذا یت 

حيتيان, فب الياء, لأنّ الحركة غير لازمة. 
والحياء مدود: الاستحياء. والحياء أيضًا: 

الثاقة. والججمع: أحلييّة. 
والمميُوان: خلاف الموتان. 

آیاء حكاء ابن السرّاج, أي 

















وارش 








والتحيّة؛ اللك. 
ونا أدغمت, لأتها «تمملة» واهاء لازمة. 
وبقال: حيّاك الله. أي مَلَكك الل. 


ات للهء قال يعقوب: أي الك لله. والّجل 






فيْظر فان کان 
غير مني عل نفل حُفت منه الام. نمو قولك: مي فيه 
تصفیر عطا 





وق تصنیر أخوی: أ. 
عل ول تیه حوقولد: ملي من حبا بمب 





لاه سکونها وسکون ما قبلها. كا 








والعرب تقول: 
لأر 


يّ على الأريد, وهو اسم لفشعل 








[واستتید بالشمر ١مرّات] rrr‏ 
ابن فارس: حبي الحاء والياء والحسرف المعتلٌ 
أصلان: أحدهما: خلاف الموث, والآخر: الامستحياء 
الذي هو ضد الوقاحة. 
فأمًا الأوّل فالحياة والحسيّوان, وهو ضد الوت 
والموّتان. ويسمّى المطر حيّاء لأنّ به حياة الأرض. 
ويقال: ناقة م وی لايكاد يبوت لها ولد. وتقول: 
َثٌ الأرض فأْحبَيئّها. إذا وجدتها حیة بات فد 
والأصل الآخر: قوطم؛ استَحبيث منه اسيا 
فاا حیاء الناقة وهو فرجهاء فيمكن أن يكون من 
هذاء كأئّد حمول عل أنه لو کان متن يستحيي لکان 
ريُستحى من ظهوره وتكشّفه. rn‏ 
باب وجوه دخول الألف لي الأفشمال [سنها] أن 
.يكون الفملان لشیئین مختلفين, فيكون بغير ألف لشي ء. 
وبالألف لشيء آخر, من ذلك: حي القوم بعد مزال إذا. 


حَسدّت أحواهم. وأحيوا 











إذاحيّت دواتهم, 
(ساحي: ۱۰۲ 
أبوهلال: الفرق بين الشلام والشحية: أنّ الشحيّة 
عم من التلام. وقال اد «يدخل في 9 
اه ول اشری, ولقیت الضیر». ولا یقال لذلك: 
سلام نا تلا قولد: سلامعللد 
ويكون السّلام في غير هذا الوجه: الشلامة. مثل 
التلال والضّلاثة والجلال والجلاثة, ومنه دار السّلام. أي 
دار التلامة. وقيل: دار التلام. ي دار الل. 
والتلام: اسم من أسماء الله. والتحيّة أأيضًاء امكل 
ومنه قوطم: عبات فر ع 











الفرق بين التقليد والتّحيّة: أن التَحيّة هو الاعتقاد 


الذي يعت به الإنسان من غير أن يرجّحه على خلافد, 





قوله تعالل: َفَأَخينًا بال بَغدَ مؤت فاطر: », 
فمناء آنا جملنا حاها كحال الحيّ في الانتفاع بها. وألصّفة 
لله بأنّه حيّ. مأخوذة من «الحياة» على الشندير لا على 
الحقيقة, كبا أنّ صفته بأنّه موجود مأخوذة من «الوجود» 
على ا 

وقد دل الدليل على أن الحيّ بعد أن م يكن حًا جي 
من أجل المياةء فاأذي ام يزل حًا ينبغي أن يكو 
النفسه. 

والتماء يزيد التيء. حال بعد حال من تفه لا 
باضافة له بات بو ویزید ولیس بعي, وث تعی 








یر 





حي ولا ینام 
ولا يقال من أصاب ميرانًا ار اعطی یه قد فا 
ماله انا 


:ما ماله إذا زاد في نقفسه. 








اتزيد في كل يوم 








أن تنتهي إلى حد اقام 
الفرق بين المي والحيوان: أنّ 





الحيتوان هو ا حيّ ذو 


ع يي / اه 
الجنس. ويقع على الواحد والممع؛ وا قوله تعالی: 
وإ الار الأخرة ی وان المتكبوت: 14 فقد 
قال بعضهم: يعني البقاء. يبد أئها باقية, ولا يوصف الله 





فيا 


تعال بألله حيوان, لأله ليس بذي جنس. 

الفرق بين اميا والعيش: أن امیش اسم لا هو 
سيب الحياة من الأكل والشّرب وما بسبيل ذلك 
والشّاهد قوهم: معيشة فلان من كذاء پمنون مأکله 
ومشربه ا هو سبب لبقاء حياته, فليس العيش مسن 
الحيأة في شيء. 

الفرق بين الحسياة وألرّوح: أنّ الرُوحج من قرائن 
اما وامياة عرض والژوح جسم رقیق من جنس 
.وقیل؛ هو جسم رقيق حسّاس. 

وترعم الأطبّاء أن موضعها في الصّدر من الحجاب 
الب و دعب بعضهم | نها مبسوطة في جميع البدن. 
وفیه خلاف كثير ليس هذا موضع ذكره. 

والروح والرج في المريية من أصل واحد» وهذا 
يستعمل فيه الفع. فيقال: نفع فية الزوع. وسقي 
ججریل اة روحا؛ لان الاس يتطعون به في دينهم 
كانتفاعهم بارّوح وهذا المعنى ستي القرآن رومًا(41) 

الفرق بين الحياة والقدرة: أن قدرة الحيّ قد تتناقض 
مع بقاء حیاته علی حد واحد, ألا ترى أنه قد يتمد 
عليه في حال المرض والكبر كتير من أفعاله التي كالت. 
مناسبة لهء مع كون إدراكه في الحالين على جد واحد 





يلم أنّ ما صمّ به أفماله قد يتناقض, وما صم به 
إدرأكه غير متناقض. 
وفرق أغر أنّ العضو قد يكون فيه الحياة بدليل 
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صمّة إدراكه. وإن لل تكن فيه القدرة كالأن. ألااترى 
در تحریکها مباشر وإن كانت منفصلة؟ 





اوفرق آخر أن الحياة جنس واحد والقد 
ولو كانت مستّقفة لقدّرتا مدني على سقدور 
واحد. غم 

الفرق بين الخجل والحياء: أن المخجل ممق يظهر في 
الوجه لم يلحق القلب عند ذهاب حجّة, أو ظهور على 
ريبة وما أشبه ذلك, فهو شيء تتغير به المية. 

والمياء هو الاتداع بقةالمياء. وهذا يقال فلان 
يستحي في هذا الحال أن يفمل كذاء ولا يقال: نجل أن 
يفعله في هذه ا حال: لأنّ هينته لاتتغيّر منه قبل أن يفطل 
فالمنجل ا كان والمتياء مما یکون, وفد بستل الما 















موضع النجل توشئا, yr‏ 

الهروي: رن امدیت: «التحیات 44 قال رک 
فيه ثلائة أوجه؛ 

أحدها: السّلام على لله, يقول الرّجل للرّجل: اد 
لله أي سلّم الله عليك. 

والتاني: الك شه, والتحية: المأك. ويقال: بال لش 
أي ملّكك الله. 

وا البقاء ‏ تعالى, ويقال: حَيّاكَ 1 
أثقاك اش 

وقال بعضیم: معنى جَنيّاك الله, أي أحياك الله. 
«فمل» بمنى «أقمل», کا 9 
وأنقل. 


عال اث: هل اکافرین آنهلیم ژونداه 
اللاری: ۱۷ قال الّیی: ما قال: انشحیات 8 صل 











المع لته کان سن الارض شذوله بسن بان 





عنتلفة, فيقال لبعضهم: ٠‏ ولببعضهم: أشلم 

۳ لنا: قولوا: 
اعيات ف أي الألفاظ. التي اتدل على الملك. ويُكق بها 
عن الك هي ف عر وجل 


وف الحديث: «الحياء من الإيان». وقال بعضهم: 
- وهي غريزة - من الإيان, وهو انكسار, 





جمل الما 
لان المستجي ينتطع لميائه عن المعاصيء وإن لم يكن له 
نفيّد. فصار كالإيان الذي بقطع بينها وبينه. 

ومنه الحديث الآخر: «إذا لم تستحي فاصنع ما 
ناه 





إنبنْت», أي من ام یستم صنع ما شاء, لفظ 
بر یقال: استحی یستحي, واستخیا بسّطيي, 

و في حديث الامستسقاء: «وحَيًا رسیئه: یار 
فيطسب وما تيا به الّاس. وهو مقصور, والجبذا الطر 
الكثير الواسم. وكذلك من العطيّة, ويُكتبان بالألف. 

وني الحديث: دإذا كر الا مون فحي هلا بعمر» 











رف الحديث: «مُسئل الرّجل عن كل شيء حى عن 
حيّة أهلد», أي عن كل شيء حي في مغزله مثل الجر 
ذهب إل التقس. 


4۵۲۰ :۲( 





يل أسماء لّات]] 





)0۷4 
ذا آصیی [انسطر] الأرضٌ بسعد موتها فهو 





(A) ۳‏ 
ابن سيده: المياة: تقيض الموت. كتبت بالواو لم 


أن الواو بمد الياء في حدّ الجممع. وقيل: على تفخيم الألف. 








[إلى أن قال:] 


وحَيّ القسوم في أ أنفسهم وأحيّوا في دواتهسم 








وأرض حية: تخْصبة. كيا قالوا في الجدب: ميتة. 

وأحيينا الأرض: وجدناها حيّة الّبات, ضَة. 

وطريق حي بين والجمع: أحياء 

وحن الأريق: استبان. يقال: إذا حي لك الألأ بق 

واليي: الحياة. 

وكذلك الميّوان» وفي التغزيل: لَوَإنَّ الدّارَ الأخرَة 
هن الحََانُ» المدكبوت: 24 أي دار الحياة الداقة. 

والميّوان: ماء في المة. 

والميوان: جنس الح وأصله: حئيان, فتلت اليا 








تي هي لام واوا استكراماء إعوال الباءين ليختلة 
المرفان» هذا مذهب النليل و 
وذهب أبوعفان إلى أنّ «الميّوان» غير مُبدل الواوء 





وأنَ الواو فيه أصل وإن لم يكن منه فمل. وشبّه هذا 
بقوهم: فاظ الميّت يفيظ فيظًا وفوظًاء وإن لم يستعملوا 
من «فوظ» فلا كذلك «الميّوان» عنده مصدر م يُشتق 
منه فعل. 

قال أبوعل: هذا غير مرضي 











أي عبان من تل 


ح‌يي/ ۵۲۹ 


آله لایتنع أن یکون ‏ الکلام مصدر عینه واو و 





ولامها ور فلا. له «الیوان» عل «قوظه خط 
لأنّه شه ما لاايوجد في لکلا با هو موجود ند 





قال ول وكأتّهم ما استجازوا قلب الياء واوا 
لغير علّة وإن كانت الواو أنقل من اليناء. ليكسون ذاك 
عوضًا للواو من كسرة دخول الياء وغليتها عليها. 

وَحَيوَة: اسم رجل. قُلبت البء وا فیه, لب 
من التوسّع وكراهة لتضعيف الياء. وإذا كانوا قد كرهوا 
مع الفصل حي دعاهم ذلك إلى التَمبير في 











آطرقان أحرّى. وانضاف إلى ذلك أنه علّم, والأعلام قد 


برش فيهاها لايوجد لي غيرهاء نحو مَوْرّق وهب 


ومَّظب. 


وحيوان: اسم؛ والقول قيد كالقول في خيوة. 





والحيا مقصور: الميطب: والججمع: أحياء. 

وجاء في امحديث عن ابن عباس رضي الله عنهم أنه 
مر لسن ار اه ال 
الرّاخر. والرّبيع الباكر. أشبه من القمر 
ضوءه وتهاءه, ومن الأسد شجاعته ومضاءه ومن 











ارات جوده وسخاه» ومن الریع. 
وأحيا لله ال 





أحياها من الحياة. كأئّها كانت ميكة بالمضْل فأحسياها 


۰ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج ۱4 





حياك الله تي الوسن ۱۱ 
والتحية: البقاء. 
والتّحيّة: الملك. 
وقوطم: «حیّال اه ویتال» فیل: حیالد: کل 
وقيل: أبقاك. وبيّاك: اعتّمدك بالملك. وقيل: أضحّكك. 
والحيا: جماعة الوجه. وقيل: حر وهو من الفرس 


تحت النّاصية في أعلى الميهة. وهناك دائرة 





بة والحشمة. وقد حي منه سياة: 
واستحيا واستَحّى ‏ حذفوا الياء الأخير: كراهيةا الدقل 

ين - والأخيرتان تمان حرف وبخير ترق 
يسقولون: استحيا مسنك واستحياك واستحل تم 
وقوله يك «إن عاآدرك نتاس سن کلام 








بوذ م تست فاصنع ما شئت» أي من لم 
صنع ما شاه ی جهة ال لترك المياء, وليس بأمرء 
أمر يبعنى الدير. ومعنى الحد ب 
با حياء ويحثٌ عليه ويعيب تركه. 











والحية: الحتش المعروف, اشتقاقه من دالحسياة» في 





لكان حَوَويّء كقولك في الإضافة إلى يه:لَوَوي. 





قال بعضهم: فإن قلت: فهلا كانت الحيّة ا عينه واو 
استدلالا بقوظم: رججل حواء ظهورالواو عيئً في حؤاء؟ 





فالجواب أن باعل ذهب إل أن حسيّة وحوّاء, 





أمرها القت سمانيا؛ وكلّ واحد لفنظه شير نظ 
صاحبه, فکذلله ا عينه ولامه ياءان. وسوّاء ما 
عينه واو ولامه ياء, كبا أنّ لؤلوًا باعي ولآل ثلانى 
لنظاها ُقتربان وممئياهما. ير ذلك قوهم 
بت بيب القميص. وإنا جعلوا واه نا عينه واو 
وإن كان يمكن لفظه أن يكون مسا عينه 
ولامه وأوان. من قبل أنّ هذا هو الأكثر في كلامهم. ولم 
تأت الفاء والمين والام بياءات إلا في قوهم: بيت یاه 
كا على أنّ فيه ضعمًا من طريق الرّواية. ويمبوز أن 
کر من النَحَويّ لانطوائها. والمذكّر والمئّث لي ذلك 





ولامه يا 








میم 
وامسیوت: ذکر امیّات - وقد أَبنْثُ تعليل هذه 
الكلمة بنهاية الشّرح في «الكتاب امُخَصَصء -, 
وأرض ما4 کته لیات 
والحيّة من سمات الإيل, وَسْمٌ يكون في المق مُلتويا 
.عن «أبن حبيب» من تذكرة «أبي 
امياد افرج. من نات ات وف 
وحص «ابن الأعسرابي» به الشاة والبترة وابیة, 
والجمع: أحياء ‏ عن «أبي ید», وأطبيّة وأجية دج 
حي - عن «سيبريه», قال: ظهرت اليناء في أحنيئة 
اظهورها في حَييّ؛ والإدغام أحسن, لأنّالحركة لازمة, 
فإن أظهرت فأحسن ذلك أن لي كراهة تلاقي 




















وهي مع ذلك بزنتها مُتحرّكة. وحمل «ابن حي أخياء 
على أنه جمع: حياء مدودا. قال: كسروا «تعالاه على 
«أضال» حت كأتهم لقا كشروا «قئلا». 

له: قبیل, اسب [لها یر حكاه 









ن من العرب, وكذلك بنو جِيّ. 
انم موضع 

حا أمرُ للكتيش بالسّفاه. 

وقالوا:ابن مائة لاعّا ولا ساء أي لین ولا 
مسي وقیل:لایستطیع آن یقول: حاء وهوآم لکش 
بالتفاد كبا تقدّم, ولا:ساء وهو زجر مهار 

ايت بالق وحاحأث احا تکار 











التعريف؛ وكذلك جميع ما هذه حاله من المبنيات. إذا 


اعد فيه التدكير نون وإن اعمد فيه التعريف حُدِف 





يع «أبو مهديّة» رجلا من العجم 


حي‌ی/۵۳۱ 


يقول لصاحيه: رُوذ فسأل «أبو مهديّة» عنها فقيل لد: 
.يقول له: اعجَلُ؛ قال «أبو مهديّة»: فها قال له: تلاك 
پل له ماکان اج خی مج رید 
وقد وا بجیی وخ 
ابا اسم امرأة. [واستشهد بالشّعر ٠١‏ مرّات] 

e) 






الراب: الحياة باعتبار الا ال خرة ضربان: 









4 اللازعات: ۳۸ وقال عر 









زیم ار 
لبقرة: 17١‏ كان يطلب أن يُرِيَه 
الحياة الأخروية اراة من شوائب الآفات الأسيرية. 
وقوله عر وجل ولك في اص خَيوة» البقرة 
٩‏ أي بَرْتَعٌ بالقصاص من بريد الإقدام على القتل. 
فيكون في ذلك حياة اس 

وقال عر وجل: و 
جیگا6 الاندة: ۳۲ أي من ها من افلاك. وعلی هذا 
ازن اذى بى ديك 




















البقرة: 108 9 
أعنُو فيكون 
والحيوان مقر الحياة, ويقال: على ضعريّين: أحدهما: 





۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱4 


ماله الحاسة. والتانى: ما له البقاء الأبديّ؛ وهو المذكور فى 





لمران ان وان الحفيق الترمدي الذي لايق لا 
ما يق مدة ثم يفنى. وقال بعض أل اللّخة: الحسيوان 
والحياة واحد. وقيل: الحيّوان ما فيه الحياة, والوّتان ما 
لیس فیه ایا 

والمميا: المطرء لأنه يحي الأرض بعد موتهاء وإلى هذا 
آشار بقوله تعلی: و 
الأبياء: ٠١‏ وقوله تعالى: إا 






نی مری: ۷ فقد به أنه ساد ذلك من عبت هل 


یه ال نوب. كبا أمائّت كثيرا من ولد آدم وق لاأتباعاتم 





العلفةء راك 





من البيضة ويج البات سن 
الأرض. ويج القلفة من الإنسان. 

وقوله عر وجل (وإذ تير 
ينها أَرُدُو ها الثساء: 1ه وقوله تعالل: قاذ دحلم 
یر توا على آلْمْكُم كيل بن عند الوه الذور: 
۱ 

فالتحية أن يقال: ياك الله. أي جسعل لك حسياة؛ 








لكون جيعه غير خارج عن حصول الحياةء أو سیب 








في الذنيا وإتا في الآخرة, ومد ایا له : 










٩‏ الأعراف: ۱٤١‏ ابرا 
والمياء انتباض الس عن القبائع وتركه, لذلك يقال: 
حَينَ فهوحيّ. واستّعيا فهو مُستَطى. وقيل: استّحى فهو 
مُستم, قال الله تعالى: إن 8 


متلا ما بوص فا وتها» ال 





1 وقال مر 
واه ایشتخبی من 4 الأحزاب: ۵۳ 
يمن ذي الية السلم 
آن بمذبه» فليس يراد به انقباض التفس؛ إذ هو تعالی 
يفره عن الوصف بذ لك, وا المراد به ترك تعذيبه. وعلى 
گا روي: «إنّ لله حَمِيٌه, أي تارك للقبائم فاعل 
لنت اين (ra)‏ 
نحوو الم وز بادي. (بصاثر ذوی التّمیبز ۷: 0۱۲) 


اه أن فيي وحي وبوا خير 





ودوي: «إن الله تما 











ويا وهو حَيّ من الأحياء. 
ولا 
و ناقة تمي و ُمبية: لابوت ها ولد. خلاف میت 


ي لي ينفمني أي لاأحد, وما بالدآار حيّ. 








ويتة 
واشتحبينت أسيري: تركته حيًا. 
ولي الحسديث: «اقستلوا المسشركين واستحيُوا 
ریم 
ومررت بحي من أحياء العرب. 


وحاء الله. وأكرمك الله بتحيته وبتحاياه, وبي شوق 
إلى ماك وتحايا القوم؛ وحايا بعضهم بمضًا. 
وحكم الُكاتية خكم المحاياة. 





اس سس ییا اه 





مه أحیا حیاء واستحیینه, واستحییت 


منه, واستََیْت, وأنا أستحي منه. 


وهو رجل حَبِيَ وهو أَخْتَى من مخدارة. 





ويقول الرّجل لصاحبه: كيف المي كا يفولا كيف 
الأهل1 يريد أمرأته. 


وسترت حياءها. 





و هو حيّة الوادي: للحامي حوزته؛ وهم 
الأرض: لدواميها وُرسانها. 
وهو حيّة ذكر: لدجم 
ورأسه رأس حية: فلكي المتوقد. 
أكَلَتْ حتاتنا حجاتكم. إذا قعلت مُرسائهم 








فرسائهم, 
وسقاك الله دم الميات, أي أهلكَكَ, [واستصيد 
بالتّعر كمرّات] (أساس البلا 0 


[وفى حديث]: «وأق الله بالحيا». الحا لمييطب» 


(الفائق ۱: 4۲۱۱ 


ولامه ياء. وهو من الحياة. 






الحياة, بع الإحياء واتبقية. 








«الحياء من الإيان». جل كالبعض منه لمناسيته له 
في أنه بنع من المعاصي كبا ينع الإيان. 

[وفحديث] نی یلیل أسري بي 
بالبراق, فقال: اک باعشد. فدنوت منه لأركب» 
فأنرن نسیا من 

آي انقبض وانزوی, ولا يخلو من أن يكون مأخوذاً 





من «الحياء» على طريق التمثيل لا من شأن لني أن 
بتقتض, أو يكون أصله تمی» أي تبتع, بت وأوه 
ياء: أو يكون «تفميل», من الحيّ وهو الججمع؛ 








الموز. 
وق حدیث] هالهع است با با وی یاه 
آگنپا: الطر لاحیائه الأرض. (لنائق ۱: 4۳:۰ 


[عن] سلمن له : «أحيوا ما بين العشاءين فإنه 
يا عي أحدكم من چنه. وإباكم وتا رل الیل 
إحياء اللّيل بمغزلة تسهيده وتأريقه, 
والبتظة حياة, ومرجع الصّفة إلى صاحب الأديل. | 


استشهد بشمر] 








ن اوم موت. 





الزجل لشسأل 
عن حية أهله» أي عن كل نفس حيّة. 


أبن عمير رضي الله تعالى هنه: 





عن كل شي 
في بيته. من رة وفرّس ومار ونير ذلك, 

۳٤۴ ۱ (الفائی‎ 

المدینی في الحديث: «يْسَلٍ المصم والقسمس 

قيل: حياتها: شد وهيجها وبقاء حرّهاء يتكسر 

منه شيء. وقيل: حياتها: فا نا یداه اقفر 

في الحديت: ون لملائكة قالت لآدم لیه اسلا 

والتلام: حا الله تعالى ويياك». حماك. قيل: أبقاك, من 








۶ المجم ققه لقة اقرن... ج ۱۸ سس 


قیل: مله وقيل: سلّم عليك. وقيل: أفرلد. 
وقبل: هو من استقبال المي وهو الوجه. وهو من 
القرس: داثرة في أسفل الّاصية. 
ويّاك: إنباع له. وقيل: أي بَوَأك مغزل. ترك الهم 











الحياء ممدود: الفرج لذوات ال والظّلف؛ وججعه. 
أحيّة. من مصدر «استحيا» قصد) إلى التورية. وأنّه ا 





04 
ابن الأثير؛ فیه: «لياء من الایان». جعل ایام 
وهو غريزة, من الإمان وهو اكتساب. لان اي 
ينقطع بميائه عن المعاصي. وإن لم تكن له تقیة. فصار 
كالإيان الذي بخ یبا وبيته. ونا جمله بعضه. لأنّ 
الإيان ينقسم إلى ائھار ہا أمرالله به. وانتهاء عا نهى الله 
» فإذا حصّل الانتهاء بالمياء كان بعض الإيان. 














الميب ولم تخش المار متا تقمله, فافع ما تحدتك به 


نفسك من أغراضها حسنًا كان أو قبيحًا. ولفظه أمر. 
ومعناه توبيخ وتهديد, وفيه إشعار بأنّ الذي يرع 
الإنسان عن مواقعة التوء هو الحياء. فإذ نخلع منه كان 





فملك آمنا أن تستحبي منه مريك فيه على سا 
الصّواب, ولیس من الأضمال أ 
مها ما شث. 

وفيه: «مّن أحيا موانًا فهو أحقّ بد». الموات: الأرض 
التي لم ر علا يلك أحد. رإعياؤها: مباشر تجا بتأثير 
يم فیاه من حاطة آو زرع؛ آو عبارة ونصو ذللد. 
تعبيها بإحياء لیت. 











وف حدیث الا هم سا میا منیا 
يديم لما مقصور: المطر, لإسبائه رن 
كيليب وما يما به الناس. 
سي ليم ماه اليا 
مکذا باه فیعض ازوایات, والشپور یب لیم 





"تله حديث القيامة: 








ومنه حديث عم رقف : «لاآكل السمين حقٌ يميا 
اس من أل ما يميون». أي 






ولي حدیت الأذان: «حَيّ على الصّلاة حي على 
الفلاح» أي هلوا إليهما وأقبلوا, وتعالوا مسرعين. 

ومنه حديث أبن مسعود: «إذا أكر الصَالحون فحَي 
بذكره. وهما كلمتان جُملتا 





ات أي اناب وان 
كلمة واحدة؛ وفيما لغات. و«هَلاه: حت واستعجال. 
6۷ 





ییاه من باب «تّیب» یا فهو 








من کل آننی من اف وال وغير ذلك. 
وقال القارابي في باب «قمال»: الحياء: فرج البأرية. 





ومنه: التَحيّات 
الملك, ت#كثر حي اسْتُميل في مُطلق 
الشرع في دعاء خصوص وهو سلام 








وحَيّ على الصّلاة ونحوها دعاه,قال ان و 
ماه الا 


ويقال: حي حلى الغداء, وحَيّ إلى العداو. أي أقيل. 











» قول الوذ حي على الضّلاة حَيّ على 








ي من العرب؛ والجمع: أحياء. 
وامیوان: کل ذي روح ناطمًا كان أو غير ناطق. 





جي ي/ ۵۳۵ 


مأخوذ من الباة, بُسقوي فیه الواحد واللسمع, لاه 
مصدر في الأصل. 

وقوله تمال: ون راخ 
المنكبوت: 34 فيل: هي الحياة التي لايعقبها سوت. 
وقيل: (امَن) هنا مبالفة في الحياة, كما قيل للموت 











والحية: الأفمى تُذكَر وتُونّث, فيقال: هو الميّة وهي 
(۱: 001۰ 
: المياة: هي صفة توجب للموصوف بها 
أن يعلم ويقدر الحياة الدَنيا: هي ما يشغل المبد عن 





بالآخرة. 
ليياء: انقباض النّفس من شيء, وتركٌهء حدرًا عن 
الوم فيه. وهو نوعان: : 
شا .وهو الذي خلقه الله تعالى في التفوس کلهاء 
کی س کتف العورة والجاع بين اس 





وإياني؛ وهو أن كع اللؤمن من فمل الماصي خول 
من الله تعالل. 
الميوان: الجسم الاي الحساس المتحرّك بالإرادة. 
tr)‏ 


الفيروز اباديّ: الي بكس السام والحسيوان 
بسكون الواو: نقيض اموت يي 





ورب ضعربةٌ ليس بهاء منماء أي ليس ييا 
كقولك: لاتأكل كذا فإك مارض. أي تقرض إن 
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وأحياه: جمله حَيا. واستحیاه: استقاه, قیل: ومنه 





یا لأرض: وجدناها حیة, 
والميّوان محر کة: جسنی افس, صله سین 
وال ذاء لي 

والحيّ: البطن من بطونهم, جمعه: أحياء. 

والمميء لمطب. والمطر. وی واسم امرأة. 

وال لوةه والحشمة, َي منه حياة, واستعيا 
اهو حي كفني ذو حياء. 
والفرج من ذوات الح والظّلف والشباع, وقد يُقشعر: 
جممه: أحياء واه وی ویکسر. 

والتّحيّة: السّلام. وسبّاء تمي والقاه» واگ 

وحيّاك الله: أبقاك أو كلّمك. 

وحيا الدمسسين: دنا متها 

الما كالممَيًا: جماعة الوجه. أو حرّه. 

والحيّة معروف. يقال: لاقوت إا 








منه؛ واستحی منه. وا 





حیّات ویّوات. 
تيوت كقثُور: ذكر المحسَيَات. 
ورجل حَوَاء وحارة 
والمية: كواكب ما بن لقن وب 
و قبيلة, والآسبة حَيَوي وحتيٌ. 
وبنو حي بالكسر: نان وتا 
و ت الّافة: حَِيَ ولدها: والقوم َبيّتْ ماشيتهم 

أو حشت حاغاء و صاروان لیب 




















وسَموا حبه وخیوان ککیوان وحَة وحبرية 








ویون 

وذو الحيّات: سق 

وفلان حيّة الوادي أو الأرض أو البلد أو حاط 
أي داء خبيث 

وحايَيِتُ الثار 2 

وحَيّ على الضلاة بفتح الياء, أي هلم وأقيل. 

وي هلا وي هلا على كذا وإلى كذاء وح هَل 
کم عشّر, وحَئ هل کذ و یل بسکمون 
1 حي أي | 







فلت: حت وإذا ل 
آلتَوين علّمًا عل الكرة وتَركّه علَمَا للمعرفة, وكذا 
في جميع ما هذا حاله من المبنيات. 


ولاحيّ عنه: لامنع. 
ولا عرف المي من الي امسق من الباطلء أو 
یعرف ات من فثْل ال 
والتحاپي: کواکب ثلالة ذاء ات 





وقد يراد بالحياة معان ممازية مل الكشبيه: 
كخصوبة الأرض وإصلاح اقوس 
وأحياء: جمله حل فالله يحي الموق. 





د اليّت؛ وجمعه: أحياء. والمَيّ من صفات 
الله تعالى والمَحْيا هو: الحياة: ضدٌالممات. 
اه عید, تال ل: حیاد اه ۸ استٌعمل في التحيّة 
والتلام بأي لظ. 
اتحیا استحياة أتيلعبین 
ألف: الاستحياء الذي هو من الحياء, ببمنى الحتجل 
والاحتشام, وله لازم. 
والاستحياء السند إلى الله, ممناه ترك الفمل. 











اه استحياء: أبق حياته وتىرك قتله. 





پا 
وفمله متعد. 
المية: الأفعى. 
الميّوان: كلّ ما فيه حياة. والميتوان: قد راد به مس 
المصدر كالحياة. hr)‏ 
محمد إسماعيل إبرافيم: [نمو بتع الأ 
وأضاف:] 


وا اسم من أنماء لله المسسنى, وسعناء: الام 
ایا فلا يوز عليه موت أو فنا لاله سبحانه واجب 
الوجود. تلازمه الحياة الت رمديّة ملازمة أبديّة. (18) 

القذناني: الميوان لا ليون 

ويُطلقون على كل ذي روح اطم يوا 
والصّواب: حيّوان, كبا نقول جميع المعجمات أ 
مذه الکلمة. وبا بالکل؛ لأنّ بعضها کال 5 
يوردها غير مضبوطة بالشّكل. 

ولا ولا درد اکم المجوان إلا 











لیب وان الا 





وحذا اسحاح. والفتار, والوسیط القرآن 


الکریم, فقال الأوّلان: إنّ الميّوان هو خلاف وتان 
وقال الوسیط: ها 








ذکرت المعجرات الأخرى المنى الثاني المعروف 
اللحييوان, منها. 

أ ابن سيده. والتّاج؛ الأّذان قالا: جنْسٌُ المي 
الباء الانية واوا استكرامًا 


9 ا حركات, وهذا مذهب التلیل 





الان الذي قال: إن الحجوان يقع على كل 
شي ء حي وان کل ذي روع حټوان. 

ج - والمصباح الذي جاء فيه: الميّوان هو كل ذي 
روع, ناطمًا كان أو غير ناطق, يستوي فيه الواحد 
والججمع؛ له مصدر ق الأصل. 
الّذي قال: وان هو چلس اي 





د والقاموس 






الذي قال: إن الميوان هو ككل شي» فيه 


و وحيط الحيط الذي قال: 

:١‏ الميوان في الب والتياة فالتا 

امیوان: جشم خی نام خشاس, شتحرّلد 
بالإرادة. 


ز- والتن الذي بج 





واه ام یقع 
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على كلّ شيء ذي روع؛ ويستوي فيه الفرد وا ممع 
والذر والوك. 
بیضاء وحیة أیض 
تال ری کتاب هش 
فاذا کان الم یفن فهر الط 
ذاکان اس سود فهو حتت 
ره اعتد) على قوله تعالى في الآية: ١‏ ۲. سن 
ل « یذ من ی تشفی, وعلی ورود 
کلمة یم ی لفاموس, ودوزي, 
ولکن: 
أجاز تأنيث الحيّة وتذكيرها کل من: أدب الکات,. 
والصّحاح, والختار. واللّسان, والصباح, وحياةٍالمبوان 
الكبرى للدبوريء والتاج, والمة. وعيط الميط, وأقرب 
الموارد رالمتن. 
ونجتع اد عل: حیات, وحیوات, یت 
وی عل ذکر لیات اسم: ایوت. راشب 
إليها: يوي وتصفیرها:حُييّة. وستی جاسها 
عاويا. 
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قولون: إن الاء المربوطة في «حية» هي الإفراد 








د فلان حَيّة الوادي: إذا كأن شديد الشّكيمة, 





حاميا ته 





ههم حيّة الأرض: أتداء لايُضيعون تَأو. 





مه راس حية: إذاكان 

ذ-فلانٌ حية ذكر: جاع شدي 

اح -سقاء الله دم المحَيّات: أهلكه. 

عط دما هو_أو هي إلا حيّة. إذا طال عمرضماء أن 
عر المية طويل. 

ي - فلان حي الوادي وحيّة الأرزضء إذا كان غايةٌ 
فى الدّهاء والحيّث والمقل. 
حَي على الفاح 








حي على الصّلاة, 








وقد نيه ممتد عل النججار إلى ذلك في كستابه: 


لیات انار 


يبز «الوسيط» أن نقول: حي إلى 





+حمود ۵ 


حياء: القبضت نفسه؛ ومن الرّجل: احتشم؛ فهو حي 
حايا القوم بعضهم بعطا یا بعضیم با 
تمايا القوم: حا بعضهم بسا 


استحيا الأسير: تركه حيًا فلم يقتله. 


التحية: التلام. 
التحية: الام المسكري. والدريب عل التحية. 


etn) 
المُصْطّقَويّ: والتحقيق أنّ الأصل الواحد في هذء.‎ 

ال مادّة: هو ما يقابل الميات. وسن آشاره الشحرلد 
والتحسّس. وقد ذُكرث في القرآن الكريم في مقابل 








أعمّ من أن تككون في الشبانات «يحبى 
ارش يَغدَ مَؤيها» الحديد: 1 فإنّها حياة نباتية. أو 








۰ أو فى الإنسان عا هی ال ینت ناه ابمانية 





الوا اسکبرت: ۱0« از زا شنیب 
طه: ۷ أو في الله المتمال لواحي الْيُوم» البقرة: 





حيي/۵۳۹ 


هي له العزيز المتعال. 
اقب النازلة والأصناف امتأء 






وباقي المرات 
مته وبه وإليه. وهلا ممن الحياة 
الوجوه له 

وكلّ مرتية ها قرب منه تعال: فهي ذات حياة قوئة 
وروحائية قريبة من حياته, كما أنّ الذار الآخرة باعتبار 


صنائها وروحهاء هي الميتوان. 
وأا التحيه: فرجسعها إلى طلب المسياة ظاهرة. 
ومعنوية لوي ا 0 له 


وباطتة, 





سَلَام» إبراهيم: +1 فقد مُشرت التحيّة 





دا الم 
اما تیا ا: فرجعه ی حفظ افس عن 
النتمف والتقص والإمد عن العيب والشّين وما يسوم 





وطلب الكلامة ومطلق الحياة. وهو ضدٌ الوقاحة, 
تعال: فَجَاءئهُ إغذيهها تنْبى عل اشيخهار» 
التصص: ۲۵. 


وهذا ظهر معنى الآية الكرية إن اله 





خی ن ال الأحزاب: ۵۳, ان کال 
وسلامة وحياة, ولیس فیه نقطه ضعف وعیب حل 
يوجب الاستحياء. فالاستحياء في مورد رل ال لاقي 
ذكره وضرب الل الح أيضًا من الحقّ. 

وفيها إشارة إلى أن القضايا تابمة للواقع والحقيقة, 


لا للعرف المامّ وما ستصوّره اناس من دون تتعقّل 
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وتبعر, 

وا المة: فباعتبار کونها ذات حياة كاملة لد 
تمركها وتحسّسها وطول بقائها وزبادة قوتها وقدرتها, 
مع عدم أنتظار الحمياة منها في الاهر, فا بصورة حبل 
ها ولا رجل ولا جارحة» أو خشية يابسة. 
۲ في مقام 









نع تشفى» طلا ٠‏ 
منها كونها ذات حياة تحر 
فباعتبار كونها ذات حیاة 


ركة ساعية. 





بهذه المنصوصيّة وبهذا الاعتبار. 
ونا الاستحياء بممنى الاستبقاء: فحققتم طیلب 


الحياة وإرادة أن يكون فرد آخر حيًا في مقابل مت كريد 


وأمًا التعبير بصيغة الاستفعال: إشارة إفى أنّ الحياة 
ليست تحت قدرتهم وطلبهم ونا يريدون طلبها 
وإبقاءمها وإدامة الحياة. 

غلله تعالى هو الحبي والنّاس هم المستحيون, أي 
طالبون الحياة, وليس هم أن يحيوا أحدا. إلا يإذن و: 
وراد من الله المتعال. ری الستوق یاذن 
عمران: 49. فلا يكون له استقلال فيها. 

وأما سيد اسم فعل: فأصله أنه صيغة أمر من حي 
يح مضاعمًاء بعنى طلب الحياة. بأن يكون المأصور ذا 








حياة ماديّة ومعنويّة ثم جُعل هذا الفط اسمّا لحذه 
الصيغة ومستعسلا في مورد يطلب فيه ويُدعى إلى احير 
والصّلاح والتعادة والحياة العنويّة. 

زر و اشا الاد 









اقع (حي)- 
المياةء مقعم بالحياة 
جام حيوان, الجسم الحي, الحياة. 
فهذا الاسم في الأصل كان عبريًا لاعرييًا. 
َي ن زكرا إا ترد 


۳۹۱ 







الشنال: ۲) 


ت عل اللیان من 
حَيٌ» من أراد لله أن ينبت عَنْ بين بعد السیان 
باتصم: مدق NE)‏ 


:بل من ضلعن ین ويهتدي من اهتدى 
عل یی (شلي + ۳۰۲ 
أبن إسحاق: ليكفر من كفر بعد حجّة قامت عليه, 
وين من آمن على مثل ذلك, فاهلاك هو الكفر,. 
القوي 0007 






على الإدغام بياء واحدة. وهي أكثر قرا. 
إظهارها. وأا أدغموا الياء 









مع الياء وكان ينغي 
وا تسیل له فادرالا سق حرفا 





ين للحركة اللازمة للياء 





بمركة الياء الأعيرة فيهاء كبا استحبّوا إدغام عي وعو 
بالمركة اللازمة فيها. وقد يستقيم أن تدهم الياء والياء 
في با ياه وهو أل من الإدغام في حي لأنّ ديم 
بسكن باؤها إذا كانت في موضع رفع, فالحركة فيه 
ليست لازمة. وجواز ذلك أن إذا نصبتها كقول الله 
شبارك وتعال: «آلَئْس ذلِكَ ب 
الْمَؤل) التيمة: ٤٠‏ استقام إدغامها هاهنا؛ 
الكلام. فيكون في رفعه وجزمه بالإدغام» فتقول: اهو 
يي ويثُ). وكذلك يحي ويحيون. [واستشهد بالشّمر 













۲مراث] ۱۱۱ 
الطَّبَريٌ؛ وليعيش من عاش منهم عن حيّة لله قد 
له, وظهرت لمینه فعلمها. Orne)‏ 








بجماج: جعل الله عرّ وجل القاصد للحقّ -غزلة 





الحركة في التاني الازمةٌ فأمَا من أدعّم فلاجماع حرفين 
من جنس واحد. وأا من أظهر فلا رف ان بقل 
عپي نا ریا الات. فمل هذا 





ان الإدغام والإظهار, إذا كانت 


عن لفظ الياء. 
يجوز الإظهار. 
تا قوله عر وجل: ( 








يوْخذ بقوله. ل يمز. 





فالاختبار إظهار التضعيف. فكيف إذاكان من العتل؟! 
(ENA)‏ 
المازدي: فیه وجهان 
أحدهما: ليل ببدر من 
عن حجة, ولیبق من بق عن 
والثاني:ليكفر من قريش من كف بعد الحجّة بييان ما 
.وا ويُؤمن من آمن بعد العلم بصحّة إهانهم. 
م 





من مش ركي قريش 














نحوء ابن الم Yr)‏ 
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:نی لیستبصع من استبصار عن قیام 
حبجة, فجمل اله التبع للحق بل الي, وجمل ال 
بنزلة اغالك. 0:۵ 








3 يي من أقام على الحقّ بعد وضوح الحجّة. 
ويقال: ا مق أوضح التبيل وتصب ال 
سد بصائر قوم عن شچود 
لإدراك طرق ال 
اهالك: من وقع في أودية التفرقةء والمي؛ من حي 
بنور التعريف. 
ويقال: اطالك: من كان بحظه مربوط. والحي: مين, 
کان من انر کل نصيب 
الواحديٌ؛ أكثر أهل الملم على أن الراد الال 
هاهنا:الکفر والضلال, وبالحياة: الاهبتداء والدّين. 
والعنى: ليكفر من كفر بعد حبئة قامت عليه فقطمت 
عُذرء. ويؤمن من آمن على مثل ذلك. 
الیو أي يبوت من يهوت على بينة رآها وعبرة 
عاينها وحبئة قامت عليه. ويب من حي عن بيئنة, 


ويعيش من يعيش على بين لوعده: ماک مب 











مجو 6010 


(1) 


عق تبفت و4 الاسراء: ۱۵ ۳۹۷ 
وه طبر (1: 4047 و انشرطي (۸ ۲۲), 
والنازن (۳: ۳۰). 
الصَغْشَرِيّ: واسسُمير الملاك والحسياة للكفر 
أي ليصدر كفر من كفر عن وضوح ی لاعن 
عنالجة شبهة, حت لاتيق له عل الله حجةه وسصدر 
إسلام من أسلم أيضًا عن يقينء وعلم بت ین اس 











الذي يجب الّخول فیه والشمتك به؛وذلك ما كان 
من وقعة بدرمن الآيات ال احج التي من كفر بعدها 
كان مكايرًا لنفسه مقاللا طا. O‏ 

توه ابَيْضَاوي (۱: 7 ان (1: ۱۰0 





والشربینی (۱: 0۷۲ 
أبوالتركات. َ) بالإظهار والإدغام: 
فالإظهار إجسراء لماي على المستقيل, والمستقبل 


لاعجوز فيه الإدغام؛ لاتقول فيه يت أن حركته غير 
لازمة, فكذلك الماضي. والإدغام للفرق بين ما تلزم لامه 
حركة كالماضي, وما لاتلزم لامه حسركة كالمستقيل. 
وأجاز التراء وحده الإدغام في المستقيل؛ ولم يزه غيره. 
۳۸:۱ 
العكبَريٌ: «من حي 4 ينرأ 
الأصليء لأنّ الحرفين منائلان متحرّكان, فهو مثل شل 
ومد. [ثم#استشهد بشعر] 
ويُقرأ بالإظهار, وفيه وجهان: 
آحدها: أن الاضي حل على المستقبل وهو ياء 
فكما لم يُدغم في المستقبل لم یذغم نی ااضي, ولیس 
کذلك «شد ومذه فاه یُدغم فیا 
والوجه ان حركة الحرفين مختلفة, الأول 
مكسورة والقسانية مفتوحة. واختلاف امسرکتین 
کاختلاف الحرفين. ولذلك أجازوا في الاختيا. ليخت 
عينه. وب البلد إذا كثر ذ 
ويقوّي ذلك أن الحركة الثّانية عارضة, فكأنٌ الياء 
القانية ساكنة. ولو سكنت لم يلزم الإدغام. وكذلك إذا 
كانت في تقدیر التاکن, وألياءان أصل» وليست الانية 





بد الباء وهو 















بدا من واو فأما الميّوان فالواو فيه بدل من الياء. 
Oot)‏ 


أبوالشعود: [غو اا 
والراد بن هَن وطن 
للهلاك والحياةء أو من حاله في علم اله تتعالى الملاك 


0.<) 












نوه وتو i)‏ 

الآلوسي؛ [تعو الرعْْشَريّ وأضاف:] 

موز أن يراد بالمياة:الإيسان» وبالموت: الكفر. 
استعارةٌ أو بجارًا مرسلا. 

ابسن عساشور: ومن ابید سل 4 
و( يى( على الحقيقة لأنه وإن تحشله امنى لي قول 
ٍَلَيِكَ من هلك فلا يتحئله في قوله: (وتخلى عل 
حَيٌ 4 لأنّ حياة الأحياء ثابتة لهم من قبل یوم بل 
ممنى الجاوزة الذي في (عَنْ) على أن المعنى: أن يكون 
اغلاك والحياة صادرين عن بيكئة وباررّين منها. 





۷۰ 














MEA) 
الطَباطَبائي: لتعليل ما قي به من الأمر المفعول.‎ 
أي إِنَ الله ما قعضی هذا اي جزی بینکم من اللاق‎ 





والمواجهة, ثم تأييد المؤمنين وخذلان المسركينء ليكون 
ذلك بيّنة ظاهرة على حلي احق وطلان الباطل؛ فيهلك 


ERE 








۳ جيپ / ۵۱۳ 





فضل ا ئی من ی عن بیت نیا 
الإيان من حياة روحيّة: في ما يحسّه الإنسان المؤمن من 
حياة مته أو في ما بذ 
فقد آراد اه للمژه 
من موقع الحجة طم عل الآخسرين, كلما أراد أن يقي 
الحجّة عل الكافرين فيا أشركوا بلله ما لم يرل به 
سلطانًا. نا بيع علي فهو الذي يسمع دعوات 
المؤمنين واستغائتهم ويعلم ضعفهم وحاجتهم للتأييد 
(۱۰: 4۳۸۸ 








نی حياة تفه 
مو البو ( ۳ )۳٩‏ والتملبي 1 06 ؟). 
ولا ييا حبياة 








أحدها: لابنتفع بحياته ولا يستريع بموته, كما قال 
الشامر: 


ألا تن لنفس تسوت فينقضي 
شقاها ولاتميا حياة لما طعم 






ته كبا أخير الله 
غنه, فلا وت بفراقهاء ولا يحيا باستقرارها. (۳: 44۱۵ 
Nov NF‏ والقر ط۱۱۱ (TTY:‏ 
الوسي: أي لايرت فيا نیسترع ناسنا 
ولا یحی حياةفیا راحة, بل هو مُعاقّب بأنواع العذاب. 
ON)‏ 





مه لس ۱ 

الواحديٌ: [نمو اين عباس وأضاف:] 

فهو يأل كبا بأل الحيّء ويباغ به حالة اموت في 
المكروء إلا أله لايبطل فيها عن إحساس الألم, والمرب 
تقول: فلان لاحيّ ولا ميّت, إذا كان غير منتفع با 
[تمذكر الشّمر كالماورديّ] me)‏ 

ابن عَطيّة: ضنس بالكافر, فانه دب با 
ينتهي به إلى ا موت, م لاججهر عليه فيسترع: ب لااد 
جلده وید عذابه. هو لایعتی حياة هثية. وأثنا من 

















يدخل اثار من امین بالماصي فهم قا 

الشفاعة في غمرة قد قاربوا الوت الا تسم لا 

علییم ولا ید عذابهم. فهذ فرق ماینپم وبی الکنار 
ort)‏ 
۳ 


عن الوصفين ال ناه في اي 
بأصوء حال لاوت موتا مريحة, وله 
Mr‏ 





WA? 

مثله الروسوي (۵: ۰۷ .)٤‏ والالوسي (۱0: ۲۳۶( 
القاسميٌ: أي فينقضي عذابه. ؤوَلَا يخلى» أي 
حياة طيئية. ۸ 
مکارم الشيرازي: بل له تقلب دش بین الوت 
والحياة, تلك المياة الي هي أُمرّ من الموت. وأكثر مشمّة 
(on. 5‏ 
فضل الله: لأنّه لن يذوق فسيها لذَّة الحسياة, وان 
يستريع فيها في هدأة الموت وراحته؛ بل يظلّ في عذاب 
متحرّك بين الموت والحياة. جزاء على تمرّده على اله 





واتحرافه عنه من دون حجّة ولا هدی, ۰ (۱۳۷:۱۵) 
4-۲ َو نیا ول نی الأمل: 3 
مل ما قبلها 
قال فيا تيون وفيا قو 





الامراف: ۲۵ 

ابن عباس: في الأرض (حميؤنَ): تعيشون. 
۲ 
مره اي (لراحدي ۲ ۳۷ راب (۸: 
۰ وا ی (۲: 0۰۸ والخُر الرَازي (۱6: 

۰ والقاسي (/2 05344 

الخازن: قال الله عرّ وجل لادم وذرینه وإبليس 
وأولاد»: «فيها تميؤن» يعني في الأرض تميشون أيام 
MAN‏ 





وه لشربني. EWN‏ 


ع يي / ۵2۵ 


البُْوسَويٌ: أي في الحمبة وصدق الطلب وقرع باب 
الفرج بالصّبر والتبات على العبوديّة, وفي طلب الق 
تموتون على + .يعة بإقدام لطر 
الطَباطَبائيَ؛ قضاء آخر يوجب تملّقهم بالأرض 
لح امث, ویس من ای آن بت هذا الطاب 
دم وزوجتهوبنا لا فیه من القصل ب 





ev) 








ron) 
٤ عبد الكريم الخطيب: فملى هذه الأرض‎ 
آدم وأبناؤه. وني هذه الأرض يوت ويُدفن آدم‎ 





CAE E) 











ابن عبّاس: يوت الآباء وما الأبناء. 


(rav) 


(لارزدي ۵۳:4 


یحیی بن سلام: یوت قوم وبولد قوم 
(الماوژدي 0:٤‏ 









الطَّبَريٌ: ما حياة إلا حياتنا الدّنيا التي نحن فيها 
بل: تقوت الأحياء منّا فلا تحياء ویجدات 
رلدون أحياه. ۳۱۸ 


1 4 
الطوست: یست المياة إلا 
أي لسنا مت يوم القيامة على ما 






وسق هت وقنا. 
قوم اہم ام یکو نوا یقرّون با 
ينان هذا الوجه. وشّبهتهم!١!‏ في إنكار البعث طول المدّة 
ف الفرون الدالية, فظنّوا أنه أب على تلك الصّفة. وهذا 


أبلغ لأله إذا اقنضت الحكة طول المدّة لما في ذلك من 
المصلحة للمكلّفين, فلا بدّ منه. لأنّ الحكيم لایضالف 





ونموت, لأنّهم كانوا ينكرون البعث بعد الموت. 
(e r)‏ 








/العجم في فقه لفة انرآن... ۱۸2 سس 


نموه الب Grn)‏ 


المَخشري: اصله: ان اميا: ياعا الذنياي 








وضع (هن) موضع ! 
دیینما: ومنه: هي التفس تتحتل ما ّت وهي المرب 
تقول: ما شامت. 

و المعنى: لاحياة إلا هذه الحيا: 
دخلت على (هی) 








موت وميا جملة مفشرة ما ادعوه من أن الحياة 
هي الدنيء أي يوت بعضنا أو يُولد بعض. إلى انقراض 


(Et) الممر.‎ 


البوُوسَويّ: [مثل أبي الشمود وأضاف:] 





النيا. ثم وضع الصّمير موضع یات 
لأ ابر یدل عليها ويبيتباء فالضّمير عائد على 








في صور منهاإذا مسر بالدير 
كيا هناء كذا قالو. واعمّرض بن الحنبر موصوف فتلاحظ 
الصّفة في ضميره. كيا هو المشهور في الضّمير الراجع 
موصوف, وحينئذ يصير التقدير: إن حسياتنا الدنيا إِلَّه 
حیاتا انا 
أجیب: بان لیر قد مد ال لوصوف بدون 
ف يمود إلى القول بأ امير 
عائد على ما يفهم من جنس الحياة. ليُفيد لحمل ما 
قصدوه من ني البعث. فكأ تم قالوا: لاحياة إلا حياتنا 
الدنياء ومن ذلك يُملّم خطأ من قال:إنْه كثيمري شمري 
ومن هذا القبيل على رأي قوهم: هي العرب تقول ما 
كإءك, وقوله: 
هي ان ما تما تحتل 
وللدهر یام تور وئعدل 

وفي «الكشف»: ليس المنى النّفس النفس, لأنّه 
لایصلح ااني حیتتذ تفسیرا وابمملة بعدها باه بل 
الم راجع إلى معود ذه 
کان «هذا أخوك» أ: 

وقوله تعال: وت ونيا جلة مفرة لا عوه 
من أن الحياة هي الحياة الدنيا. وأرادوأ بذلك بموت بعضنا. 
ويوآد بعض وهكذاء وليس امراد بالحياة حياة أخرى 
بعد الموت؛ إذ لاتصلح الجملة حينئذ للتفسير, ولا هم 
قائلها, وتاقضت قوهم: وتا 

رقیل: رادو اموت العم التايق عل الرجو أ 
أرادو! بالحياة بقاء أولادهم, فان بقاء الأولاد في حكم 
ا الب ولا ع 


متأخره وعوده کذاك: 




































ومثله على ما قيل ‏ وأنا لاأراه كذلك -: أن القوم 
تناسخ, فحياتهم بتملق النفس التي 
في الأطوار 
حق استمدت لأن تتملق بها تلك التق الارقة, فد 
مئلا إذا مات نتعلّق نفسه ييدن آخر قد استعد في الرَحِم 
, ثم يولّدء فإذا مات أيضًا تتعلّق نفسه ببدن آخر 
وهكذا إلى ما لايتناهى. وهذا مذهب لبعض 
التتاسخيّة. وهم ليون ويحليّون. 

ويكن أن يقال: إن هذا على حدّ قوله تعالل 
العيسى 56: «إنّ متوفْيكَ وَرَافمُكَ 4 آل عسمران: 
العطف فيه بالواو وهي لاتقتضي 
التّرتيب» فيجوز أن تكون الحيا: 











فارقت أبدانهم بأبدان أخر عتصريّة 

















قبل الوت, ويجتمل أهم قال نيا وفوت. 1ه 
4 لیکون أَنق بقوله 
۳۲:۱۸ 








آخرون فیا لائزال كذاك. < 
اللحيا: 





دار أخرى وراء اليا 





و يكن أن يمل قوهم: (تَنُوتُ وَتَنْيَه على 
التتاسخ؛ وهو خروج الرّوح بالموت من بدن وتبملتها 





الولادة, لكته لايلام سياق الآيات كثير 





(۱۵ 4۳۲ 
عبد الکریم الخطیب: یم بهذا يؤكدون استبعاد 
البعث بعد الموتء ويؤكدون أن لاحياة إلا هذه 





يي / الأه 









اي هم فيهاء وأئهم إَا يدورون في هذين المدارين, 
حیاة وتوت وموت وحياة؛ حيث يوت ناسء ويولّد 
.ناس, وهكذا دَوَاليك. أمَا أن يبعث الموق من قبورهم. 
ويعودوا إلى الحياة مرّة أخرى, فذلك ما لاتقبله عقرهم 
ولا بتصوّره خیاطم. Moen)‏ 


۲ واوا تا هی إلا انا الدنَْا َو وتيا وما 
يننا إلا الذف... اماي ۷ 
ابن عبّاس: يمنون قوت الآباء وتميا الأب 





“r 
(1۲۸ :3( وه اموي 7 ۷ والمخسازن‎ 
۳۱۸ ۸( واقبلي‎ 
مقال: فوت نحن ویعیا آخرون فیخرجون من‎ 
Wt ,أصلابناء فجن كذلك فا بم أبدا.‎ 
القراء: بقول القائل: كيف قال: نموت ونحمياء وهم‎ 
مکذبون بالیمت؟ فا آراد موت ويأتي بمدنا أبناؤنا.‎ 
فجعل فعل أبنائهم كفسلهم, وهو في العريية كثير.‎ 
(Arr) 
تَعْلّب: ستل عن تفسيرهاء شقال: اختلف فیه.‎ 
فقالت طائفة: هو مقدّم ومؤشّرء ومعناه نميا وفوت ولا‎ 
نميا بعد ذلك.‎ 








وقالت طائفة: معناء نحيا وفوت ولا يا أبداء ويحيا 
أولادنا بعدنا. فجعلوا "دهم بعدهم كحياتهم, ثم 
قالوا: ويوت أولادنا فلا نحيا ولاهّم, 





1۲۸٩ :۵ (لارمري‎ 


ما حياة لا حیاتا انیا 











وبعضهم, فكأئهم بمياتهم أحباء, وذلك نظير قول 
النّاس؛ ما مات من خلّف ابنّا مئل فلان؛ لأأنه بحياة ؤكره 
به کاله حي 

وقد يحتمل وها آخر. وهو أن يكون معناء: نميا 
وفوت على وجه تقديم المياة قبل الممات, كبأ يقال: قت 
وقمدث, بعنی: قحدت وقت, والسرب تفمل ذلك في 
«الواو» خاصّة. إذا أرادوا ا حير عن شيئين أنّهما كانا أو 
یکونان, ولم تقصد الخبر عن كون أحدهما قبل الآخر. 
تقدم التأغر حدوئا على المتقدّم حدوثه منهما أسبائار 
فهذا من ذلك, لأنّ م يُقصد فيه إلى الخبر عن کون الما 
قبل الممات, فدّم ذکر لمات فبل ذکر یکسا 
القصد ال ابر هن تم یکونمرة أحیاء وأخرى 
مرا 








(01:10) 





وه (re)‏ 
الاج 
وهم لايقررون بالبعث؟ فالتليل على أتهسم 
بالبعث قوفم: ما هي إلا حياتا. وني و و شیاه 
نلانه آقرال: 
یکون الق فوت و 
يحيا قوم. 


فان قال قائل: کیف قالوا: نوت ونحیاء 








يح أولادناء فيموت نوم 





و يكون معتى غو نميا وفسوت, لا 
الواو للاجناع, وليس فيها دليل على أن أ. 
قبل الآخر. 











ویکون يون و 
أبتداؤنا موات في أصل الخلقة, نحيا تم هلکنا اهر 
(Fs 4)‏ 

الوس أي ليس المياة إلا هذه المياة التي ن 

في دار انيا [وأدام الكلام حو ما تقدّم عن ١‏ 








للحم 





ot) 


0۸۵ 





واختلف المفترون في معنى قوظم: وت 
ا فقالت فرقة: المنى: نحن موق قبل أن نوجد ثم 
نحيا في وقت وجودنا. وقالت فرقة: المعنى: (لوتُ) حين 
) بالأرواح فينا. 

وهذا قول قريب من الأوّل. ويقط على القولين 
اذكرالموت المعروف الذي هو خروج الوح من الجسد. 
وهو الأهم في الدكر. ۸۷ 

ار الزازی: واعلم ّه علی حكى عنهم بعد 











سس بیس ییا هه 





ذلك شُبيتهم في إنكار القيامة, وفي إنكار الإله القادر. 
شیب کار انیا فهي قوله تعالى: ار ان 








فإن قالوا:الحياة مقدّمة عل الوت ق لاه فنکروا 
القيامة كان يهب أن يقولوا: نحيا وموت, فا البب في 
اتقديم ذكر اموت على الحياة؟ قلنا: فيه وجوه: 

الأوّل: المراد بقوله: (نوتُ) حال كونهم تُطَنًا في 
أصلاب الآباء وأرحام الأتهات, وبقوه: (ميَا) ما حصل 
بعد ذلك في لني 

الثاني: موت نحن ونحيا بسبب بقاء أولادنا. 

الثَالت: هوت بعض ويحيا بعض. 

الرابع: وهواّذي خطر بالبال عند كتابة هذا )الوجع: 
ذكر المياة, ققال: ( 






الحياة منها ما بطرأ عليها الموت, وذلك في حقّ الذين 
ان راما بط الموت عليهاء وذلك في ححقّ 
الَذين لم يوتوا بعد. (A FV)‏ 








or) 


وه او (۵: ۱۳۷), وأوانشمود (3: 0۲ 


66٩ :۸( والوشوي‎ 


0 





قالوا: إن هي إلا حي 





هي مقالة 


بعض قريش إنكار البمث. الاه أن قوهم: 3و 
ونيا حكم على التّوع بجملته. من غير اعتبار تقدم 
وتأخير. أي تموت طائفة وتحيا طائفة؛ وأنّالمراد 
بالموت: مفارقة الوح للجسد. 
وقيل في الكلام تقديم وتأخير, أي نميا وفوت. 
وقيل: (وثُ) عبارة عن كونهم لم ُوجتدواء وا 
أي في وقت وجودنا. وهذا قريب من الأوّل قبله. ولا 
ذكر للموت الذي هو مفارقة الوح في هذ ين القوا 
(EA)‏ 
الآلوسی: عا من أي ما الحياة إلا اا 
انه لي نحن فیا. ویجوز آن یکون لمیر للحال. 
را بمياة الدّنيا من جملة الأحوال؛ فيكون الممستثنى مسن 
أَجِيلى المستئنى منه أيضّاء لاستتناه حال امن لیا من 
أعم الأجوال, ولا حاجة ٍل تقدیر حال مضائا مد ات 
+ 








توت و4 حكم عل اقرع مله من شير 
اعتبار نقديم وتأخير, إلا أنَ تأخير (تنيًا) في النظم 
الجليل للفاصلة, أي توت طائفة وتميا طائفة ولاحشر 


اسلا 








وقيل: في الكلام تقديم وتأخير, أي نيا وغوت 


وليس بذاك. 

وقیل: أرادوا بالوت: عدم الحياة السّابق على تفخ 
اوح فيهم, أي نكون تُطَمًا وما قبلها وما بعدهاء ونحيا 
بعد ذلك. 














+06 / المعجم في فقه لغة القرا 


وقيل: أرادوا يوت بعضنا ويحسيا بعض, صل أن 
التجوز في الإسناد. وجُوّز أن يريدوا بالحياة على سبيل 
الماز: إعادة الوح لبدن آخر بطريق التشناسخ, وصو 
اعتقاد كتير من عبدة الأصنام, ولا يخق بُمد ذلك. 





Qer ito) 

ابسن عساشوره ونقدم في سورة الأنمام: ,۲٩‏ 
وا ون نخان ان و 
وضمیر (منَ) ضمیر التة والشان, آي فَة الذوض 
في البعث تنحصر في أن لاحياة بعد المات, أي ال 
اثتفاء البعث كبا أفاده حصير الأمر في الحياة الدّنيا. أي 
اماضرة القرية 











٠‏ أي فلا تطيلواالجدال معنا في إثبات 





وجلة توت و4 ید بسله عا هن إل 
هاا ادن أي ليس بعد هذا العالم عالم آخر, فالحياة 


هي حياة هذا العالم لا غير, فإذا مات من كان حرا مَل 
من يوجد بعده فعنی توت واه یوت بعضنا وعیا 
بعض؛ آي ببق حي إلى أمدء أو ولد بحد من ماتوا. 
وللدلالة على هذا التَطوّر عسبّر بالفمل الممضارع. أي 
تنجد فينا الحياة والموت. فا معنى: موت وحيا في هذه 
الحياة اليا وليس ب حياة آخری. 

كانت هذه الجملة ممكية بلفظ كلامهم فلملها 








مما جرى ممرى المتّل بينهم وإن كانت حكاية ممق 
كلامهم فهي من إيجاز القرآن» وهم إن قالوا: يهو بعضنا. 


ج۶ سس 


ويميا بعضنا ثم#يمرت, فصار كالمئل. 

ولا يخطر بالبال أن حكاية قوطم: وا 
تقتضي إرادة نميا بعد أن نموت, لأنّ قوطم: اما ن إل 
یا 






فیقال: نحا ونفوت. 
فقيل قُدَم امُوتُ) تان الفاصلة بلنظ میا مع لفظ 
الا 

وعندي أنّ تقديم فمل (لَوتُ) عل (تيَ) للاهنام 
باتني هذا المقام, لأتهسم بصدد تقرير أن اموت 
الاياة /مد.. و يستبع ذلك الاههام تأي طباقين بين 






وتا یکت م6 فتصدوا 
تأكيد معنى انحصار الححياة بالموت في هذا العال امير عنه 
باة بتكوين المخلسقة, والممات بفمل 
له فكيف يُرجَى لمن أهلكه الذهر أن يعود ياك 
فالدهر هو الزّمان امسر المتعاقب ليله ونهاره. 
وائعن: أحباؤنا يصيرون إى الموت بتأثير الزّمان, 
أي حدثانه من طول مّة يعقيها الموت بالشيخوة, أو 
من أسیاب تقضي إلى افلاك. وأقواهم في هذا كثيرة. 





مندهم الهر, فا 














ني با الدّهر من حيث لا أرى 
فا بال من يُرتى و ليس برام 
ولملهم يريدون أنْه لو تأر الزأسان لبي اناس 
أحياء. كما قال أسقف تبران: 
ملع البقاء تقلب الشّمس 
و طلوعها من حيث لامي 
فلع کان الوت بغمل لدّهر فکیف یی أن بعودوا 
أحياء؟ وهذه كلمات كانت تجري على ألسستهم لقلة 
في الأمور, وإن كانوا يعملمور 
للموام. وأمًاما يري في العا من التعرّفات فلم يكن 
م فيه رأي, وکیف وسالتم ان لاساعد عل نا 
وكانوا يُنطئون في التفاصيل حقٌ يأتوا با بناقض ما 
viv)‏ 





بعتقدونه. 





:: قال الماديّون أو الدهريّون عَبْ با 





قالوا: 
وهناك وتفاعلت, فإذا مات فإلى فناء, ولا شيء بعد 
اموت تمامًا كالتبات وا حشرات, وما نراه في الإنسان من 
إدراك وإحساس فهو من إفراز الجسم ووليد اروف 
وا ملابسات, أي إنّ عسقل الإنسان وصاطفته من 
الأعراض الَانوّة التي لاأصالة لها ولا استقلال. 
(aw)‏ 


لإنسان خليط من أشياء ماديّة 





من ها 








: والآية على ما يحليه التاق - سياق 
البتین لعانعالنکرین للمعاد 
-حكاية قول المشركين في إنكار المعاد. لاكلام الدهريّن 
التاسبين للحوادث وجوه وعدمًا إلى الدّهر, المتكرين 


عيي/001 
للمبدإ والمعاد جميمًا؛ إذ لم يسبق م ذكر في الآبات 
الكابتة. 

فقوطم: ( تا هن إلا انتا النيا) المي للحياة. 
أي لاحياة لنا إلا ياتا الّنيا لاحياة وراءهاء فلا وجود 








لما يدّعيه الدّين الإطيَ من 
هو القرينة المؤيّدة. لأن يكون المراد بقرله: 3وت 
تیا يوت بمضنا ويميا بعضنا الآخرء فيستمر بذلك 
بقاء انسل الإنساي بوت الأسلاف وحياة الأخلاف. 
بۇد ذلك بمض اتید قوله بعده: وا یک 
إل افو المشمر بالاستعراد. 

فائمنى: و قال المشركون: ليست اا 
آلا تی نمیش بها في الدنيء فلا يزال يموت بعضنا وهم 
الأبللال. ويا آخرون وهم الأخلاف, وما يهلكنا إلا 
الّمان - اي بروره يلي كل جدید ویمید کل کائن 
يَ ‏ فليس الموت انتقالًا من دار إلى دار 
يا إلى البعث والرّجوع إلى الله. 
ولملّ هذا كلام بعض الجهلة من وثئية الم 


هو أن نفوس 





































غير أهل الكال إذا فارقت الأبدان أبدان أخرى. 
جديدة. فإن كانت تفس الفارقة اكتسبت التمادة في 
بدنها السّابق تعألقت يبد فيه وعد وان 





كانت اكتسبت التَّقاء في البدن السَابق تملّقت يبدن 
1 لمملها السَبَىْ وهكذاء 
وهؤلاء لاينكرون استناد أمر اموت كالحياة إلى وساطة 
الملائكة. 


وهذا أعني كون القول بالتناسخ دائرًا بين الو 


لاحق 








۲/لمجم ن ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ذکر بعض الفترین أن لمراد بالآية قوهم بالتناسخ, 
والممنى: إن ون ياتتا الذنيا) فلسنا نخسرج مسن 
الدّنيا أبد) (َوتُ) عن حياة دنيا (وَتَنيا 
يدن جديد. وهكذا وما ْنَا اله 
وهذا لايخلو من وجه. لكن لايلائمه قوم المنقول 
وما یکنا إل اله إل أن رجه بان مرادهم 
من نسبة الإهلاك إلى الّهر: كون الدّهر وسيلة يتوسشل 
بها الك الموكل عل الموت إلى الإماتة. وكذأ لاتلامه 
حجتهم المنقولة ذا انا ابا ان کنر ضابنی4 
الظامرة في أئهم يرون آباءهم معدومين باطلى الذّوات. 








) بعد الوت 
















وذكر في معنى الآبة وجوه 


نمیا بولوجهاء عل حد قوله تمال: لوكت 








و قول بعضهم: امراد بامياة: بقاء الل ب5 
والممنى: فوت نحن ونحيا بيقاء نسلنا. إلى غير ذلك عت 
AVE MA) 55‏ 

مکارم الیراز 

في هذه الآيات بحث آخر حول مدكري اشوحید, 
غاية ما هناك أنه قد ذكر هنا اسم جماعة خاصّة متهم 
وهم ناهرون الْذين كانوا ينكرون وجود صانع حكيم 
لعالم الوجود مطلقًا. في حين أن أكغر المشركين كانوا. 
يمنون ظاهرًا بالله. وكانوا يعتجرون الأصنام شفماء عن 





: عقائد الدّهريّين 








وبذاك يستيرٌ التسل البشريّ وتا نیک او 





الدهُُْ وبهذا فإلّهم كانوا ينكرون ا معاد كما يبتكرون 

امبدأ. والجملة الأولى ناظرة إلى إنكارهم المعاد. أن 

الجبملة الثانية فتشيز إلى إنكار المبد|. 
e a‏ 

















في الأيتين إنكار المعاد وحسب. ولم 
برد إنكار المبدإ والمعاد مما إلا في هذه الآية, 

ومن الواضح أنّ هؤلاء ما کنو دون المادأکاژ 
من لد لخوفهم. واضطرابهم من التأثير الذي كان من 
أكتبكن أن يفير مسير حياتهم المليئة بالشّهوات 
وا ضمة فاد 

و قد ذكر المفشرون عدّة تفاسير بمملة نوت 
وقبا4: [ودکرها نم ال:] 











يحيون ‏ هو أنسب الجميع وأفضلها, 
وعل أيّة حال, فان جماعة من امد 








هذا الم أو بتعبير جماعة آخرين: إن الفناعل هو 
دوران الأفلاك وأوضاع الكواكب ‏ وكائر 
بادث إلى الأفلاك, ويعتقدون أنّ كل ما يقع 
في هذا المالم بسبيها. حت أنّ جماعة من فلاسفة 
الدهريّين وأمناهم كانوأ يقولون بوجود عقل للأفلاك, 
ويعتقدون أنّ تدبير هذا العالم ييدها. 

إن هذه العقائد الخرافيية قد |: 





۱ 








رضت بمرور الزّمان, 





سس حيي/808 


خاصّة وقد ثبت بتفدّم علم اطيئة عدم وجود شيء باسم 
الأفلاك ‏ الكرات المتداخلة الصّافية ‏ في الوجود 
أصلا. وأنَّ لنجوم العالم العلويّ بناء كبناء الكرة 
الأرضيّة بتفاوت ما غاية ما في الأمر أن بعضها مُظلِم 
ويكتسب نوره من الكرات الأخرى, وبعضها الآخر في 
een‏ 











: حیاة غيرها, ولست 
غيييةٌ تحرّك وجودنا بطريقةٍ خن لتكون ها 
عل إبداع الحياة من جديد. فنحن تعيش في هذه 
الحياة الدّنيا. فنموت كبشر في جيل ماض 







ورتا كتا إل الفر» وهو الرّمن الذي يرك 
را على عناصر المسياة والوجودات 
کیل کل جدید. بلك كل جود هو الذي يطل دور 


كل عضو من أعضائناء وي في الأجهزة المودعة في 





خلايانا. فنموت عند ما تستتفد الحياة طاقتها على البقاء, 
فلا غيب, ولا خفاء, بل هو الح الذي يتحرّك أمام 
الأعين, فى حركة الوجود والقناء. 

ولکن القرآن يطرح موقفه من هذه ا مسألة. من 
خلال الؤال عن مصدر هذء الأحكام, قهل هناك دليل 
على نني الحياة الأخرى, يحكم به المقل. أو تقود إلبه 





الحياة؟ وإذا كانوا يفسرون نهاية الحياة, بتأثير رسن 
على الأجسام الحية, فكيف يفسّرون بداية حياة 
الأشياء الجامدة؟ وكيف يفسّرون تموّل الغذاء إلى دم 
والدّم إلى نطفة, وتمؤل التطفة. في تطوَرٍ نوعيٌ مُتقنء إلى 
إنسان؟ إلى غير ذلك من الأمور الي ترصد الأواهر 
الحياتية, وتلاحظ أن هناك شيعا غير لاه لایلکون 
علمه بالدقّة والممق والشّمول وما م ب 
م فليس لديم إل الي الذي يتاج إلى دليلء كما 
يمناج الاتبات ال دلیل, إن هم إا إلا شرن اطلائا 
من الحدس المبنى على الاحتال, وا ي يتحرّك في أجواء 
الیال, وف بالات الاستبعاد, من دون علم. 





۳۲۱۲۰ 


آخیَا 


۲-... ما رل اه ین الشتام م 





الآ فد تچ 


راجع أر ض: «إحياء الأرض». 





التباء ‏ الأرض المسيتة التي لازرع بها و لا عشب 





4 / العجم في فقه لفة انقرآن... ج ۱6 

r.a) 
ي أحسياها بالنبات بعد جدوها‎ 
FUN 







وأبوالعود (6: ۳ والفاسي (۱۵: ۲۸۲۲ 


أبن عَطيّة: ا أمره بتبيين ما اختلف فیه, نمل 





لایخالف فیها عاقل, وحياة ار وموتها استعارة 


وتشبيه بالميوان» فإذا مي ها. 


كالميت وإذ هي تُنبتة عضر 







الشخر الرازَيٍ ١؟:‏ 15 والروسبوي 1ه. 
۷ والآلوسيّ (۱4: ۱۷۵), 

أبوحيّان: [نقل قول ابن عَطيد ثم قال ]ا 

ل ذكر إنزال الكتاب للتَيينَ كان القرآن حياة 
غاء لما في الصّدور من علل المقائد, ولذلك 
يُؤْمنُونَ4. أي يصدفون, والتصديق 
إنزال المطر الذي هو حياة الأجسام 











الأرواح 
ختم بقوله: َلِقَوْمٍ 
مله القلب, فكذا 
وسيب لبقائها. 

م أشار بإحياء الأرض بعد موتها إلى إحياء القلوب 
بالقرآن. كما قال تعالى: لِأوَ مَنْ كَانَ ميا قا 
الانعام: ۱۲۲. فکا تصير الارض خر بلبات ل 
بمد ممُودهاء كذلك القلب ييا بالقرآن بعد أن كان می 
بالجهل. (۵: 0۰۷ 


أبن عاشور: وإحياء الأرض: إخراج ما فيه الحياة, 





















والكلا والشّجر. وموتها ضدّ ذلك, فتعدية فمل (أحجا) 
جازية. Moar)‏ 
يريد إنبات الأرض بعد ما انقطمت 






عنه بحلول الشتاء بماء التهاء الذي هو المطر. فستأخذ 
أصول الثانات ويُورها لي شمو بعد سكوناء وهي 








الحيأة ما للحيوان, وإن اختلفتا صورة وا 
(۲۸۸:۱۲) 

مکارم اليرازي: لقد تاولت آیات قرآنة 
كثيرة مسألة إحياء الأرض, بواسطة نزول الأمطار من 
البتاء. فكم من أرض يابسة أو ميتة أحياً أو قد أسابها 
ابیفاف, فجملها خارجة عن ممال الاستفادة من قبل 
الانسانم لما وصلت إليه من وضع قد م 
للإنسان أئها أرض غير مُنبنة أصلًا. ولا يُصدى بأئها 
ستكون أرض معطاء مستقبلا: ولكن بتوالي سقوط المطر 
علا وما یت عليها من أشئة الشّمس, ثُرى وكائها 
ميت قد تمرّك, حميئا تتدبٌ فيه الوح من جمدید. 
فتسري في عروقها دماء المطر وتعادها الحياة, فستممل 
يویة ونشاط, ونم أنواع الورود والتباتات. ومن 2# 
نجه إليها المشرات والطيور وأنواع الميوانات الأخرى 
من كل جاتب, وبذلك تبدأ عجلة الحياة على ظهرها 


الدوران من جديد. 








وخلاصة المقال أنه سیبق ال(نسان میا أسام 
تحوّل الأرض ا ميت إلى مسرح جديد للحياة, وهذا بق 
من أعظم عجائب الخلقة. 





وهذا الظهر من مظاهر قدرة وعظمة الفالق عبر 
وجل. يدل با لايقيل الشَّكَ على إمكان المعاد وسا 
ارتداء الأموات لباس المسياة الجسديد إلا أمر خاضع 
برته مبحانه 





1۲۱۰ ۸۱ 


.يلاحظ أرض؛ «إحياء الأرض». 








أحيا تن حيي منهم. وعنى بقوله: (أيا) تفخ الوح في 
التعلفة الي فجملها حيّة بتصبيره الوح فيها. 
(۲۷: ۷۰ 
آبومسلم الاصفهانی: خلق الوت وامباد هک 
قال تمالی: ین انتزث وال :6 اللله: ۲ 
(لاوزدي ۵: 1۰4 
القعلبي: نی ن ایا وزآخیا4 للبعث. 
وقیل: مات ال 
وقیل: آمات التطفة وأخي 
وفيل: أمات الكافر بالَكرة والقطيعة, وأحميا المؤمن 
با معرفة والوصلة. قال سيحائه: لِأَوَ مَنْ 
ائ الأنعام: 17 
وقال القاسم: أمات عن ذكره وأيًا بذكره, وقيل: 
أمات بالمنع والبخل وأيا بالجود والبذل. ‏ (4: ٠١‏ 
نوه القوي 
الماوزدي: فيه خمسة أوجه: 








وأحيا الأبناء. 





۳ 











۳۱۷: 


جي ی 9۵۵ 


أحدها: قضى أسباب اموت والحياة. 
التاني: [قول أبي مسلم الأسنهاني] 
الالث: أن يريد بالحياة: الطب وبالموت: ال 
الرابع: أمات بالمعصية, وأحيا بالطّاعة. 









الخامس: أمات الأآباء. وأحيا الأب 
ويحتمل سادسًا؛ أن يُرِيد به: أنام وأأيقظ. 
(۵: 6۰1 

وه الط ۱۷ 

الطوسن: معناء ه تمال الذي یضلق الوت 
غیت ب الما ابقر هل الوت غیره لاه و در 
علوت غيره لقدر على الحمسياة؛ لأنّ الققادر عل 
ليقي قاد بعل ضدّه, ولا أحد يقدر على الححياة إلا الله 

فد وخ أي هو الذي يقدر على الحياة الي 
يحبونهناالمسيوأنه لايقدر عليها شيره من يع 
الُحدثات. )1 
ي )0: QAT‏ 

الفُشَيْريٌ: أماته في نياء وأحياء في الق فالقير 
تا لاه وا اجحساس بالعقوية. 
وأحياء في الحشر. 

ويقال: أمات تفوس الراهدين بالجاهدة. وأحيا 
قلوب العارقين بالمشاهدة. 

ویقال: آمات نفوسپم بالعاملات, وأحیا قلوبیم 
بائواصلات. 











ویال: ماه ی ال 


ويقال: أماتها باغيبة, وأحياها بالأنس. 





ويقال: بالاستتار, 
ويقال: بالإعراض عنه. والإقبال عليه 


٩‏ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





AN 


ویقال: بالطّاعة, والمعصية. 


اف[ 





وقيل: أمات في الآنيا راخ في القبر لا لراحة وتا 
للإحساس بالعقوبة. وقيل: خلق اموت والحياة. 

4۳۷۰ ۱ 

القَغْر الوازيٌ: والبحث فيه كا في الشحك 

والبكاء. غير أنَّ الله تعالى في الأوّل بين خاصّة النوع 

الذي هو أخصٌ من الجنس. فَإنّه آظهر وعن التعلیل 

أبمد. ثم عطف عليه ما هو عم منه ودوثه في اليمد عن 





التمليل. وهي الإماتة والإحياء» هما صفتان متضادتان, 
أي الموت والحياة کالحك والبکاه. والوت بل غذا 
لیس بجرّد العدم. ولا لکان المتنم ما 

وكيفم كان فالإماتة والإحياء أمر وجرد واج 
خواص الحيوان. ويقول: الطبيعي ف اجام لامكال 
الزاج؛ والزاج من آرکان متضادّة هي الار وافسواء, 
والماء والثّرا اب وهي متداعية إلى الانفكاك؛ وما 
الاثركيب فيه من المتضادات لاموت له, لأنّ المتضادات 





کل أحد يطلب مفارقة مماوره. فقال تعائى: الذي 
ومزج العناصعر وحفظها م 
من ذلك. فإذا مات قليس عن ضعرورة فهو بفعل فاعل 
غنتار وهو الله تعاى, فهو الذي أمات وأحيا. 

قیل: متى أمات وأحيا حقّ يُعلّم ذلك. بل 
مشاهدة الإحياء والإماتة بناء على الحياة والموت؟ 





أخير, كأنّه قال: أحيا 








ثانيها: هو معن امُستقيل فإنَ الأمر قريب, يقال: 
قلان وصل والّیل دخل, [ذا قرب مکانه وزسانه, 
فكذلك الإسياء والإماتة. 

ثالئها: أمات, أي خلق ا موت والجمود في الناصار, 
مم ركبا وأحياء أي خلق الحسّ والحركة فيها. 

Ma) 

البيْضاويٌ: لابقدر على الإماتة والإحياء غيره. 
فإ القائل ينقض البنية, والموت يحصل عنده بفمل الله 
تعالی, علی سبیل المادة. (rr‏ 

تحوه أپوالکمود (۱: 4۱3۱ واللوسی (۲۷: 0۸ 

البْرُوسَويٌ: إنقل أقوال المتقدّمين وأضاف:] 

يقول الفقير: قدّم الإساتة عسلى الإحسياء رصاية 
اللفاصلة ولأنّ القطفة قبل النسمة, ولا موت القلب قبل 
حیاته ولا موت المسد قبل حياته في القبر. 

وأيضًا في تقديم الإماتة تعجيل لأثر القهر ليستبه 
الفاطبون. وأيضًا إن العدم قبل الوجود, ثم إن مآل 
الوجود إلى الفناء والعدم. فلا ينبغي الاغترار بعياة بين 
تین ووجود بین المدمین, وا الوفّق.  :٩(‏ ۲0۵) 

ابن عاشور: انتقل من الاعتبار بانقراد الله بالقدرة. 
على إيجاد أسباب المسرّة والحزن ‏ وهما حالتان لاتخلو 
عن إحداهها نفس الإنسان - إلى الميرة باتفراده تتعالى 
بالقدرة على الإحياء و الإماتة, و هما حالتان لايخلو 














الإنسان عن إحداهماء فإنّ الإنسان أُوّل وجوده نطفة 
ميتة ثم علقة ثم مُطمّة - قطعة ميتة وإن كانت فيها ماد 
الحياة إلا أتها لم تبرز مظاهر الحياة فيها ‏ ثم يقح فيه 


لوح فيصير إلى حياة: وذلك بتديير لله تعالى وقدرته. 





اس سسسسسسسسسسس سس سس خحيي/8007 


ولع المقصوه هو العبرة بالإماتة, لأتها أوضح 








> على آخيا مع الزعاية على 
في وأضْحك وآيكى» التجم: 47د 
وموقع الجملة كموقع جملة: 9وَأَنَّ سَفْيَةُ سوق 
پر الجم: ۸۰ فإن كان مضمونها يها ثملته صحف 
إبراهيم كان المكيّ بها من كلام راهم ما حکاه اه عنه 
بی بین التمراء: ۸۱ 

لان مسغزلة األازم, كا 
أبكى » النّجم: 47. 











تم ق قوله: أنه هو 
إظهاا لبديع القدرة على هذا المع ا لمكي معأ 
التعر يض بالاستدلال على كيفية البمث وإمكانه »خب 
أحاله المشركون, وشاهده في خلق أنفسهم. 

وشمير الفصل للقصعر على تمو قوله: أله ُو 
طخ وآبكى» رَدَ) على أهل الجاهلية ألّذين يسندون 





الإحياء والإماتة إلى الدّهر, فتالو: تا نک 
الدهْر4. فليس المراد الحياة الآخرة, لأنَ المُحدّث عنهم 
لايؤمنون بها ولأئّها مستقبلة وامتحدّث عنه ماض. 

و في هذه الآية تكن الطباق أيضًا لما بين الحسياة 
Qer ry) 1‏ 


يُكدبه بديهة العقل, لأنّ اماد لاتتحرّك بطبيعتها بل بعلّة 
مغايرة لا. وأيّ عاقل يقيل القول بأنّ 


أنشأت بنفسها لنفسها أبصارًا وأسماعًا وأفسدة! وإذا. 
كانت المحياة صفة ثلازم المادّة فلماذا ظهر انمو وا حركة 
والحس والتذكير في بعضهأ دون بعض؟ 

وان قال تا إن لبعض أفراد المسادّة استعداذة 
للحیاة دون بعض. 

قلنا في جوابه. من أين جاءت هذه التشغرقة؟ هل 
جاءت من داخل المادّة أو خارجها؛ فإن كانت من 
التاخل وجب أن تكون كلّ مادّة صالحة لاستقبال 
المياة وللا لزم أن يكون الي الواحد سيا لوجود 


أن واحدء وإن جاءت بسیب خارج 





ما (Ae)‏ 
ان کلام ي اتساب اموت والمياة إل 
أسياب أ لبي وخير طبيمية كا ملائكة. كالكلام في 
إنتساب الضّحلك والبكاء إلى غيره تعلی, سع اصصار 
الجا فيه تعالى. 
SD‏ 


[وتقدم كلامه في «يكي» فلاحظ ] 










احیاهم. 

ری :0۸۱ 
نعو مُقاتل. (أبوحيّان ۲: 4۲۵۱ 
الحسّن: فرّوا من الطّاعون. فقال م الثه: موتوا. ثم 





۸ /المعجم في فقه لفة انفرآن... ج ۱۸ سس 


أحياهم یلو بقية آجاهم. 
الإمام الباق م: حمران بن أ 


(للی :46۸۱ 






رتهم إل الذنيا حقى سكئوا الور وأكلوا امام ونكحوا 
التساء؟ 

قال: بل رهم اه حتق سکنوا لور وأكلوا الما 
ونكحوا النساء, ولبنوا بذللك ما شاء الله, ثم ساتوا 


بآجاطم. 


إن ؤلاء أهل مدينة من مدائن 


لماعي ۲۹:۱ 


م وکانوا إا 





وقع الطّاعون وأحوا به خرج من المدينة لأٌضتاء 
لقوّتهم, وبق فيها الفقراء لضعفهم. فكان الموينا یرف 
الذين أقاموا. 








آذین خرجواء فبفول الذي 
خرجوا: لو كنًا أقنا لکثرفینا افوت. ویقل ال أقاموا؛ 
لو كنا خرجنا لقلّ فينا الموت. 

قال: فاجتمع رأمهم جميمًا أنه إذا وقح الطأناعون 
وأحسّوا به, خرج كلهم من المدينة. فلا أحسوا بالطاعون 
خرجوا جمیتا: وتنقوا عن الطاعون حذر الوت. 





فسافروا في البلاد ما شاء ال. م نهم مرّوا بمدينة خربة 
قد جلا أهلها عنهاء وأفناهم الطّاعون, فازلوا بها فل 
حتطّوا رحاهم واطم انوا قال لهم الله تعالى عير وجل 
موتواجمیء فاتوا من ساعتهم وصاروا رمیشا یلوح, 
و كانوا على طرق لازة فکنسهم الازة فنحوهم 
وجموهم نی موضع: فر بهم ني من أنياء بني إسرائيل 
یقالله: «حزقیل» فلا رای تلك الظام کی واستمیر. 

















لاد وولدوا عبادك, وعبدوك مع من يدك من 
خلقكه 
فأحياهم الله. 

قال: فأوحى الله عر وجل أن قُل: كذا وكذاء فقال 
الذي أمره الله عر وجل أن يقوله. قال: قال أبو عبد الله: 
وهو الاسم الأعظم فلا قال «حسزقيل» ذلك نظر إلى 
العظام يتطير بعضها إلى بعض,» فعادوا أحياء ينظر بعضهم 
إلى بعض, يسحون الله عر وجل ویکپرونه وئلونه. 
فقال «حزقيل» عند ذلك: أشهد أن الله على كل شيء 
قدير. (الكاشاني (o.‏ 





أوحى الله إليه أفتحبٌ ذلك؟ قال: تمم يا ربب 








نجره وب بن مه الط ۲ كمه رالد 
0 : ۰۸۷ وابن إسحاق واين ند ال ۷ 
اور (۲: ۳۰۳. 

فتاه مقتم ال على فرارهم من اللوت. فأماتهم 
لله عقوبة, ثم بعتهم إلى بيّة آجساهم ليسستوفوها. ولو 
کانت آجال الوم جاءت ما ينوا بعد موتهم. 

سر :0۸۹ 

ل لك مووا فيه قولان: 
أحدهما: يمني فأماتهم الل. كرا يقال: الت التباء 
القول مقدّمة الأقعال, فعبّر به عنها. 
والثَاني: أنه تعالى قال قلا سمعته الملانكة. 








الماوزدي. 






موتهم إلى أن أحبياهم الله سبعة أيَام. YN‏ 
1 
الطوسيٌ: قيل: في معناه قولان: 


أحدها: أن 





مناه أماتهم الله.. 








انی: آن یکون أحیاهم عند قول سمته اللائکة 
برب من العيرة. 

ويعبوز_عتدنا أن يكونوا أحيوا 
وقالت المعتزلة: 
ان المعجزة لایجور ظهورها ثلدلالة على صدق ني 
تكون له آية. وقد 
تجوز المعجزات على دين من الصّادقين: من الأثّة, 
والأولياء وإن لم يكونوا أنبياء. 

ابن العربي: إن بني إسرائيل ل مط عليهم رجز 
الطّاعون. ومات منهم عد كثير, خرجوا هاريين ممن 
الرت. فأماتهم الله تعالى مدّة, عقويةٌ هم م أحياهم 
ی وميتة المقوبة بمدها حياة, 
بندها. 

لطس 5 ارس وأضاف:] 
ية حجَة على من أنكر عذاب القبر والرّجعة 
مماء لأنّ إحياء أوائك. يثل إحياء هؤلاء الذين أحياهم 
الله للاعتبار. 

القَخر الؤازيّ: ففيه مسائل: 

المسألة الأولى: الآية دالّة على أنه تعالى أحياهم بعد 


أن ماتوا فوجب القطع به؛ وذلك أله في نفسه جائز, 








فساد ذلك في غير موضع, وأنّه 


۸۳ ¥) 











eva) 





والستادق آخبر من وقوعه: فوجب القطع بوقوعه 

أمَا الإمكان فلن تركب الأجزاء على الشّكل 
الصوص ممكن, ولا لا جد أو واحتتال لك 
الأجزاء للحباة مکن, وإلا لا جد أو ومتى ليت هذا 
فقد ثبت الإمكان. 


وأما إنّ الصّادق قد أخبر عنه فق هذه الآية. ومتى 


حي ی / 90۹ 


أخبر الصّادق عن وقوع ما ثبت في العقل إمكان وقوعه, 
وجب القطع به. 

المألة الانية: قالت المعتزلة: إسياء الميّت فعل 
خارق للعادة. ومثل هذا لايهوز من الله تعالى إظهاره إلا 
عند ما يكون معجزة لبي إذ لو جاز ظهوره لالأجل أن 
يكون ممجزة لني لبطلت دلالة على ال 
أصحابنا فإنه يجوز إظهار خوارق العادات لكرامة الول 
ولسائر الأغراض, فكان هذا الحصعر باعطلًا. 

مقالت الممقزلة: وقد رُوي أن هذا الإحياء ا وقع 
في زمان «حزقيل» الي برکة دعائه. وهذا یلق 
اننا ؤكرناء من أنّ مثل هذا لايوجد إلا ليكسون ممعجرة 
لاجو 

یل «حرفیل» هو ذوالفل, اي بل له 
تکنل بان سبین نیا ونجاهم من القتل. 

وقیل: 1 زیم رهم موق, فجمل یر فیم 
متمجتاه فأوحی اه تمالی ال 





وأا عند 











ثسبت بالدلائل أنّ معارف 
المكلّفين تصير ضعروريّة عند لقرب من الوت. وعند 
معاينة الأهوال والشّدائد, فهؤلاء الذين أماتهم الله م 
أحياهم, لايخلو إنا أن یقال: سم عاینوا الاأهوال 
والأحوال الت ممها صارت معارفهم خعرورية, وإِّا ما 
شین من تلك الاهوال, بل الله تعالى أماتهم بغتة. 
كالتوم الحادث من غير مشاهدة الأهوال ألبئّة. 

فإن كان الحقّ هو الأرّل. فعند ما أحياهم متنع أن 





شاهدوا 





۰ / العجم في نقهلفة ار 





a 
يقال: إتّهم نسوا تلك الأهوال ونسوا ما عرفوا به رتم‎ 
لأنّ الأحوال العظيمة لايجوز نسيانها مع‎ , : 
کیال المقل, فکان يجب أن‎ 
وبقاء تلك المعارف الطّعروريّة يهنم‎ 








معهم بعد الإحیا 
من صمّة التكليف, كما أن لاييق التُكليف في الآخرة. 
وَإنَا أن يقال: إنّهم بقوا بعد الإحياء غير مكلّفين, 











بَيْضاوي؛ [نقل القصّة نحو ما a‏ عڑ اجام 
البافر نل وأضاف:] 





وفا تسجیم السلموه ي هاي 
والتمریض للّمادة, وحتهم عل وگل والامسلام 
للقضاء. ONA)‏ 
نحوه الروسَوي :۳۷۷ 





واسط - وقع فیهم الطّاعون فخرجوا هاربين فأساتهم 
ال تم آحیاهم بدعاء حزقیل ‏ 

وقيل: هم قوم من بني إسرائيل دعاهم ملِكهم إلى 
الجهاد فهربوا حذرًا من الموث, فأماتهم الله نمانية أَيَام ثم 
أحياهم. [إلى أن قال:] 

ليعتبروا ويعلموا أنه لامفرٌ من حكم اله وقضائه. 
وهو معطوف على فعل حذوف تفديره: فاتوا نم أحياهم, 
أو ل كان معنى قوهم فقال هم الله: موتواء فأماتهم. كان 

















عطنًا عليه معق. Ar‏ 
الخازن: إنقل بعض الأقوال وأضاف:] 
فإن قلت: كيف أميت هؤلاء في ادن 








قال الله تعالى: يدون يا مؤت إل السو 
الأولى» الدّخان: 505 
قلت: إن موتهم كان حقوية هم کب قال اة و 


معجزة من معجزات ذللك | 





إن موتهم وإحياءهم كان 
ومعجزات الأنبياء خوارق للمادات ونوادر, فلا یقاس 
عله فيكون قوله وإ ات رل .عا 
إل الموتة الأرلى الي 





.ليست من معجزات الأنبياء. ولا من خوارق المادات. 


وفي هذه الآبة احتجاج على اليهود وسجزة عظيمة 
الك حيث أخبرهم بأمر لم يشاهدوه وام یملموا 
سح لك وفيه احتجاج على منكري البمث أيضًاا إذ 





قد أخبرالله تعالى ‏ وهو الصّادق في خبره أنه أماتهم ثم 
أحياهم في الدنيا. فهو تعالى قادر على أن يحيهم يسوم 
ل un‏ 





ثم يدل على تراخي الإحياء 
«أحياهم ليستوفرا آجاهم». 
وظاهرء أن ا هو الذي أحياهم بغير واسطة.... 

وقيل: عنى بالموت: الجهل. وبالحياة: الملم, كبا ييا 
الجسد بالرّوح. وأتت هذه ال يدي الأمر بالقتال 
تسجيمًا للمؤنين, وحنًا على السهاد والتحريض 
اللشهادة, وإعلامًا أن لامفر ما قضى الله تعالی «] 
میا کلب اه 6 اون: 0۱. واحتجاجا عل 
آلهود والتصاری باباه با لایدفعون صحته مع 











سس حيي/811 


رأكتابًاء وم يدارس أحدًا. وعلى مشركي 


رأالكتب يصدّقه فى أخباره مما جاء به ما 





(e. 


0۷۱ 





يكون بين الجملة المبدوءة بواو الاستثناف وبين ما قبلها 
تناسب وارتباط في المعنى» غير ارتباط الحلف والمشاركة 
في الإعراب, كبا هو الشّأن هنا. 
لفائدة القنال فى الدّفاع عن الحقّ أو ا. 
آمرة به بعد تقرير حكلته وبيان وجه الحاجة إليه, 


i 
إن الا ول‎ 





نة. والقّانية 





فالارتباط بينهرا شديد الأواخي, لايعتر به القراخي. 
خرجوا فازین «الَ ماه موثوا4 آي منم 
بإمكان العدوّ منهم. فالأمر أمر التكوين لاأمر التشريى» 
أي قضت مُننه في خلقه بأن يوتوابها أنو. من تنب 
اموت وهو تکین المد مارب من إقنفائهم با" 
ففتك بهم وقتل أكثرهم. ولم يصررّح بأئْهم ماتواء لأنّ 
أمر التکوین عبارة عن مشیثته سبحانه. فلا چکن تخلفه, 








وا یکون الا 
نراد هم خصوسیة. ال اراد بیان شته تالف سم 
ی تجین فلا تدافع العادین علیه 


2007 
ومعنى حياة الأمم وموتها في عرف القاس جميعهم 





معروف. 
فمن موت أولنك القوم هو أن المد نكل يهم فأ 
قْتهم: وأزال استفلال أنتهم. حت صارت لامد أمةء 


بأن تفرتى شملهاء وذهبت جاممتها. فكل من بتي من 


أفرادها خاضمين للغالبين ضائعين فيهم؛ مدغمين في 
غبارهم. لاوجود لهم في أنفسهم, ونا وجودهم تاب 
لوجود غيرهم. 

وممنى حياتهم هو عَوْد الاستقلال إليهم. ذلك أنّ من 
رحمة الله تعالى في البلاء يصيب الا أنه يكون تأديًا 
هم, ومطهرًا لنفوسهم نا عرض ها من دنس الأخلاق 
یم 

أشمر لله أولئك القوم بسوء عاقبة المين والنوف 
والفشل والتُخاذل بما أذاقهم من مرارتهسا. فجمموا 
كلمتهم. ووثقوارابطتهم, حي عادت طم وحدتهم قويّة, 
ةوا وكثروا إلى أن خرجوا من ذل المبودية التي 
كائوا فيها إلى عرّ الاستقلال. 

هذا ممنى: حياة الأمم وموتهاء هوت قوم منم 
لا یذ الآخرين حتی کاتهسم أسوات؛ لذ 
الاتصدر عنهم أعبال الأسم الحميّة, من حغظ مسياج 
الوحدة, وحاية الضة, بتكافل أفراد الأمة وسنعتهم, 
فيعتبر الباقون فينهضون إلى تدارك ما فات, والاستعداد 
يتعلّمون من قعل عد وّهم بهم كيف يد فمونه 
عنهم, قال عل كرّم الله وجهه: إن بقية اليف هي 
أي الي بها اولك اليتون 

فالوت والاحیاه واقمان علی القوم في بجموعهم. 
عل ما عهدنا ی أسلوبالقرآنذ خاطب 
زمن تغزيله با كان من آبائهم الأوّلينه 


ماهو آت. 
















١ه‏ وغير ذلك وقلنا: إنّ المكمة 


ف هذا المخطاب تقرير معنى وحدة الأة وتكافلها. 








کل جماعة منبا کعضو من فإن انقطع المضو العامل لم 
پکن ذاك مانقا من مخاطبة الّخص با عمله قبل قطعه. 


وهذا الاستعبال معهود فی سائر الکلام العريي؛بقان: 
هجمنا على بني فلان حي أفد 
آجموا آمرهم وکزوا علينا 








: وا کزعلیم من بت 
متهم 

أقول: وإطلاق «المياة» على الحالة المعنوية اشر يفة 
في الأشخاص والأسم الوت على مقابلها معهود, كقوله 
تعالی: ما لب شرا اشتجيوا له 4 درخ bl‏ 











الفروج من ال بر پا ا ال مل امال افلا بارا 


من اد وال عطفه الإخبار بإ 





الهم بدن تال 
على تراحي ذلك وتأخَره. ولأن الأمة إذا شعرت بعلّة 
البلاء بعد وقوعه بها وذهایه باستقلاطاءفاّهلابتیتر فا 
تدارك ما فات إل في زمن طويل, فا زره تاذ الإمام 
ده 2 ا نوكا 





الأولى» الدّخان: 51. وقال: 19 
الزس: ۱۱ 
ولذلك أوّل بعضهم ا موت هنا باه نوع من الکتة 


والإغماء الشّديد لم تفارق به الأرواح أبدانها. 





اهم. أو أتينا عليهم, ثم 


وقد قال بعدما قرّره: هذا هو المتبادر فلا نمحمل 
الفرآن ما لايميل لنطبقه صلى بعض قصص بني 
إسرائيل. والفرآن لم بقل: إن أولك الألوف منهم. كما 
قال في الآيات الآنية وغيرها. ولو فرضنا صحَة ما قالوه 
ين نّم هربوا من الطاعون, وأ الفائدة في إبراد قصّتهم 
بیان أنه لامر من 





ا موت اكان لنا مندوحة عن تفسير 








إحيائهم. بن البافين منهم تناسلوا بعد ذلك اروا 
وكانت الأمة بهم حية عزيزة. ليصح أن تكدون الآية 
تهيد) لما بمدها مرتبطة 





والله تعاى لايأمرنا بالقتال لأجل أن تُقتّل ثم يميينا. 
بمنی آله مث من تل ملا بعد موتهم في هذه الحسياة 
(oA: 5‏ 

نموه را (AN)‏ 

این جاشور: «َال م ال افيا 
القول فيه إِمَامجاز في التكوين والموت حقيقة, أي جمل 
فيهم حالة ا موت, وهي وقوف القلب وذهاب الإدراك 
والاحساس, استعیرت حالة تل المكؤن لأئر الإرادة 
بتلي للأمور للأمر. فأطلق على المالة المشيهة امرك 
الال على الحالة المثته بها على طريقة التمثيل. ثم 
أحياهم بزوال ذلك المارض, فعلموا تم أمیو با و 
دام لكان مونًا مستمرًا. وقد يكون هذا من الأدواء 
اة داء الشكت. 
القول بجاز؟ عن الإنذار بالوت, 
ي أراهم اله مهالك توا نها رائحة 














ونا أن 


وإمَا أن يكون كلامًا حسقيقيًا بوحي الله, عض 





الأنبياء. والموت موت مجازيّء وهو أمر للتحقير عتما 
ب باهم الل راتان ایام رک قم 
روح الشّجاعة. 

والمقصود من هذا موعظة المسلمين بترك 
وأنّ الذوف من الموت لا يدفع الموت. فهؤلاء الذين 


عب بهم هذا امل خرجوا من ديارهم خائفين من 





الموت, فلم يعن خوفهم عنهم شين وأراهم الله الموت ثم 
أحياهم. ليصير حى التسجاعة م حاصلا بإدراك 
ا 

وعل المبرة من القصّة: هو أتهم ذاقوا الموت الذي 
روا منه. ليعلموا أنّ الفرار لايغني عنهم شسيئًا. وأتع. 
فاقوا ید مد الوت. ليعلموا أن الموت والمياة يطال2 
کا قال تمالی: قل لن بقعم اراز إر 
الستؤت أر الل الأحزاب: 1 
َئييّة: [نقل أقوال المفسشرين ومنها قول رشيد 





6 ( 








رضا م قال:] 

هذا تلخيص موجز جدً) لرأي الشّيخ محمد عبد 
الذي شرحه بکلام طويل. وهو كبا ثري -من وحي 
وَغْيه الجر ورسالته الإصلاحيّة, لامن وحي دلاثة 








اللفظ. إن رأيه هذا صحيح في ذاته, وانسا 
شلّ, ولكنّه بعيد عن مدلول اللفظ. وقد إل أنه أقرب 
من قول أكثر المذ 
الرّوايات الإإسرائيلية, والأساطير 





ين من هذه ألجهة, لأ قوم يعتمد 
لاسند اء ولا 





مقاومة الظّلم, والتّضحية من أجل الحريّة والكراسة. 
مان اجه نشیم 


ج‌ي‌ي/ 9۱۲ 
وكيف كان. فنّ الآية تمتمل معاني شت ومن ثم 
كفرت فيها الأقوال. ولاغيء في لنظها يدل على صحّة 


اقول بالذّات. أجل. إن قول الشیخ عبله هو آرسح 
للاعتبار من جهة كبا أشرنا ‏ ویساعد 





من جهة أغرى. أا الاعتبار فواضح, وأتا 
بلا فاصل: وقاتلوا 
فى تيل اله وَاغلموا أن اله تبيخ علي البقرة: .۲٤٤‏ 





اتی فقوله تعالى بعد هذء ۱ا 


۳۷۳۱ 
لاطبا ان اه متا میاه 


الأمر تكويني” ولا نی کون موتهم واققا عن جسری 





طبيمي, كما ورد في الرّوايات أنّ ذلك كان بالطاعون, 
نابر بالأمر دون أن يقال: «فأماتهم الله ثم أحياهم», 
كول أدلّ على نفوذ القدرة وغلبة الأمر. فان القمبير 


ببالإنشاجبفي التكوينيّات أقوى وآكد من التعبير 











أحياهم ليعيشوا فعاشوا بعد حياتهم؛ إذ لو كان 
إحياوُهم لعبرة يعتبر بها غيرهم, أو لاقام 
لبيان حقيقة, لذكر ذلك على ما هو دأب القسرآن في 
بلاغته, كما فى قصّة أصحاب الكهف. على أنّ قوله تعالى 
تند هن ال ول عَل لاس4 یشم بذلك أيمًا. 
(۲۷۹:۲) 


1 
أو 











مكارم الشيرازيّ بحُوتَ: هنا ينبغي أن نشير إلى 
بعض التقاط: 
١‏ درس للعيرة 


6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


هدف الآبة لي الواقع هو إعطاء اناس در: 
لكي لايتصوّروا أنْهم بهروهم من تممّل المسؤوليّات 
يع بمختلف الأعذار يستطيعون أن يكونوا في 
أمان» ولكي لايمسبوا أئهم نو 
حي في فبال قوى الطبيعة وقوا 











اف أ 
.أو 








العالم. إذا كان هؤلاء يفرّون من منازلة العدوٌ ‏ وحمي 
مدعاة لمرّتهم ورفمتهم ‏ فإ لله قادر على أن يبتلهم 
بمدو من الصّغر بحيث إن لاير بالمين. إن هذه الأعداء 
الصّغيرة وجرائيم الطّاعون أو الوباء امجهريّة وأمثاها 
بالبرق الخاطف في اختطاف ضحاياها؛ بحيث إن 
أيّ عدر في ميادين الحرب لايكن أن يحاربها في سرعة 
الإبادة والإهلاك, فلماذا إِذا لاتعتبرون؟ ولم تفلن 882 
تحئل المسؤوليّات؟ 

أتاريئ أم تتثيل؟ 

هذه الحكاية التي ذكرناهاء أهي حدّث تارييّ 
داب شار إيه ال 
الرّوايات والأحداث. 
الحقائق المقلية وبيائها لفق 

ل كان هذه الحكاية جوانب غير عاديّة ميث 
صمب هضمها على بعض المفسرين, فإلْهم أ: 
حقيقة واقعة. وقا 


ضعرب الئل بقوم يضعفون عن الجهاد ضا العدوٌ 




















إِنّ ماجاء فى الآية إنَا هو من باب 


فبهرّمونء ثم يعتبرون بما جرى فيستيقظون ويستأنتفون 
الجهاد وحارية العدوّ وينتصارون. 


وببوجب هذا التفسير يكون معنى (مُوتُوا) المزية في 


ارب پیب الصعف والتّهاون. وا 





الوعي والبقظةء وس اتصر. 
هذا التفير يرى أن الزوايات الَتى تعتبر هذه 


الحادثة وأقعة 





ارينيّة روايات مجمولة وإسرا 

وعلى الرغم من أن مسألة «اهزية» بعد التهساون 
و«الانتصار» بعد اليقظة مسألة هامّة وراشعة, ولكن 
لايكن إنخار كون ظاهر الآبة يدل على بيان حسادثة 
تاریخبة بمبنهاء وليست تلا 





إن الآية تتحدّث عن قوم من الماضين ماتواعل أثر 
هرويهم من حدّث مُروّع ثم أحياهم الل. فإذا كانت 
غرابة الحادثة ويُمدها عن المألوف هو السّبب في تأويلها 
بذاك التأويل. فهذا إذ) ما ينبغي أن نفمله يشأن جسيع 
كجاجكر الأنبياء. 

كو أن أمثال هذه التَأوبلات والتوجيهات وجسدت 
زتها إناّالقرآن لأمكن إنكار معاجز الأنيياء. فضلًا 
عن إنكار يُعظم قصص القرآن التارينيّة, واعتبارها من 
قبيل القصص الرَمزِيّ اميل كأن نعتبر قصّة هابيل 
وقابيل قصّة موضوعة تتلالتراع بين المدالة وطلب 
الم من جهة. والقسوة والظلم من جهة أخرى, وبهذا 
تفقد تصص القرآن قيمتها التارعنية. 

وفسضلا عن ذلك فإننا لانستطيع أن ستجاهل 
الرّوايات الواردة فى تفسير هذه الآبة, لأنّ بعطها قد 
ورد في الكتب ا موثوق بهاء ولا یکنن آن تکمون من 
الإسرائيليّات المجعولة. 











الآية: هي احهال كونها تشير إلى ال 
تتحدّث عن تاريخ قوم قُدماء مائو 





النی, کهذه اياعة من بني اسر 
الآية. 0 
وعليه فا الذي نع أن تتكرّر هذه الحادثة سرّة 
أخرى في المستقبل؟ 
الا ا ا معروف ب«الصّدوقء كك استدل 
بهذه الآبة في القول بالرّجعة, ويقول: 











من مُمتفداتنا 





الرّجعة». بدي الرجمة لاعلاقة ها موضوع 


OAM 


التناسخ. وسوف نشسرح ذلك في موضعه, 
فضل الله: مناسبة الغزول 
يذكر المنشرون هذه ال 
ان 








«الکا»في ما روا - بسند ضيف - عن, 








المشور» عدّة روايات تُشبه هذه الرّواية, مع بعض 
الاختلاف في التفاصيل. 

وقد ذكر بعض المت رين أن الآية واردة نورد امّل. 
وحاول بعضیم آن یوجه اغسياة وا موت إلى الجانب 
الو مايا يقرب من المر الئل في مواجهة 











في تقرير أيه حقيفة من حقائق الإسلام. ونحن لانريد أن 
توف طويلا أمام هذه الروايات لنحمّق صمّة سندها 
وضمفه, ولتجمع بينها في ما تتفق فيه. ولنعالجها في ما 
فيه, لأنّ ذلك كله لايقدّم شينًا ولا وخر في ما 





نحنبصدده. من فهم معنى الآية واستيحائها. (4: 25/4 





الشدّيّ: كما يحبي الأرض بالمطر. كذلك يمبي 


ربا وم ليام ین خن «re‏ 





ن الذي أحيا هذه الأرض الدّارسة 
فأخرع 3 اللبات, وجعلها تهقز بالرّرع ‏ من يمد 
ييسها. وئورها ‏ بالمطر الذي أنزل عليهاء القنادر أن 


الذي يغزل من 








ت بنى آدم من بعد ماتهم بالماء 





011 
نحره اي (۲4: ۸۱۳0 وعبد الکسرم سیب 
۱۳۲۹۱ 
الماوّزد: دلیلا لنكري البعث على 
إحياء الخلق بعد الموت استدلالا بالشّاهد على | 
0460 











القُشَيْريٌ: إن الذي أحيا الأرض بعد موتها قادر 
على إحياء التقوس بالحشر والنّشر وكذلك هو قادر 
على إحياء القلوب بنور المناية بعد الفترة والحجتية. 


۳۳: 





7 / المعجم في فق لغة القر] 








وهي صنة تتفي المت والحسركة. فامراد بإحياء 
الأرض تميبج الو الامية فيهاء وإحسداث نضارتها 
بانواعاتبنات, «لخبی ات4 بایمت إل عل 
كل تٍَْ» من الأشياء التي من جملتها الإحيا. 
مبالغ في القدرة. وقد وعد بذالك فلا ب من أن بني به 
والحككة في الاحیاء هو الجازاة والمكافأة. 








.قدي 


بس وإعياء القلوب. 







قد تصير يابسة عند 
إذا نزل عليها ماء الابتلا 
ثراها تمسر بسنبانات المعاصي وأشهانة 
المناهي. ولذاكان أصمب دعاء عليه أن يفال له: «أذاقلة 
اله طم شه فال من ذاق طعم نفسه. والشکق ا 
عنده, وشغل به عن القصود, فلا بُرجَى فلاحه أبد). 
وأمًا إحياء القلوب فبنور الإيان وصدق الطلب 
وغلبات الوق؛ وذلك عند نزول مطر اف وساء 


الرحة. 








(WA) 

ابن عساشور: إدماج لإثبات البعث في أتناء 
الاستدلال على تفرده تعالى بامخلق والتدبير, ووقوعٌ 
على عادة القرآن في التفئّن وانتهاز فرص اُدَى إلى 
الق 

والجسملة اسناف ابتداق: والمناسبة مشابهة 
٠‏ وحرف التوكيد لمراعاة انکار الشاطبین 
إحياء الموق. وتعريف المسند إليه بالموصولية لما في 
الموصول من تعليل الخير. 





الا 





سس تس 


وئبه إمداد الأرض بماء المطر الذي هو سیب انبثاق 
البذور التي في باطنها 








)١‏ على طريق الاستعارة الت 
إلى جمل ذلك الذي سمي إحياء. أنه 
- ليلا على إمكان إياء الموق بطريقة 
قياس التب وهو المستى في المنطق «قياس التمثيل», 
وهو يفيد تقربب امقيس بالمقيس عليه. 
وليس الاستدلال بالشبه والتمثيل بحيمة قطمية. بل 
الفيس عليه 
وإن كان أضعف من الميس» إذ اله لابيلغ قوّة المشيه 
رفا لمشټه به حيث كان لايقدر على فله الا امضالق 
لذاته. فقد تساوى فيه قويّه 
ون إحسياء الأسوات استنار 
فلا تُر إحياء الأسوات بإحياء 
الأرض المشبه. م الدليل الإقناعيّ المناسب لبهتهم 
الإقناعية, وقد أشار إلى هذا تذيبله بقوله: ره عل کل 














هو إنناعيّ. ولكنّه هنا يصير حجّة, لأنّ 














Mite) 








امم 

نکم ییک یه خفن رت ۲۸ 
أبن مسعوه: لم تکونو ی( فلشکم یتک 
يحييكم يرم القيامة. (الطَبَرَي :۸۸ 


كنت أموانا ممدومين قبل أن قرا دارسينء كسما 
7 ّت. ] خلقتم وأخرج إلى 
ألتنياء فأحياكم تم أماتكم الموت المعهود, ثم يحييكم 





سس سس یی/9۱۷ 


للبمث يوم القيامة. 
مثله ابن عباس اید (اين عَطيّة :١‏ 114) 
٠‏ ابن عبّ ترا قبل آن خلقکم فیذه ميتة, 





ثم أحياكم فحلقكم فهذ إحياءة. م يبتكم فترجمون 
إلى القبور, فهذه ميتة آخری, ۶ ببمنکم یسوم القسيامة, 





إنَّالموت الأول هو المممول. والإحيا. 
والشّرف بهذا الدّين وال الذي جاءكم. وا موت القاني: 
المهود؛ وال 7 (أبوحيان 41١ ١‏ 
شجاهد: | تکووا شا حین خلتکم, نکم 
الموتة الح ثم يمبيكم. ری : 675 
كانوا أموانًا فى أسلاب آبائهم. أي( 


اتہم الو 








اني: | 





لابة متها #أحياهم 


للبمت يوم القيامة. فهما حباتان وموتتان. 


سر 0۸۷۰ 





ن لله عر وجل حين أخذ الميثاق 










أحياهم وأخرجهم من طون أنهاتهم, وهو معن قنوله 
تدای « کم ون مها 





أعياء. 63 که بعد آن عقضي آجالکم في نا 


۹ باتشورالیمث يوم القيامة. 





ما فارق الجسد من شعر أو نطفة فهو ميتة, والله أعلم. 
یقول: فأحیاکم من الّف, ‏ يبتكم بعد الحسياة, ثم 


يحبيكم للبعث. (To)‏ 





توه ابن قَُشِبَة (4). والواحدي (۱: ۱۱۱), 
الإمام العسكري له قال رسول ای کار 
قریش والبود: کیت كرون باه الذي دكم على 
طریق اهُدی. وجتیکم -ٍن آطمتموه - شبل الردی. 
ونر انا في أصلاب آبائكم وأرحام أتهانكم 
اک4 أعرجکم أحياء. 63 تيگ في هذه 
لا ویترکم, فیک في الفبور, ويم فيا 
وولابة علي40, ويعّب 












ُرجغرن4 نی الآخره بأن تمرتوا في القبور 
بعد, ثم تميوا للبعث يوم القيامة, ربمون إلى ما وعدكم 
من الواب علی الطاعات إن كنتم فاعليها. ومن العقاب 
م 
الطّبريٌ: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك. [/ 
نقل الأقرال وقال:] 

ولكلّ قول من هذه الأقوال التي حكبيتاها عن 
رويناها عنه وجه ومذهّب من التأوبل, 

فنا وجه تأويل من تأوّل. (كُنْمٌ أهوّانًا 
اگم أي لم کون 
المرب لليء التارس والأمرالخامل الذكر: هذا عي 








فَإنْه ذهب إلى نحو قول 


۸/ العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 





راد بوصفه بالموت: ول ذکره 
ودروس آتره من التاس, وکذلك يقال في ضدّ ذلك. 


میت وهذا مرب 
وخلافه: «هذاآمر حيّ, وذكر حيّ» يراد بوصفه بذلك 
نه نابه متعام في القاس. م اتش هد بشمر] 

فكذلك تأوبل قول من قال في قوله: ( وك 
راتا لم تكونوا شين أي كنتم خولا لاذكر لكم, 
وذلك كان موتكم فأحياكم فجعلكم بشرًا أحسياء 
تُسذكرون وتُسعرفون, ثم يسيتكم بقبض أرواحكم, 
وإعادتكم كاّذي كسنتم قبل أن يمسييكم من دروس 
ذکرکم, تيآ 








آتارکم. و ول سورکم, هسیک 
بإعادة أجسامكم إلى صيئاتها. و نفخ الوح فيهار 
وتصييركم بشرًا كالّذي كنتم قبل الإماتة, تماقا ل 
پمنکم وعند حش رکم. 

وأمًا وجه تأويل من تأوّل ذلك أ اي مي 
خروج الرّوح من الجسد. فإنّه يبغي أن يكون ذهب 
بقوله: و کات إلى أنه خطاب لأهل القبور بعد 
إحيائهم في قبورهم, وذلك معنى بعيد, لأنّ الشوبيخ 
هنالك إنَا هو توبيخ على ما سلف وفرط من إجرامهم 
لااستعتاب واسترجاع. وقوله سل ذكره: ( 
کون پا و کم آنوانا» توبيخ مُستعتبٌ عباده, 
وتانیب ُسترجعٌ خلقه من المعاصي إل الطاعة. ومن 
الا إلى الإنابة, ولا إنابة في القبور بعد الممات, ولا. 
توبة فيها بعد الوق 

وأا وجه تأویل قول قتا 
في أصلاب آبائهم, فإّه عنى بذلك أتهسم كانوا تُطْنًا 
لاأرواح فيهاء فكانت بمنى ساثر الأشياء الموات الي 














ذلك نم کانو وا 








لأأرواح فيهاء وإحياؤء اها تعلی ذ کر 
فبها. وإماتته إيّاهم بمد ذلك: قيض 


الأرواح 





اروام اياز 





إياهم بعد ذلك: نفع الأرواح في أجسامهم. يوم أ 
لق للموعود. 
وأما أبن زَيْد فقد أبان عن نفسه ما قصد بتأويله 
جلث 
ف أصلاب آبائهم بعد ما أخذهم من صلب آدم ون 
الإحياء الآخر: هو تفخ الأرواح فهم في بطون أ 
أن الإماتة الانية: هسي قبض أرواحهم للمّؤد إلى 
ترا والمصير في البرزع إلى يوم البعث, ون الإحياء 
فيهم لبعث الشاعة, ونشر 
بره المتديّر وجده خلاقًا اظاهر 








الور یت 





تفر 
ذلك. وأ الإماتة الأولى: عند إعاء 





عياده 









ابد وهذا تأويل إذا 


قول أله الذي زعم مفتره أنّ الذي وصفنا سن قوله 








المؤمن: ۱۱. وزعم ابن رد في تقسیره: 
أن الله أحياهم ثلاث إحياءات, وأماتهم ثلاث إماتات. 


والأمر عندنا وان کان فيا وصف من استخراج الله جل 





أن أحدا لم يع أن اله مان 
. زغ إلى يوم البعث. فيكون جائڑا أن 
بة إلى ما وجمهه إليه ابن ريد 

وقال بعضهم: اموتة الأول: مفارقة تُطفة الجل 











إلى هذا القول تم قمالو: سوت ذي الرّوح سفارقة 





الزوح لاه فزعموا آن کل شيء من ابن آدم حي مالم 
يفارق جسده الي ذا روح فكل ما فار جسده الحيّ 
ذا المع فارقته الحياة فصار مياه كالعضو من أعضائه 
لد من دیواج من ربعليه و لمت ینت 
والمقطوع ذلك منه حيّ كان الذي بان من جسده ميك 


الاروح فيه بفراقه سائر جسده الذي فيه الرّوح. قالواد 





فكذلك نطفته حية بحيائه. مالم تفارق جسده ذَ) 





لتر 
فإذا فارقته مُبايئة له صارت ميّتة نظير ما وصفنا من 
حكم اليد والؤجل وسائر أعضائه. وهذا قول ووجه من 
أويل لو كان به قائل من أهل القدوة الذين يُرنضى 
يلهم. 

وأو ما ذکرتا من الأقوال.. ... القول الذي ذكرناء 








رآ 
آن 











عن ابن تسعوده وعن أبن عبّاس, من أنَّ سعنى قوله: 
ا أسوات الّكر مولا في أصلاب 
آبائكم من لفون ولا ذكرون. فأحياكم بإنشائكم 





بترا سوه وحتی ذأكرم وعُرفتم وخییم: ۶ 


بقبض آرواحکم واعادتکم را لاعرفون ولا درون 
في البرزخ إلى يوم تُعئون ثم يحبيكم بسعد ذلك بنفخع 
الأرواح فيكم لبعت الكاعة وصيحة القيامة, م إلى الله 








قدّمنا ذكره للقائلين به وفساد ما خالفه با قد آوضحناه 
خ من اه جل شناژه, للقا: 





م الأخر4 این آخب الله عنهم, أنهم 
E 57‏ ۳ 
ينوكو كقلك خداعًا لل وللمؤمنينء فعذهم الله بقوله: 
« کیت کون باه نم آموان قأخياكُم» وويهم 
اتج مبلييم في نككيرهم ما أنكروا من ذللدء 
وجحودهم ما جحدوا بقلوهم المريضة, فقال؛ كيف 
تكفرون بلله فتجحدون ققدرته, على إسيائكم بعد 
إساتتكم. وإعادتكم بعد إفنائكم؛ وحشركم إلينه 
لمكو 
ئا آل آتہم کانوا طا م 















e 





رجو ين 


ا اسفهامن من اجتب, وحذا 
إا هو للخل وللمؤ. 
كيف يكفرون وقد ثبتت حجة اله عليهم. 





أي اْجبو| من هؤلاء 





۷۰ /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 


ومع (وَكنم): وقد ككنتم, وهذه الوأو للحال, 
وإضمار «قَد» جائر إذا كان في الكلام دليل عليه. 







لمحن 
القميّ: (أنرائً) أي طفة سيتة وعصلقة, وأجسرى 
فيكم از فأحباکم یبد « میگ 
شون 4 en)‏ 

العدم ‏ هيتكم عند انقضاء 

آجالکم. یک بلیمت. ۸ 





الساززدی: وف قوله: وکا یک 
+ و6 ست توبلات: [وذ کر سا ذکره 
٩۱‏ 










وقال قوم: معاه نا تعالى أحياهم حسين أخذ 
الميثاق منهم وهم في صلب آدم؛ وکساهم السقل 7 





المراد بذلك: تعنيف الكقار وإقامة الحجّة عليهم بكفره, 
نی الم الله تال عليهم, وأتہم کانوا آمواا 
لوا في طون أنهاتهم وأصلاب آبائهم؛ يعني 

تا اد وت یم فأخرجهم إلى دارا 
لاك اتيب ل الله لامر مخ مراف 
للحشر وا حساب, وهو قوله تعال: تله تيكو » 











معناء ترجعون للمجازاة على الأعسبال, كقول القائل: 
طريقك عَل ومرجمك ال يريد أنّ بمازيك ومقتدر 

وستي مشر رجومًا إلى ل؛ أنه رجوع إلى حيث 
الايتول الحكم فيه غير لله. فيجازيكم على أعبالكم. كما 
.يقول القائل: أمر القوم إلى الأمير أو القاضي» ولا يراد به 
الرّجوع من مكان إلى مكان. وا راد به أن ار صار 
له خاصّة دون غيره. 

فإن قال قائل: لم يذكر الله إحياء في القبر فكيف 
تُبتون عذاب القبر؟' 


قلا: قد با آن قوله: 4 جْبیکُ4 الراد به 


ماه إحياؤهم يوم القيامة. وحُذِف (لمييتُكُم) بعد 
لاه کلم عليه. ا 





اه البقرة: ۲۳ ولم بذكر حياة الذين أميوا في 
ليا جد[ أن ماتوا. أدقال في قوم مومى: 2 






وم يذكر حياتهم في 
وم يدل ذلك على أتهم لم يمتيوا في اليا بعد 








الوت, وکذلك آیضا لاتدلٌ هذه الآية على أن امُكلّفين 
لاجميّون في قبورهم للتُواب والعقاب. على ما أخبر به 


سول 
وقول من قال: لم يكونوا شيئا. ذهب إلى قول العرب 


سس یه 





اللشّيء الدّارس الخامل: إن ید وله ودرسه. 
وفى ضدّ ذلك يقال: «هذا أمر حيّ» يراد به, كأئّه متعالم 





في الّاس. 
ومن أراد الإماتة التي هي خروج الرّوح من الجسدء 


أنْوَائً4 أنه خطاب لأهل 






فاته أراد بقوله: 5 


القبور بعد إحيائهم فيهاء وهذا بعيد, لأنَ التوبيخ هنالك 
إنَاهو توبيخ على ما سلف, وفرط من إجرامهم» 





خلقه من الماصی إلى الخلّاعة. ومن الضّلالة إلى الإنابة, 
ولاإناب في القبر ولاتوية فيه بعد الوفاة 
وأحسن الوجوه ما ماما ذکر این اس ویمده 
اد O)‏ 
هذه كلمة تعجيب وتعظيم لا یه ال 
أي لايبغي مع ظهور الآبات أن يبنح إلى الكفر قليه. 
ويقال: تمرف إلى انلق بلوائح دلالاته. ولواسع 














ُوَُْون4, أي إلى ما سبق به حكم من الت 
الغا 










ویقال:( کنا 
رکم بنا (6 میگ عن شواهدكم و 


ییک به بان بأخذکم مک 4 یه زجفون4 
أي بمنظ أحكام الشرع بإجراء الحق. 

وبقال: كنم أنوائًا» لبقاء نفوسكم فأحياكم 
بفنأء تفوسكم, ثم ييتكم عنكم عن شود ذلك» لا 
تلاحظوهفیفسد علیکم, م يمبيكم بأن يأخذكم عنكم, 
ثم إليه تُرجعون بتقلبكم في قبضته سبحانه وتعالى. 

ويقال: يمبس عليهم الأحوال, فلاحياة بالدّوام ولا 
فناء بالكلّية, كلما قالوا؛ هذه حياة 
أدال عليهم فأفناهم. فإذا صاروا إلى النناء أتيتهم 








بينا هم كذلك - إذ 





وأبقاهم. فهم أبذابين ني وإثبات. وبين بقاء وفناء. وبين 
تروص كذلك جرت سّنه سبحانه معهم. (1: 80 

البغواي؛ (آنوائاه نطّا 0 أصلاب آبالكم. 
ناسيك في الأرسام والياء < ية عند 
كاز ابتاك الوم نیگن لیمت. ۰ ۰۰:۱ 

مثله الخازن (1: 077 وتحوه اش 

الرّمَخْشَرِيٌ: والواو في قوله: و 
اللحال. 

فان قلت: فکیف صحآن یکون حالا وهو ماپ 
ولا يقال: جئت وقام الأمير. ولكن وقد قام إلا أن يضمر 
ادا 

قلت: ل تدخل الواو على كُنْم أَْوَانًا4 وحده. 
ولكن عل ججملة قوله: (كُثْم أضوائا) إلى 
ؤتُرْجَعُونَ», كأئه قيل: كيف تكفرون بلله وقعتكُم 
هذء, وحالكم أكم كنتم أموائًا نا في أصلاب آبانکم 
فجملكم أحياء, ثم يييتكم بعد هذه الحياة, م يحبيكم بعد 
يحاسيكم. 















۷۲ /العجم ی فته لفة الفرآن... ج ۱4 


قلت: بعض ألقصّة ماض وبمضها 
والماضي وال مستقبل كلاهما لايصح أن يقعا حال حك 
یکون سل حاضژا وقت وجود ما هو حال مه نا 
الحاضر الذي وقع حالً؟ قلت: هو العلم بالقصّة, كاه 
قيل: كيف تكفرون وأنتم عا مون بهذء القصّة بأو 








صَّة فأ وجه صمّنه؟ 
ذكرنا أن سعنیالاستفهام 
الانکار,وأن نکار ا حال متضمّن لإنكار الذّات 
سسبيل الكناية, فكأئه قبل: ما أعجب كفركم مع لمکم 
بمالكم هذه 

فان قلت: ان اقصل صلیهم با تسم کانا وا 
فأحسياهم ثم ييتهم, فلم بتمل بالاء ان 
والرجوع؟ 

قلت: قد تمكّنوا من العلم بهما بالدلائل الموصلة إليه, 
فكان ذلك بمنزلة حصول العلم. وكثير منهم علموا ثم# 
عاندوا. 











والأموات: جمع ميّت, كالأقوال في جمع. قيل. 
فإن قلت: كيف قيل هم: «أموات» في حال كونهم 
جمادا. وأا بقال: «ميّت» فيا بصم فيه ان من 







قلت: بل يقال: ذلك لعادم المياةء كقوله: $ 
ع 4 اند ٩‏ رأة اأص ات4 نس. 
r‏ > التحل: .1١‏ ويبرذ أن يكون 
استمارة لاجتاعها فيآن لاروح ولا حساس. 
فان قلت: ما امراد بالإحياء الثني؟ قلت: 














يراد به الإحياء في القبر, وبالرّجوع: النشور. وأن يراد به 
التشور. وبالرّجوع: المصير إلى الجزاء. 

فإن قلت: لكان العطف الأول ب«الناء» والإعقاب 
n‏ 

قلت: لا الاحياء الوّل قد تعلب الوت بغير 
تراغ وأتا اموت فقد تراخى عن الإسسياء. والإحيام 
الثاني كذلك متراخ عن اموت - إن أريد به التشور 
تراغ ظاهرًا. وإن أريد به إحياء القبر سنه ینتسب 
العلم بتراخيه والرّجوع إلى الجسزاء أيضًا متراع عن 
التشور. (ANN‏ 

ابن عطية: إنقل الأقرال رتال:] 

والقول الأول [قول ابن سعود] هسو أولى هذه 
"الأقوال؛ لألنه الذي لاحيد للكقار عن الإقرار به في أل 
إن ول رک نا وإسناده آخ. 
تبارك وتعالى مما يُقوّي ذلك القول, وإذا 
ترس الكمّار لكونهم أسوانًا معدومين, م 
للإحباء في الدنياء ثم للإماتة فيهاء قنوي عليهم ازوم 
الإحياء الآخر, وجاء جحدهم له دعوى لاي 











اخ تيمم | 
الإماتة 














MEN 
لطس :[قل لول اسشة وأضاف:]‎ 
من بين سائر الثمم التي‎ 
ول نعمة أنعم الله بها عليه خلقه‎ 
يتمكّن الإنسان من الانتفاع‎ 
لو من لمم وهو يقطع العم في‎ 
د اوت يقطع التكليف, فيصل الكلّف بعد‎ 
اذکر‎ 









اهر 
إلى الاب الدثم, فهو من هذا الوجه: 





س یی ۷۳ 


ا موت لفام الاحتجاج لالکونه نسة. 
برع لا ا بح 





د بائو»؟ كبا 
لايجوز أن يقول هم: كيف أن لمكنتم طُوالَا أو قصارًاء وما 


أشبه ذلك. ئنا هو من فعله تعالى فيهم؟ 2 (001:1) 





الزازيّ: اعلم أنه سبحانه وتعالى ) تكلم 
ابو والمعاد إلى هذا الوه 






آثفنث لک ابترد: ۸۰ نی شرح ام اي عقت 
جميع المكفين, وهي أربمة: أوَا: نممة الإحياء» وهي 
الذکورة في 





واعلم أن قوله: کیت تون بائو4 وان کان 
بصورة الاستخبار فالمراد به: الشبكيت والكمنيث لآ 


الك أن 





الوالد كلما وي عل الولد بآن تاه وعلمه 
وخرّجه ومؤله وعرّضّه الأمور الميسان, كانت معصيته 
لأبيه أعظم, فبين سبحانه وتعالى بذلك عِظّم ما أقدموا 
عليه من الكفر, بأن ذكّرهم نعمه المظيمة عليهم» 
ليزجرهم بذلك عنا أقدموا عليه من التمسّك بالكفرء 
ويبمهم على اكتساب الإيمان. فذكر تعالى من تعمه ما هو 
الأصل ق التّمم وهو الإحياء. فهذا هو المقصود الكفي. 
فان قیل: ل کان العطف الأوّل ب«الفاءء والبواق 











كذلك ممتراخ عن الموت, إن أريد به اور ترا 
ظاهول 
وهاهنا مائل: [إلى أن قال:] 
المسألة الثانية: تفقوا على أ قوله: وک 
أنوائً» الرادبه: وکنتم تا هلان ابتداء لق 
آدم من الراب, وخلق سالک آفین من‌آولاده - 1 
عیسی مد -من الّف. لکتهم اختافوا ی أن اطلاق 
يت على الجماد حقيقة أو ماز, والأكثرون عل 
وليس أحدهما من 








أنه بماز. لأنّه شبّه الموات با؛ 


الگخر بسبیل, لا ات ما یل به الوت, ولا بذ وأن 
بصفة من عبوز آن یکون حیّ نی المادة, فیکون 
لح وإلرطوية. 

تال الأوّلون هو حقيقة فيه. وهو روي عن 
کاو کان كاتا أموانًا في أصلاب آبائهم فأحياهم الله 





القدّم على الحياة هو كونه مواناء فدل على أن إطلاق. 
اميت على الموات ثابت على سبيل الحقيقة. 

والأوّل هو الأقرب, لأنّه يقال في الجراد: له موات», 
وليس بميّتء فيشبه أن يكون استعيال أحدهما في الآخر 
عل سیل ا 

قال الققال: وهو ككقوله تمال: مَل أ عل 
الإنسانٍ جين بن الدغرٍ يكن تيلا مذ كوا الهر: 
.١‏ فبيّ سبحانه وتعانى أنّ الإنسان كان لاشيء مُذْكَر 
فجعله الله حيًا. وجعله سميمًا بصيرا. ويجازه من قوهم: 
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فلان میت ال کر وهذا أمر ميّت, وهذء سلمة ميخة إذا لم 


يكن ها طالب ولاذاكر. [ثماستعهد يشمر] 










فكذا ممنى الآية: كت وا خاملين 
ولا ذکر لکم.لنکم ام تکونا یالاک آي 
فجملكم خلمًا سميعًا ب ۹۱ 
ابن عرب أي على أي 





حال تحجبون ان والحال نکم نتم أسوانًا تُطَنا في 

أصلاب آبائكم. فأحياكم ‏ يب لاتستدلون بالخلق 

عل الق ثم بیتکم بالوت الل 

الیمث:اذ الیل سلوم با لش 

عليه بالإنشاء الأوّل. مإ 
أو # بیتکم عن أننسكم بالموت الإرادئ الذي هو" 








تُرْجَعُونَ» للمشاهدة إن كانت الوحدة وحدة الصّفات, 
أو الشهود إن كانث وحد: 

الط : واختلف أهل التأويل في ترتيب هاتين 
الوتتين والحياتين؛ وكم من موتة وحياة للإنسان. ثم 
نقل بعض الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 

دقبل: أنوائا» أي ملا ني أسلاب الزجال 
وأرحام التساء. ثم نقلكم من الأرحام فأحسياكم, ثم 
يميتكم بعد هذه يحبيكم في القبر للمسألة. م 
ميتكم في القبر, مجيحبيكم حياة 
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قلت: فعلى هذا التأويل هي ثلاث موتات وثلات 


ظهر آدم؛ وإخراجهم من 











ظهره والشهادة عليهم غير ونیم 
الرجال وأرحام القساء, فملى هذا 


في أصلاب 





يء أربع موتات 
وأدبع إحياءات. 
:إن الله تعالى أوجدهم قبل خلق آدم ب[ 
كافباء. ثم أماتهم, فيكون ملى هذا خمس موتأت 
وخمس إحياءات. 






و 


ند مد إذا دخلوا 
الثار لحديث أبى سعید دی قال؛قال رسول ال 
ین هم أهلها فاثیم لایوتون فها ولا 
ین ولکن ناس آصابتهم انار بذتویهم أو قال 
منطاياهم ‏ فأماتهم الله إماتة حقٌّ إذا كانوا آذن نی 
بالتفاعة, فجيء بهم تباي بابر فيا ملل نهار الج 
ثم قيل: يا أهل الم أفيضوا عليهم فينْببُون نبات الب 
نكوي في حميل السيْله. فقال رجمل من القسوم: كأنّ 
رسول اث و قد كان برعى بابادية. أخرجه مسلم. 
قلت: فقوله «فأماتهم الله» حقيقة في الموت, لاه 
كد بالمصدره وذلك تكري؟ هم. وقيل: عبوز أن يكون 
تغييبهم عن آلامها باللوم. وله 
يكون ذلك موا على الحقيقة؛ والأوّل أصح. وقد بجع 
رن على أتلك إذا كدت الفعل بالمصدر لم يكن 
زا وأا هو على الحفيقة, ومتاه: كم ال موئى 
تکُلیشا4 اشاه: ۱6 عل ما یأق بیانه آن شاء الله 


وموتة سادسة للعصاة 


























بای 



















لنتم أموانًا بالمدمول فأسياكم بأن 
م بهذا الدين واي الذي جاءكم. م 
کم: ‏ یییکم للبمت, . (۱: 4۲:٩‏ 








ا وال في 
القبور. اله رَْعُونَ» بمد الحشر فیجازیکم 
بأعبالكم أو ترون إليه من قبورکم للحساب, فا 
أعججب كفركم مع علمكم بمالتكم هذه. 


فان قیل: إن علموا أئّهم كانوا أموانًا فأحسياهم ثم 


يميتهم, لم يعلموا أنه يمييهم ثم إليه ترجعون؟ 

قلت: تكنهم من العلم بهم لاتب هم من اللائل 
مزل مغزلة علمهم في إزاحة العُذرء سبًا وفي الآبة ني 
على ما يدل على صحتهباء وهو أنه تمالی ل قدر على 
إحيائهم اول قدر على أن يميم ثانيا. فان بدء اطللق 
ليس بأهون عليه من إعادته. آوالطاب مع الب 
فإله سبحانه ل بين دلائل التوحيد ولو ووعدهم 
على الإيان, وأوعدهم على الكفر, أکد ذلله بأن عَدّد 
عليهم الَمم العامة والخاسّة, واستقيم صدور الكفر 
منهم, واستبعده عنهم مع تلك العم الليلة فإنّ يلم 
العم يوجب ِظّم معصية المنعم. 











المياة الحقيقية _كيا قال الله تعالى؛ ون انار الأخرة. 
اران المنكبوت: 74-كانت من العم العظيمة, 
مع المعدود عليهم نعمةٌ هو ا مم ارح من القصّة 
بأسرهاء كا أن لوقع حال هو العلم بها لاك واحدة من 
الجمل, فإنّ بعضها ماض وبعضها مستقبل» وكلاها 
لایصح أن يقع حال أو مع المؤمنين خاصّة لتفريرالمثّه 
علهم, وتبعيد الكفر عنهم, على معنى كيف يتصوّر منكم 








حي ي/ لاه 


أمواتا جهالا فأحياكم با أفادكم من للم 
اموت المعروف, ثم يحسييكم الحسياة 
الحقيقية. ث#إليه تُرجعون. فییبکم با لاعین رأت, ولا 
نس ولا خطرعل قلب بشر. والحياة حقيقئة في 

رة وبا ستي وان یوش 
اية لأتبا من طلائعها ومقدّماتهاء وفيا 











بجا في | 


ین الإنسان من الفضائل كالمقل والعلم والإيان» من 
حيث ها كباها وضايتها. والموت بإزائها ين 


عل ما 








رض يَفد موتيا» المدید: ۱۷ وقال: اة من كان 
شی به نی الاس( الأنمام: 


۲ وا وُصف بها الباري تعالى, أريند بها صمّة 











تفه باعل ولقدرة الازمة طذه أو معني 
قانم بذاتهیقعضی ذلك عل الاستمار:. ۰۰ (۱ 44۲ 
التسَفي: [غو ابو رأضاف:] 
ونا كان العطف الأول ب«الفاء» والبراقي ب«ثم», 





الإحياء الأول قد تعب الموت بلا تراخ, وأا الوت 
فقد تراخى عن المياة. والياة أّانية كذلك تتراخى عن 
الموت, إن أريد التشورء وإن أريد إحياء القبر نه 
يكتسب العلم بقراخيه. والرجوع إلى المزاء أبًا ماراح 
عن التشور. AN‏ 
التّيسابوري: واعلم أن هذه الآية دالة على أمور: 
متها: اشجاها على وجود ما يدل على الانع القادر. 
العام المي الشميع البصير, الغ عا سوا 
ومنها: الدّلالة على أنه لاقدرة على الإحياء 
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والإماتة إل اش فيطل قول الدحريّ: ما یک 
الدّهْد» الجائية: 6 

ومنها:الالالة على صحّة ا حشر والنشر. مع اتبيه 
على الیل التطمع الدَالَ عليه؛ لأنّ الإعادة أهون من 
الإبداء. 

ومتها: الدلالة على التکلیف والتغیب والتهیپ. 

ومنها: الدلالة على وجوب الزّهد في الدنياء لأنّه 
قال: َتَعْهَاكُمْ» أي بعقب كونكم مظنا من غير تخلل 
حال أخرى نا ی بد نقضاء مهاة 
ثم بين أن لايقرك على هذا الموت بل لابدٌ من حيا: 
للسؤال أو للحسر, ثم من الرجسوع إليه لبوا أو 
المقاب. 














فب سبحانه أله ہمد ما کان نطف ب 
وصوّره أحسن صورة, وجعله بشرا سو وکل عة 
ویصمه بأنواع الضار والنافع؛ وملّكه الأموال والأولاد 
والدّور والقصور. 
یه ویمیه 










تعالى يُزيل كل ذك عنه. بان 





في اللّحد بن وزیهز 


ن: ۱۰۰ ینافی فلا 
يجيبء ويُستتطق فلا يتكلم ثم لايزور الأقربون بل 
ينساه الأهل والبنون. ۲۲۳۱ 


آبوخیان:[نفلقول ار وأضاف] 

ونحن نقول: إن على إضمار «قَده كبا ذهب إليه أكثر 
اتاس» أي وقد كنتم أ. اكم. والجمنة المانية 
نا فعلية, وأا أن تدكلّف وتجعل تلك الجملة امم 











حقى تر من إضمار د«قَد» فلا نذهب إلى ذلك. ونا حمل 





الرعنْشَريّ على ذلك اعتقاد أنّ جميع الجمل مندرجة في 
امحال. [إلى أن قال:] 
أن تكون جميع المممل مُتدرجة في الحال إذ 
يحتمل أن يكون الحال قوله: وك ا 
ویکون اممنی کیل تکز 
المنلق بقوله تعالى: وك ماتا فياك 
وظیره قوله «أن تبمل ش ذا وهو خُلقك» أي 
أن من أوجدك بعد العدم الصعرف حَريّ أن لاتكمر به. 
لأنه لانعمة أعظم من نعمة الاختراع ثم نعمة 
الامطاع. وقد شل امین قوله تمال: کنر 
1 اک ان الاحیاء حصلتاء لا تری آتبا 
تلمتنت الجملة الماد والإحسان إليك بالتربية. عم 
إلى زمان أن توسّه عليك إنكار الكفر. [م نقل الأقوال, 
تقول أبن عَطيّة أيضًا وقال:] وهو كلام حسن. 
وللمنسوبين إلى علم الحقائق أقوال تخالف ما تدم 
أحدها: أموانًا بالشّرك فأحياكم بالتوحيد. 





ولابتعين 














الثاني: أ. 
الثالث: أموانًا بالاختلاف فأحياكم بالائتلاف. 
الرابع: أموانًا بحسياة نفوسكم وإماتتكم بإماتة 

نفوسكم وإحياء قلويكم. 
الخامس: أموانًا عند فأحياكم به. قاله الب 
التادس: آمراشا بالظواهر فأحسياكم بکاشنة 





الترائر»قاله این عطاه. 

التابع: أموانًا بعهودكم فأحياكم بمشاهدته. ثم 
يبتكم عن شواهدكم. ثم يحبيكم بقيام الح عنه. 
ترجعون عن جميع مالكم. قاله فارس. 











الق وبالژجوع: شور 
أيضًاء التشور, وبالرّجوع: المصير إلى الجزاء. وهذا الذي 
جور أن يراه به الإحياء في القبر لايفهم منه أنه يميا 


أن يراد بالإسياء القاني 


للمسألة في القبر, ولا لأن ينعم فيه أو بُعدّب, لأنّه ليس 
مذهبه. لأنّالممتزلة وأتباعهم أنكروا عذاب القبر, وأهل 






الستّة والكرامية أثبنوه بلا خلاف بينهم. إلا أن أهل 
الس يقولون: يحيا الميّت الكافر فيعذّب في قبره, 
والفاسق عبوز أن بُعدّب في قبره, والکرامية تقول: 





مدب وهو ميّت. والأحاديث الحيحة قد استفات: 
بعذاب القبر, فوجب القول به واعتقاده. 

واختار صاحب »التخب» أنَ اراد بقوله: وا 
أي ترا وما لأنّ بتداء خلق آدم من الاب وخلق 
سائر المكلّفين من أولاده إلا عيسى على نينا وعليه 
أفضل الصّلاة والّلام ‏ من التطّف. قال؛ واختلقوا 
فالأكثرون على أن إطلاق اسم الميّت على الجراد ممازء 








لأنّالميّت من يحله الموت, ولا بد أن يكون بصفة سن 
جوز آن یکون في العادة. والقول: بأنّه حسقيقة في 
الجباد مرويّ عن قَتَادّة: أتتهى كلام. 


وتفسيره الأموات بالثّراب والأطف لايظهر ذلك في 





والملقة وامُصْمّة واكتساء اليظام لحمئاء والإماتة الثائية 
هي الممهودة؛ والإحياء هو البعث بعد الموث؛ ويكون 
د وَل والموت الأوّل والإحياء الثاني حقيقة. 
ییاد يوصف 





وأماكونهم 
پائوت حقيقة فیکون إذ ذاك حقيقة. 
ومن ذهب إلى الجاز فهو جاز سائغ قريب, أله ععلى 


(أموائ) فن ذهب إل 





كل حال موجود فقرب انصافه بالوت, بخلاف من زعم 





اليا فإ الجاز في ذلك بعيده 





الم يم یسبته وجود یمد فیهآن یستی 
مب و منوج 






وتقول العرب: أرض موات. 

وأا قول من ذهب إلى أن الموت الأوّل هو امول 
والإحياء الأول هو النويه والّكر. فجاز بعيد هنا لأله 
أو الجا القريب كان أول. 


ذاك اموت والإحياء مدّة 


طويلة. وعلى ما اخترناه تكون الفاء دال على معناها من 
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الشعقيب. وسن قال: إن امسوت الأول هو الممهود. 
والإحياء الأوّل هو للمسألة. فيكون فيه ا ماضي ققد 
وضع موضع الستقبل بجادًا شحتق وقوعه, آي 
وتکونو نما فیحیبکم کنوله:(آن را 4 اتحل: ۱ 

وقد استدلّ بهذه الآية قوم على نني عذاب القبير, 
لالہ ذكر تعالى موتتين وحيائينء ولم يذكر حياة بین 
إحيائهم لي الدّنيا وإحيا 





الزمن: ۱۱ لأنّه من كلام الكقار, ولأ کب 





من الئاس أتبتوا حيا: 
والجواب أنه لابلزم من عدم ذكر هذى لا 
للمسألة عدمها قبل. وأيضًا فيمكن أن بو ود i2‏ 





على أن تلك المياة المذكورة هي السا قال الحسن: 
هذا لأكثر النّاس, وأمًا بعضهم فقد 





دليل مل اختصاسه تعالی بذلك, ودلیل علی الشر 
والحشر. والظاهر في قوله تعالى: ليه 
أغاء عائدة على الله سبحاته وتعال. رخ 
أغرى ل] 

أبوالشعود: ؤِوَكُئْمٌ آنوا4 زل آخر 





(r. 


الآية, 








حال من ضمير الخطاب في 
والاستبعاد با مد فها من ال إن الظيمةالناعية إى 
الإيان الرّادعة من الكفر. منحيث كونها نعمةٌ عائة, 
ومن حيث دلائتها على قدرة تامة, كفوله تعال: وقد 
َلَكُمْ طْوَاَاك نوح: ۱۸ و(كَيِفَ) منصوية على 
التشبیه بافظرف عند 
في أيّ حال, أو على أيّ حال تكفرون به تعالى, والحال 
كنتم أمواناء أي أجسامًا لاحسياة ها نامو 
وأغذيةٌ فا وئضها شنلند وغیر من 
و (الأموات) جم ميّت , کأقوال : جع قیل , 
بوإطلاقها على تلك الأجسام باعتبار عدم الحياة مطلًا. 
كي في فوه تمای: «بْ من الفرقان: ۸٩‏ وقوله 
تسمای: رَد شم اش ات6 پیس: ۳۳ 
اخم بنفخ الأرواح فيكم. 
و«الفاء» الدلالة على التمقيب. فإنٌ الإحياء حاصل 
نم کون أمواتً؛ وإن توارد عليهم في تلك الحالة أطوا 
مقرئية بعضها متراع عن بض کا شير إله آنا( 
یک أي عند انقضاء آجالكم؛ وكون الإماتة مسن 
دلائل القدرة ظاهر, وأا كونها من العم فلكونها وسيل 
إلى الحباة الثانية اي هي السیوان والتعة السظمی, 
والتراخي الستفاد من کل (7) باللسبة إلى زمان 
الإسياء دون زمان لته فان زمان لته غیر متراع 
عنه. 3 بيك بالتشور بوم يَعُ في الضور أو 
اللسؤال في القبور, وأا ما كان فهو ستراخ من زسان 
ن وت تم« 
السشم لا إلى غيره. فيجازيكم بأعمالكم 





» وبال مال عند الاخّش, أي 
































الإمائة, وإن كان | 


يفون بعد 





إن خيرًا فخيرٌ وان شرا فشرء آو یه شنشرون من 
قبورکم للحساب. 
وهذه الأفعال وإن كان بعضها ماضيًا وبعضها 


مستقبلا. لاتستی مُقارنة شيء منهاء أ هو حأل منه في 
الزّمان, لكنّ الحال في الحنقيقة هو العلم المتعلّق بهاء أله 
قيل: كيف تكفرون باله وأنتم عالمون بهذه الأحوال 
المائعة منه؟! ومآله التعجيب من وقوعه مع تحدّق ما 
ينفيه. نانم ما ينكرونه من الإحياء الأخير والرجع 
في سلاك ما يعقرفون به من الإحسياء الأوّل والإماتة. 
تفزیلا لفكتهم من العلم, ما عاينوه من الدّلائل القاطعة. 
مغزلة العلم بذلك بالفعل في إزاحة الملل والأعذار. 

والححياة حقيقدٌ فى القرّة الحستاسة أو ما بلأعذكاا 
وبها سمي الميوان حيوانا. مار في القوة التامية. لكوت 
من طلاتمهاء وكذا فيا يخم الإنسان من لعل السام 
والإیان, من حیت له کاا یت 

والموت بإزائها يطلق علی ما یقابل کل مرتبة من 
تلك المراتب. قال تمای: لا یک هیک 
المجائية: ۲١‏ وقال تمال: ان اه 





















الم والقدرة اللازمة خذه لقو 
تعالى مُقتض لذلك. 
البوُوسَويّ: أي والحال إتكم ككدتم أموانًا. أ. 





حي ي/ذلاه 


الآلو. بسيّه [ذكر إعراب الآية وقال:] 





سائر القوى. وقيل: القّة الماسة, والعضو المفلوج حي 
وال تسارح إليه الفساد. وعدم الإحساس بالفمل لايدلٌ 
لمواز فقدان الأثر لمانع. وكأ نهم أرادوا. 





من ذلك قوّة اللّمس؛ لأنّ مغايرة الحياة لما عداه من 
ابا ختَة بمضو دون عضو وأئها 
مفقودة في بعض أنواع الحيوانات, وأنّ يلزم تمد لياة 
بالتو في شخص واحد إن قيل بكون اليا لكل واحد 
إن أريد جموعها. 

وتطلق بجارًا على القرّة الَامية, لأنها من طلائعها 
كَمُقَّماتها. وعلى ما يفص الإنسان من الفضائل كالمقل 
وآلملم والایان, من حیت لها كباها وغايتها. وللوت 
قالطا کل مر والکل نی کتاب اث تال 

وحیانه سبحانه وتعالی صعة اتصافه جل شانه 
بالعلم والقدرة: أو ممنى 
ثم نقل الأقوال المتقدّمة وقال:] 

وأبمد الأقوال عندي حمل اللوت الأوّل على المعهود 
بعد أنقضاء الأجل. والإحياء الأول على ما يكون 


فیکون قد وضع الماضي موضع 




















اته تعالى يقتضي ذلك. 








إذنهاية ما فيها عدم ذكر الإسياء 
انمت لوه الانستدل ها بذلك الوجه عليه ولنا. - 
والحمد لله تعالى فى ذلك المطلب أدلّة شقّ. ‏ (۲۱۴) 
ناه اجسائا لاحياة ها 











۸۰ /المعجم في فقه لة اترآن... ج ۱4 


وإطلاق الأموات على تلك الأجسام الجاديّه, إننا 
: عادم الحياة مطلمً؛ كما في قوله 
تعال: بده يئا الفرقان:۹ 6 وأا قم 
م4 س: ۳۲ أو استعارة, جريًا على أنّ إطلاق 
المت فا تصح فيه الحياة, لاجهاعها في أن لاروح ولاه 
إحساس. < الأرواح» وفخها فیکم. 








الازضش 









وا عطفه باه 
مقراع منهبلاف ابا یه عند تغطي 
آجالک, چم 
والجزاء 
رشيد رضاء أي واممال إتكم كنتم قبل هذه ان 
الأول من حياتكم الا أموائا ية أجزاؤك قي 
الأرض, بعضما في طبقتها الجامدة وبمضها في لتقت 
التائلة. وبعضها في طبقتها المازيّة الموانية,لاقترق ك. 
ذلك بينها وبين أجزاء سائر الحيوان فخلتکم 
أطواًا من سلالة من طين, فكسنتم بالطّور الأخير في 
أحسن تقوم وفضّلكم على غيركم ا وهبكم من المقل 
والادرلد, وما سک لکم من الکائنات. ۸ 
بقیض الزوح الم آذي به ظام حیاتکم ذه. فتعل 
أبداتكم بمفارقته إيَاهاء وتعود إلى أصلها |١‏ 





A) 

















في تلك. وأدنى منها وأسغل فيمن يدسونها ويُفسدون 
فطرتها. [إلى أن قال:] 








لايقال: كيف بت عليهم بالحياة النابية قبل الإيان 
بالوحي الذي هو دیا و 
مجموع الّاس با عليه الأكترون منهم ولاعبرة بل 
المدكرين للبعث في هذا المقام؛ لا الاحتجاج با 
الأول بمد مؤت الأولى كاف للتمجّب من كفرهم با 
وإنكارهم عليه أن يضرب مثلامّا هداية الاس زعم أنّ 
. فإنّ من أوجد هذا الإنسان الكريم. 
وجعله في أحسن تقوبم, وركّب صورته من تلك 
الت قطن المهينة | 








له احتجاج على 





هذا لايليق 












ا برد لا َزقها6 البترة: ۲1. والکلام مسوق 
لإبطآل شب سنكري المثل والقرآن الذي جاء به 
لالإبفقال شب منكري البعث بلوامع شبهه, 


لتحيل إحدى المياتين بعد اموت بالأخرى 
ما جاز 








داحض لحجمة من يزعم عدم إمكان لان 
ت باز في الآخر. والكلام في إثبات الوحي 
الإهي لني الرسل من البشرء والإيان بالبمث تاي 


(ton) له‎ 





وه اي 
ابن عاشور: كنم أئوا 








حالية. وهي تخلص إلى بیان ما دت عليه ( گج 
أولى الدلائل على وجوده وقدرته. وهي 





الإجمال» و 

ما يشعر به كلّ أحد من أنه وُجد بعد عدم. 
ولقد دل قوله عالی: وک نون 

هذا الإيجاد على حال بديع, وهو أنّ الإنسان كان مركب 





أشياء موصوقًا بالموت, أي لاحياة قيه؛ إذ كان قد أخذ 





امن المناصعر امتفرّقة في اهمواء والأرض فجُيمت في 





الغذاء وهو موجود ثان ميّت, ثم استُخلِصت منه الأمزجة 


من الم وغیره وهي مينة, ثم اسمُخلص منه التُطفتان 





أطوار أَوَليَ لوجود الإنسان. وهي موجودات ميّتة, ثم 


بت فيه المياة بنفخ الرَوج. فأخذ في الحسياة إلى وقت 
الوضع فا بعده. وكان من حقّهم أن يكتفوا به دلا ع 
انفراده تعالى بالإيية. 

وإطلاق الأموات هنا مجاز شمائع؛ بنا على أنّ موث 
هو عدم انتصاف الجسم بالحياةء سواء کان مت به من 


قبل - كا هو الاطلاق المشهور في الُرف -أم لم يكن 





بهاء إذا كان من شأنه أن يتّصف بهاء فلی( هفا 
يقال للحيوان ‏ في أَوّل تكوينه تُطقة وعلقة وقُضقَة -. 
میت. لألّه من شأنه أن يقصف بال حياة.'فيكون إطلاق. 





الأموات في هذه الآية عليهم حين كانوا غير مَحْصِفِيي 
, والقصود به التَمهيد لقوله: 
هید اتیب لول 





شائع في القرآن, فإن لم يكن حقيقة فهو ماز مشهور قد 
ساوى الحقيقة وزال الاختلاف. 
والححياة: ضدّ الموت, وهي في نظر الشرع تفخ الوح 


في الجسم. وقد تعتر تعریف | تعريف دوامها 





الح وال حركة:, و أنّها مشروطة باعتدال المزاج 
والاعضاء ایس اي ها تدوم ال رة الدّموية. 
والمراد بالمزاج: کیب انا المناسب مناسبة 





تليق بنوع ما من المركبات المنصريّة, وذلك القركيب 
يحصل من تعادل قوى وأجزاء بحسب ما اقتضته حالة 





التيء المرب مع انبثاث الرّوح الميواني فباعتدال ذلك 
التركيب يكون التوع ممتدلاً. ولكلٌ صف من ذلك 
التوع مزاج يخضّه بزيادة تركيب, ولكل شخص من 
إن ذلك المزاج على النظام. 
)لیامت تبمت الما في ذي المزاج في إَان شفخ الروح 
يهأ وهي امبر عنه بلرّوح التفسافي. 

وقد أشار إلى هذا التكوين حديث اي صن 


عبد الله بن متسعود: أنّ رسول اله يق قال: «إر 


الصف مزاج يخصّه 











فيفخ فيه الروح». 





ذلك المزاج تدوم الحياة. وباختلاله تزول المياة؛ وذلك 
الاختلال هو المعيّر عن بالضاد. ومن أعظم الاختلال 


اختلت دورته 
عمل امزاج 
يا بيت كحالة ا مغمى 
انقطع عمل الزاج فذاك 


فیه اخلال لوح این وه الم 
فعرض له فساد, وبعروض حالة. 
وتعطل آاره يعر لحن 
عليه وحالة العضو الغو 












الموت. فالوت: عدم. والمياة: ملکة, وکلاهما سوجود 
مخلوق» قال تمالى: َأنِّى لق لعزت راو في 
سورة اللك: ۲ 

وليس المتصود من قوله: (وَكْمٌٌ أنوانًا 
یاک الامتنان, بل هو استدلال حض ذکر شیل 
یمه لاس نعمة, وا 








لایمتونهنسة وهو الموتتان, 
خلایشکل وقو)فوله: ماه . وتوله: که 
لي سباق الآية. 

را ود نيكم اله كر 
تفربع عن الاستدلال. وليس هو بدليل؛ إذ المشركون 
ينكرون المسياة الآخرة, فهر إدساج وتعليم وليس 
باستدلال, أو يكون ما قام من الدّلائل على أنّ مالك 
حياة ثانية قد قام مقام العلم بهاء وإن لم يحصل الملم .افاي 
کل من علم وجود الخالق العدل المكير؛ ورأي الاس 
لاعرُون علی مقنضى أوامرء ونواعيه. فيرى أكفسد اق 
الأرض في نعمة, والصّالح في عناء. علم أنّ عدل اله 
وحكنته ما كان ليضيع عمل عامل و أن هنالك حيا: 
أحكم و أعدل من هذه المياة, تكون أحوال الاس فيا 
عل قدر استحقاقهم ومو حقائقهم. 
؛: المراد بالموتة الأول المشار إلا بدك 
4 المراد بها: العدم السّابق, والمراد بالإحياء الأوّل 
انلق بعد العدم. والموت الثاني 2 
جيك هو الموت المعهود, والإحياء: اليمث للحساب 
والجزاء جک یه ون 

وتسأل: هل اوح تفاری الجسد بعد نفاد قواء 
الموجبة للحياة؛ بحيث لو بقيت هذه القوى مثات التنین 


4 نذالد 











۳۷۰۱ 














لبق الإنسان معها حيّاء أو أنه من الممكن أن تنفارق 
اوح سیم حت مع وجود القوی یکاملها, ودون آن 
يطرأًأيّ خلل على المسم؟ 

ذهب تون پل ال رقال غیرهم بال 






يَسْتَقْدِمُونَ4 الأعراف: 77 أن هله الآبية فتحتمل 
ارجییه e‏ هل مر فاد 





۳ وقوله: لَقَالَ أن یی زو 
الله غد مَؤتها فَأمَائَُ لله مان عَام» البقرة: 208 أا 
ها بان فا فان رین میم ال 
بقية|الوقائع. كما هو الشّأن في القواعد المائة. والمبادئ 
ال 

راتكن فلاشيء لدينا يوجب القطع والجزم. 
ولكن الذي نشاهده بالوجدان أن نيا من اشاس 
يدركهم الموت. وهم لي مقتبل الممر؛ وأوج الضحة 
والشلامة, ون کر منهم يسرحون ويمرحون, وهم في 
سن متقدّمة وفيهم أكثر من داء. وكم من طبيب ماهر 
قال لمريضه: ستموت مد ساعات فعاش سنوات. وقد 


يحدث المكس. 
5# 


امور ا 








بسند بها على وجود البرزخ بین انا وال 





تس ج 





على إماتتين» فلو كان إحداهما الوت التاقل من 
الانيا م يكن بذ ي تصوير الإماتة الانية من فرض حیاة 





4 الگید. وقوله: «َُرا شاه 
متّحدتا السّياق, وقد اشتملتا على موتَّين 
وحيائيّن. فدلرطيا واحد. والآية الأولى ظاهرة في أن 
اموت الأوّل هو حال الانسان قبل وُلوج الرّوح في الحياة 
الدنيا. فالموت. والحياة الأوليان هما اموت قبل الحسياة 





الدنيا والحياة الدنياء والموت والحياة الانيتان هما اموت 
عن الذنيا والمياة يوم البمت, ومراد بالمراتب في الآبق 
لقانية هو ما في الآية الأولل. فلا ممنى لدلالتهها عل 
البرزخ. 

وهو خط فإ 





ان اقا دالاو 
الآية الأولى موت واحد وإماتة واحدة وإحيائان. ولي 
إماتتان وإحيائان, ومن العلوم أن الإماتة 
سنا مصداق من دین سا یا بخلاف الموت» 
فالوت الأوّل في الآية الأول غير الإماتة الأول في 
فلا محال قي قول تمالی: ‏ 
> الإماتة الأول هي التي بعد الذشياء 





 ةيآلا‎ 











فصل بين الإحياء والرجوع بلفظ (ثم) تأبيد لما ذكرنا 
هذا. 

قوله تمالى: رکنم 4 بیان حقيقة الإنسان 
من حیت وجوده فهو وجود متحوّل متکامل, يسير في 
سیر وجوده الیل اف تدریا, ویقطعه سرحلة 
مرحلة, فقد كان الإنسان قبل نشأته في الحياة 





من روج الجدة: ۷ ۸ . ونال تمال: و 
E‏ ن من 





والآبات كيا ترى ‏ وستزیدھا توضیځًا فی اا 
تدلّ على أن الإنسان جره من الأرض غير مفارقها ولا 
بين معهاء اتفصل منها ثم شرع في التلوّر بأطواره حقی 
بلغ مرحلة أنشئ فيها خلمًا آخر. فهو المتحّل خلا آخر 
والمتكامل بهذا الككال الجديد الحد. 








ت يأخذ ملك 





اموت هذا الإنسان من اليدن نوع أخذ يستوفيه. ثم 
يرجم إلى الله سبحانه, فهذا صعراط وجود الانسان. 
إن الإنسان صاغه التقدير صوعًا برتبط به مع 





سائر الموجودات الأرضية والتماویّة, من بسائط 


المناصار وقواها المنيجسة متها ومركباتها من حسيوان 


۸6 / العجم ی فته لف انا 





“e 
ونبات ومعدن وغیر ذلك من ماء أو هواء وما بشاکلها‎ 
وكلّ موجود من الموجودات الطَسيعية كذلك. أي إنّه‎ 
مفطور على الارتباط مع غيرء ليفعل وينفعل ويستيقي‎ 
موهبة وجوده. غير أن نطاق عمل الإنسان ومجال سعيه‎ 
أوسع؛ كيف؟ وهذا الموجود الأعزل على أنه يُخالط‎ 
اموجودات الأخر الطَبيمية بالثرب والبمد والاج اع‎ 
والافتراق بالتَصُرّفات البسيطة: لغاية مقاصده البسيطة‎ 
في حياته. فهو من جهة تههيزه بالإدراكه والفكر يختصٌ‎ 
بتصيرّفات خارجة عن طوق سائر الموجودات بالتفصيل‎ 
والتركيب والإفساد والإصلاح فا من موجود إلا وهو‎ 








في تصرّف الانسان, فزمانًا يماكي الطبيعة بالصّناعة في 
لاياله من الأبيعة, وزمانًا بقاوم الأبيعة ای 
و 
يزال مرود الھور على هذا اوع مجیس یزد 
تكتير تصرّفاته وتمميق أظارء, لیحق اف الق یکلا 
قوله: کرک عا نی انشنوات زعا نی 
2 امن ۱۳ وفوله: 4 اشتزی ی 
۹ وكون الكلام فا بقع بیان 




















لذي ذكرناه من معراط الإنسان في مسير 
وجوده وهذا الذي ذكرناه من شاع عمله في تصعرّفاته 
في عالم الكون, هو لذي يذكره سبحانه من السام 















الشمروع من الطبيمة الكونية ومرتبطة بها أ 
بربطها بالرَبَ تعالل وتقدّس, فقال تعالى: ۱۶ 


و تك سیا4 مرم: ٩‏ وقال تعال: إل ُو 





دی م6 الیروج: ۱۳ فالانسان وهو عخلوق مر 
في نهد التكوين. رتفع من شدي الصّنع والإيجاد, 
مُلوّر بأطوار الوجود. يرتبط سلوكه بالط 
آله من جهة القطر والإبداع مرتبط ششتعأق بأمر الله 
وملکونه, قال تعال: لا آشنر؛ ذا أوَاد شيا أن 
یس: ۸۲ وقال تمال: شم 
تول کن یکو اتل 














فهذا من جهة البدء وأا من جهة الزد والزجوع 
في عراط الإنسان تتشئيًا إلى طريفين: طريق 
التعادة,وطريق الشّقاوة, فأمًا طريق السعادة فهو أقرب 
أتطرق يأخذ في الانتهاء إلى الرفيع الأعسلى, ولا بزال 
يصعد الإنسان ويرفعه حق ينتهي به إلى ربّه. وأمنا 
طريق الشّقاوة فهو طريق بعيد يأخذ في الانتهاء إلى 
أسفل السشافلين, حت ينتهي إلى رب العامين. وله من 
ورائهم حیط, وقد مر بيان ذلك في ذيل قوله تعالى: 

هتا الصّدَاط الْمُسْتَقي6 من سورة الفاتعة: 0. 

فهذا إجمال القول في صعراط الإنسان, وما تن 
القول في حياته قبل الدنياء وفيا وعد اانا نک 
في محل غير أن كلامد تعالى ما برض لذلك من جهة 
ارتباطه بالهداية والصّلال والتعادة والشّقاء, ويطوي 
البحث عشّا دون ذلك الا بقدار یاس غرض القرآن 
( ۱۱ 

















الکو 





وی هده العبارة تذكير للإنسان با کان علیه قبل 


الحياة. لقد كان ميا ماما مثل الأحجار والأخشاب. ولم 








يكن فیه ی آثر للحيات, لكنّه الآن يتم بنممة الحباة. 
وبنسمة التّعور والإدراك. 
مي الذي منح الإنسان نعمة الحياة؟ هل أنّ الكائن 





الايتردّد أن يجيب: أنّ هذه الحياة موهوية للإنسان من 
الدن عالم قادر. عالم برموز الحياة وقوانينها المعقّدة؛ 
وقادر على تنظليمهاء إذن كيف يكفر هذا الإنسان يمن 
أحياء مد موتدا! 


آجمت الما الوم آن اند ید آعد سل 
نمز المياة لم ينحل حى اليوم على الرغم 
من کل ما حّقهالبتم من تقدم هائل فی حقل السلم 
والعرفة. قد بستطیع السلم في الستقبل آن یکتشف 
بعض أسرار الحياة, لكن الشؤال ببق قانًا يحاله: كيف 
يكفر الإنسان بلله وينب هذه الحسياة بتعقيداتها 
وغموضها وأسرارها إل نع الطبيعة المسياء السّقاء. 
الفاقدة لكل شعور وإدراك؟! 


من هت تقول: 





عالنا هذاء 





عام الطبيعة أعظم 





آن يركز في الآية 
المذكورة على هذه المسألة بالذّات, وهي مسألة تحتاج 


إلى مزيد من الّراسة والشعتق, لکننا نکتني هنا بهذه 


سند لإثبات وجود الله تعالل. وا 








من خلال وفاة من يعرفهم ومن لايعرفهم, وهذء 
اهر عل الشفكير. من الذي قبض 
أرواحهم؟ ألا يدل سلب الحياة منهم على أنّ هناك من 
منحهم هذه الحياة؟. 

نمم إن خالق الحياة هو خالق الموت أيضًاء ول 








بعد أن ذ كرت الآبة هذين الدَلِيلَين الواضحّين عل 
ود أ تنناولت ا معاد والحياة بعد الموت: ثم 





جيك . وبأتي ذكر المعاد في سيق هذه الآ 
آلا جمد الوت - الماد - مسألة طْية جذ 
وهل 
إمكان المعاد. وهو يرى أنه خُلقَ 





اء الإنسان في هذه 





من عناصم ميئة؟! 
وهكذاء وبغبارة موجزة رائعة يفتح القسرآن أمام 
الانسان سجتل حاته من ولادته وحتی بعنه. (1: 00114 





ع 


الآية المذكورة من الآيات التي ترفض بوضوح 
ف 


التناسخ أو عودة الأروا 








التسناسخ, فالممتقدون بالتناسخ ييؤمنون بأنّ 
أن تحل 
روح في جسم آخر و«لفة أخرى». ويحيا في هذه 


أخرى. وقد تستكوّر هذه المودة زات 





الإنسان يعود بعد الموت ثانية إلى هذه الحياة, 











24 /المعجم في ققه لغة القرآن... ۱۶ 


وتكرر هذه الحياة يستى بالتناسخ أو عودة الأرواع. 

الآية تصرح بعدم وجود أكثر من حياة واحدة بعد 
الوت هي حياة البمث والتشور.ويعبارة أخرى توح 
الآية أنّ للإنسان حيائَيْن ومائين لاأكثر, وكان الإنسان 
زه من اف خر اد سا اه 











هذا لغهوم مذكور في آيات أخرى أيضاء سششير 
إليه في موضعد. 

فکرة الشناسخ إذن مرفوضة قرآنيًاء كبا أئها 
مرفوضة عقلبًا. وهي نوع من الرّجميّة والانتكاس في 
قانون التكامل. 

جدير بالآكر أن هده الآية لانشير إلى ,لمانا 
البرزخية ‏ المياة بين اموت والتشور . بل إل 7721 
بعد الموت في هذه الدّنيا ‏ إحياء الإنسان بثد تكونة سن" 





“#ا موت بمد هذه الحياة الدنيوية, ثم 


الحياة الأخرى, واستعرار المسيرة التكاملية نحو اله. 
rr)‏ 





الذي يتحرك من خلال سفردات 
رود بعناصر فک وطاقة الوعي 
المتحرك الي ترجه نو ال والراسة والقارنة بین 
الأسياء. والاستتتاج الحي المُفتم على حقائق المقيدة 
والحياة. 

وللعقل أكثر من طريق يؤدّي بكم إلى معرفة الله من 
دون حاجة إلى الاستغراق في التجريد الفكريّ والعمق 












الفلسق” لا الواقع اي اد إنه في وجسودكم, 
وتتحتسونه في مشاعركم. هو الذي ينحكم لین باق 
من موقع الوجدان الفح على الفطرة, والفكر المتحرّكد 
في عطاق البديهة. 

وکن نوا قبل وجودکم, حیث کان العم 
هو الأفق الذي يحتويكم في دائر: فليس هناك أي 
شيء يربطكم بالوجود في ذاتيّاتكم؛ أو في الأسباب 











وكات ا حياة هي الت تقتصر 
تدم الرعي وال والمركة والابداع 

الإنتاج, في عملية تكامل مع الوجود الذي ينسججهم مع 
وجودكم. وتفاعل مع الحياة في تنوّعاتها. ومع الإنسان 
الآخر في عطاءاته الكثيرة. وهي التي تتنفتع عل 
یات التي تبعل لكل طاقة قدرًا من المسؤولية في 
بناء الذّات على الصّورة التي يريدها الله. وبناء الجتمع 
على المنيج الذي يرضاء. لتكون الحسياة حسياة المقل 
انس والوعي والائفتاح على الطّاقات الداحلية 














4 لتدخلوا من جديد في غياهب الموت 


الذي يفصلكم عن هذه الحياة التي أبدعها لله فيكم 
فیفیب وجودكم عنهاء وييتعد دوركم عبن ساحاتهاء 








وينقطع أثركم ما ولکه لیس الوت اد ذي 
يوت فيه الوجود بالمطلق» بل هو الوت الذي تعب 
أفق آخر. ويد جديد. وعالم أوسع, هو عام 
.ي بطل على اليب ليضعه في متناول امس 










6 لان القادر عل إبداع الحسياة أو 


قادر على اما 





.لان القدرة على الإعادة من 
موقع امثال الحيّ أكثر سهولة من إبداع الخلق من دون 
مثال. 


وإذاكان القه هو الذي أطلق لكم البداية من إرادته 
وقدرته, فته البدأ الذي پمیدکم إلى رعايته من جديد. 
ولیه ُجَعُون» لدواجهوا مسؤولتاتكم أمامه, 
ليكون لكم الاستقرار الموعود في ثوابه أو عقابه. 






نه الحقيقة الوجودية الإطية التي بطلق الح في 
دلالاتهاء ويتحرّك الإمكان المقل' في نهاياتهاء وهي آي 
تفرض نفسها على العقل ليعرف الله, فكيف تكفرون به 
وکرونه؟ (e)‏ 


وف الى أخهائم یتک یک 
اسان َو ال 

ابن عباس: اه ق آرحام انم سا 
که ناژ یک للبعث بعد 
الوت. 

الطَتَري: ولله الذي أنعم عليكم هذه النّعم هو 
الذي جعل لكم أجسامًا أحياء بحياة أحدثها فيكم ول 
من بعد حياتكم. فيفتيكم عند 





(tar) 





حي ي/ 0۸۷ 


بجيء آجالكم ‏ يمييكم بعد مماتكم عند بمشكم لقيام 








التاعة. الملا 
نجوه الراغي. ۳۸:۱۷ 
القملیی: «و ای از و تكوتوا شيئا. 
< یک عند انقضاء آجالکم وفاء عارکم. 3 
يك ْ»ه للتُواب والعقاب. Wr)‏ 


وه اشوس (۷: ۸۳۲۸ وتو (۳: ۳۵۰), 
ولد (0 ٩‏ وان (۵: ۲ 

الواحديّ: هر الى آخياكم4 بمد أن كنم نا 
8 ۲۷۲ 





ميتة. [وأدام نعو ال 
رهاط (۱۲: ٩۳‏ واتْضاوي (۲: ۸), 

زا مد آن كنتم جماةا شرا 

mr) 








1 ياء والإماتة في هذه الآية ثلاث 
را وتوا اموت الأول الذي نص صليه في 
غيرها. إل أله بالمعنی في هذه. 
س: نو لواحد وقال:] 
وفيه بيان أن من قدر عل ابتداء الإسياء قدر على 
إعادة الإحياء. AE)‏ 
الؤازيّ: الم س سر له هه اور 
وأنعم عليه بها فهو الذي أحياء. فنته بالإحياء الأول على 
إنعام الدَنيا علينا بكلّ ما تقدّم, وجه بالإماتة والإحياء 
الثاني على نعم الددين علينا فإته سبحانه وتعالى خلق 
وإلَالم یکن لاتم على هذا 


۳۲:۱ 














لیا بسائر أحواها للآخرة 





الوجه معق. 
ين ذلك أنه لو لا أمر الآخرة لم يكن للزّراعات 








وتكلفها. ولا لركوب الميوانات وذجها إلى غير ذلك 
ممق بل کان تعالى يخلقه ابتداء من غير تكلف الرّرع 
والسّقء ونا أجرى الله المادة بذك لير به في باب 
الدّين. ۳:۳ 


اللفی: «َمُو ای آخبا 4 ق آرسام 





أتهاتكم, 45 ن4 عند انقضاء آجالک. 9م 
یکره لایسال جزانک. 0۱۰ 





الشّربيني: لَالّذِى أَخيَاك» أي عن الجراديّة بعد 
أن أوجدكم من العدم. 6 بيتك أي عند انقضاه 
آجالكم. ليكون اللوت واعظ لأول البصائر منكم. 3 
4 أي يوم البعث للثواب والمقاب. وإظهار اتدل 
فى الجزاء. OEY‏ 

أبو الشعود: وَوَمُوَ اذى أخياكم» بعد أن كنم 
جمادًا عنام ول حسما ا 
الكرية. یک عند بميء آجالكم. 5م 
یکم عند اا e4)‏ 

نحوه الروسَوي (1: ۷ والآلوسيٍ (۱۷: ۱۹٤‏ 

أبن عاشور: بعد أن أدج الاستدلال عل لیمت 
بالمواعظ واي والتذكير بالتمم, أصيد الكلام على 
«البعث» هنا بارلة تيجة القياسء فذكر الملحدون 
بلحياة الأول الي لاريب فيها. وبالإماتة قي لابرتابون 
فيهاء وبأنَ بعد الإماتة إحياء آخر. كا أذ من اتال 























وهذا حل الاستدلال. فجملة (رَمُوَانّذِى 
أَخَْاكُم» عطف على جملة: ووَيِِكُ الشماء» الحج: 
3 





أن صدر هذه من جملة العم فناسب أن تُعطّف 
على سابقتها المتضمّنة امتنانًا واستد لال كذلك. 





(۱۷: 4۲۳۵ 
لطاطَاني:سیای الافي ی اغيام يدل 
على أن المراد به المياة الدنياء وأهسيّة الماد بالا کر 
تستدعي آن یکون اطرد من قوله: يكم المياة 
الآخرة يوم البعث, دون الحياة البرزخيّة. 
وهذه الحياة ثم الموت ثم الحياة, من النّعم الإلميّة 
العظمى حُّتم بها الامتنان. ولذا عقّبها بقوله: (إنَّ 
(TNE) 1‏ 





عبد الكريم الخطيب: 
الاس بتلك الَممة الكبرى نعمة المياة. فقد كان الاس 


هله الآبة تذكير 





عدا أو تراًا في هذا الثراب, ثم إذا هسم هذا الخسلق 


الشويّ الماقل, ادير الّائع! ثم إذا هم تراب مر 
اهم يلبسون حياة لاموت بعدهاء وله 
. نعمة الحياة؛ ذلك أَنّه لو كانت الحياة 












من الا ل 50 
نيا هي ٍعداد للحياة الأخرى, با 
زرع. والأخرى حصاد لفر هذا الرّرع, ومن هنا کان لاب 





۰۱:۱ 

أي نتم تراما لاحياة فيه 
فألبسكم لباس الحياة, تمتك ويمد انقضاء دورة 
حياتكم هبتكم ك4 أي ينحكم حياة جديدة 
.يوم البعث. ١‏ 


فضل الله: بعد أن كنتم في ياهب المد م 











(o. 








والاتفاعبه یک ليحاسبكم على كل ما 
به في حياقكم من أفعال امخير والشّرّ. وما تحر كتم به 
فى خوط الاتعراف والاستقامة, على ضوء مأ كلّفكم به من 
مسؤولية في بناء الحياة وتحريكهاء على الصّورة التي 
چا 








فی مضمون رسالاته ككل 


وتؤتتان في الدنيا. وحياة في الآخرة. 


؛ إن الحياة الأولى في الانيا والنانية في 





اة يوم القيامة, وا موتة الأولى في الدّنيا 
متله ابن عتاس, والتخالد. .ار 14 1۷ ۴ 


(1 





(fn) 
أنه خلتهم را ف أصلاب آبائهم م أحياهم‎ 

بإخراجهم, ثم أماتهم عند انقضاء آجاهم, ثم أحسياهم 
للبعث» فهما متا : إحداما في أصلاب الجال, 
ف انا 








إحداهما في الدّنيا 






الثانية في 
الآخرة. (الماورديٍ 041:6 
(الطَْبْرِيَ +1: /41), وابن عبّاس, 





سوه 


ابن عباس: وَآخیت 
أن ن سآلا منکر ونکیر ف لو 
: أرادوا أن الكافر فى الدّنيا هو 


لها فى أصلاب آبائهم. لأنّ التطفة ميئتة,. 
لله تعالى إيَاهم من التطفة, والموتة 
إيَاهم بعد المياة, والحياء 


ar) 








الية: إحياء 





لله اهم للبمث» فهاتان موتتان وحياتان. 


١4ج المعجم في فقه لقة القرآن...‎ / ١ 


ويقال: الوت الأوى: الي تقع بهم في ایا مد 
الحمياةء والحياة الأوى: إحياء الله تعالى إتاهم في القجر 
المساءلة مُنكر وتكير, والموتة الائية: إماتة الله تمان 
إتاهم بعد المسألة, والحياة القانية إحياء اله تعالى إتاهم 
للبمث. O)‏ 

العلّوسيٌ: [ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 

وق اس من استدل لب عل سح ازجم 
بأن قال: الإماتة الأرلى في دار التنياء والإسياء ال 
حين إحيانهم للرّجعة, والإماتة لثانية بدها. والإحياء 











التاني يوم القيامة. 
فكأ نهم اعتمدوا قول الد 
لایقال له: إماتة, لأنّ هذا القول 


حال کوٹ لن 
OAT‏ 
والإحياء يفيد عن إماتة منافية للحياة, وإن ”موأ عتا 
کون مان 

وهذا ليس بقويّ, لأنّه لو سلم ذلك لكان لابدّ من 
أربع إحياآت وثلاث إماتات: أوّل إحياء حين أحياهم 












بعد كونهم تنا لأ ذلك يستى إحياء بل شلت, إماتة 





زيادة. فالآية محتملة لما قالوه ومتملة لا قاله لس 


وليس للقطع على أحدهما سبيل. Q.A)‏ 








(AA!) 


الأوّل: في الق واثاني. مان 





وأراد بالإماتّين: خلقهم أموانًا ء وإماتتهم 
عند انقضاء جاهم. وبالإحيائتين: الإحسياءة الأول 
واحیاء: البعث. وناهيك تفر لذلك قوله تعال: 
وکن تون نا شک 
۸ وكذا عن ابن عبّاس, 
فإن قلت كيف صح أن يسئي هم مئاق 
قلت: كما صم أن تقول: سبحان من صر جسم 
آلبعوّطُة وكبّر جسم الفيل. وقولك للحقّار: 
الركيّة ووسلع أسفلها. وليس ثم نقل من كبر إلى سم 
ولا من مقر إلى ر ولامن ضيق إلى سمقء ولا من 
سعة إلى ضيق. ونا أردثٌ الإنشاء على تلك الصّفات. 
والتبب في صخت أن الصّمّر والكبّر جسائزان مما 
على الصنوع الواحد. من غير تربئح لأحدهماء وكذلك 
الضّيق والسّعة, فإذا اختار الصّائع أحد الجائزين وهو 
متمكن منهرا على الشواء, فقد صعرف المصنوع عن 
الجائز الآخر فجعل صعرفه منه كثقله منه. 
ومن جمل الإماتقين: ال 








ثم ببیکم» البقرة: 















القرآن. إلا أن يتمحّل فيجمل إحداها غير معد بها أو 
يزعم أن الله تعالى يحيهم في القبور, وتستمرٌ بهم تلك 





اما فلا تون بمدها, ویمدهمفي الستتنین من 
۱۸۳۱ 
یه واختلف الفترون في سعنی وم 
انقل قول أبن عباس وأبن ريْد وقال:] 

وهذا قول ضميف, لأنّ الإحياء فيه ثلاث مسرّات. 
| نقل قول الشدّيّ وقال:] 

وهذا أيضًا يدخله الاعتراض الذي في القول قبله, 
والأوّل أثبت الأقوال. 

الفَخْر الؤازيّ: وفي الآية مسائل. 

المسألة الأوال: احتج أكثر الملاء يذه الآبة في 
إنبات عذاب القبر. وتقرير الدليل أنهم أنبتوا لأنفسيم 
موتتین؛ حیت قال: را 7 فأحد الموين 
ماهد في النيء فلاب من إثبات حياة أخرى في ال 
اح يصير الموت الذي يحصل عقيبها مون 
يدل على حصول حياة في القبر. 

فان قيل: قال كتير من الممفترين: الموتة الأول 
إشارة إلى امحالة الحاصلة عند كون الإنسان نطفة وعلقة, 
والموتة الثانية إشارة إلى ما حصل في النياء فلم لايجوز 
أن يكون الأمر كذلك؟ والّذي يدل على أنّ الأمر ما 
اذكرناء قوله تعالى: یت تفه وک 
البقرة: ۲۸ والمراد مسن قوله: 







t4) 




















وتعقيق الكلام أن الإماتة تُستعمل 
إياد التيء ميا والاني: تصير الي 
ئا كقولك: وسع النياط و 






واستاء ويجتمل أنه سيره وام بعد أن كان ضيقاء فليم 


يی/9۹۱ 





لایجوز في هذه الآية أن يكون المراد بالإماتة: خبلقها 
ميّنة, ولا يكون المراد: تصييرها میڈ بعد أن كانت حيّة؟. 
السؤال الثاني: أن هذا كلام الكمار. فلا يكون حبّة. 
التؤال الثّالث: أنّ هذه الآية تدلّ على المنع من 

لقبر. وبيانه أنه لو كان الأمر كسذلك 

ثلاث مرّات: أوَها في لديا 





حصول الما 
لکان قد حصلت !! 
وثانما في القبر. وثالتها في القيامة. والمذكور في الآية. 
ليس إلا حيائين فقط. فتكون إحداهما الحياة في البّنيا, 











والحياة الثانية في الياة, والوت امامل ينها هو 
الموت السام في لیا 

لليتؤال الرابع: أنه إن دلت هذه الآية على حصول 
القم, فهاهنا ما يدل على عدمه؛ وذلك بالمنقول 










ول ول تعالى: أن ُو ان أن ايل سا 
3 جو رح ره الزمر: ١‏ فلم 


بذكر في هذء الآية إلا الحذر عن الآخرة؛ ولو حصلت 


الحياة في القبر لكان الحذر عنها حاصلاء ولو كان الأمر 
كذلك لذكره, ولا لم يذكره علمنا أنه غير حاصل. 
القاني: أنه تعالى حكى في سورة الصّافٌات عمن 
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الذين دخلوا الجنّة, وا 
الكافرين اذ 


اي تک بها حكابة قول 
دخلوا الثّار 

وأا المعقول فن وجوه: 

الأوّل: وهو أن الذي افترسته التسباع وأكلته لو 
أعيد حيًا لكان إتا أن يماد حدًا بسجموعه. أو بآحاد 
أجزائه, والأول باطل. لأ امس يدل على أنه لم يحصل 
له جموع. والتاني باطل, لأنّه لما أكلته الشباع. فلو 
تلك الأجزاء أحياء لمصلت أحياء في معدة 











الشباع وفي أمعائهاء وذلك في غاية الاستبعاد. 


الثاني أن الذي مات لو تركناه ظاهرً! بحيث يراء كل 
أحد. فإنِّم يرونه باقيًا عل موته, فلو جوّزنا مع م 
إته صار يا لكان هذا تس يكيو 
المسوسات, وله دخول ی التفطة, 

والجواب: قوله: لايجوز أن تكون 0456444 
اموتة التي كانت حاصلة حال ما كان نطفة وعلقة؟ 





فتقول: هذا لايمبوز, وبيانه أن اللکور في الآية أن لله 
أماتهم, ولفظ الإماتة مشسروط بسبق حصول الحياة؛ إذ 
لو كان اموت حاصلا قبل هذه الحالة امتنع كون هذا 
إماتة, وإلا لزم تحصيل الماصل, وهو حال. وهذا قلاف 
کم نوا لان الذکور 

في هذه الآية أئهم كانوا أمراناء وليس فيها أن لله أماتهم, 
لاف الآية التي نحن في تفسيرهاء لا 
أن ثفظ الإماتة لإيصدق إلا 








اتدل على أنّالله 





تعالى أماتهم مرّتينء وقد 
عند سبق الحياة فظهر الفرق. 
أمَا قوله: إن هذا کلام 
اقلنا: لا ذكروا ذلك لم يكدّ. 











لا تری ثم کیان 
4 الخسام: ۱۲کنیم 







لامرّتين. 


فتقول: الجواب عنه من وجوه: 





الأوّل: هو أن مقصودهم تعديل أوقات البلاء 
واغنة. وهي أربعة: الموتة الأوى. والحسياة في القتير, 
والموتة إلثانية. والحياة في القيامة. فهذه الأريمة أوقات 
البلاء والمنة فا 2 





ترا لسباة ا الفيامة. ما امياة نی القبر فأهملواذ کرها للّ 


وجودها وقصر متا 
التالت: لمهم لا صاروا أحياء في القبور لم وتوا بل 
اوة. واتّصل بها 





من شاه 4 الّس: 3۸ 

الرابع: لولم تثبت الحياة في القبر لزم أن لايحسصل 
اموت إلا مرّة واحدة, فكان إثبات الموت مرّتين كذبًا. 
وهو على خلاف لفظ القرآن, أمَا لو أثيعنا الحياة في القبر 
ثلاث سرات, والمذكور في القرآن 
فليس في اللفظ ما يدل على ثبوتها. 
أو عدمها. فتبت أن نف حياة القبر يقتضي ترك ما دل 











الّظ علیه. فأمًا إثبات حيا: 
شيء زائد على ما دل عليه لفط مع 
اير دمه.فکان هذا ول 
أا ما ذكروه فى المعارضة الأول فتقول: قوله: 
خر الم *, تدخل فيه المياة الآخرة 
سواء كانت فى القبر أو في | نيا المعارضة الثاني 
فجواها ارجح قولنا بالأحاديت الصّحيعة الواردة في 
عذاب القبر. 

وأتا الوجهان لت 
الانسان لیس عبارة عن هذا ميكل بل هو عبارة عن 
جسم نوراق سار في هذا البدن. كانت الإشكالات لني 



























فدفوعان, لأت إذا قلت إن 














ی ام 
فهزلاء أربعة مراتب في المياة: حياتان في الدّنياء وحياة. 
في القبر. وحياة رابعة في القيامة. 





حكى الله عنهم أئّهم قالوا. 
بدئویناه فإن قيل: (الماء) في قوله. 
افتاه تقعضي أن تكون الإماتة مرّتين, والإحياء 
هذه السببيّة. 











قلنا: لأنّهمٍ كانوا منکرین للیمت, فلتا شاهدوا 


الإحياء بعد الإماتة مرّتينء لم يبق هم عذر في الإقرار 


ج ي ي/ 0۹۳ 


بالبمث. فلا جرم وقع هذا الإقرار كا لمسب عن ذلك 


الإحيأء وتلك الإماتة. ۳۷ 


القُرطبيَ: اختلف أهل التأويل في معنى قوطم: 
ني [نقل الأقوال إلى أن نقل 





وا مار إل هنا لأ نظ 
عل لشن واستدل اللاء من هذا 
القر, ولوكان القواب والعقاب للروح دون امد فا 
أحكام 





لايتطلق في العرف 
في إنبات سؤال 





ممنى الإحياء والإماتة؟ والرزوح عند من 





الآخرة على الأرواح لاقوت ولا تتغير ولا تفسدء وهو 


نِيَ لنفسه لايتطرّق إليه موت ولا غشية ولا فناء. 


(AY) 





إماتة جمل التىء عادم المياة ابتداء أو بتصيير 
ير والتكبير. ولذلك ق 
ایعرض رکتر افیل, وان خن بالتصغير فاختيار 
َه تصيير وصارف له عن الآخر. 
4: الإحسياءة الأولى وإحسيا. 
لإمانة الأولى: عند انخرام الأجل, والثانية: 
بر بعد الإحياء للتؤال. والإحياءان: ما في القير 
والبمث؛ إذ القصود اعترافهم بعد العاينة با غفلوا عنه 
ورب (rr r)‏ 





: سبحان من صقر 

















واه 





الّیسابوري: [ذکر قول «الکّاف؛ 
قلت: وعا یبد قوله اه بدا بالامانة, ولا کان 
الأظهر أن يدأ 





اء قال: والإماتة الانية هي التي 
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في الآنياء والإسياءة الأولى هي الي في اليا والقانية 
هي التي بعد البمث. 

وأورد على هذا القول أنه يزم أن لاتكون ال 
في القبر والإماتة فيه مذكورتّين في القرآن» بل تكونان 
منفيئين مع ورودهما في الحديث؟ 














أن حياة القبر والإماتة منوعة. 
الواردة فيها آحاد. 
ولأ الذي افترسه التبع لو أعيد حي رم نقصان شیء 
من السّبع وليس بمحسوس؛ ولأن الذي مات لو تركناء 
ظاهًا بحيث يراه كلّ أحد لم يعس منه حسيأة. وتجويز 
ذلك مع عدم الروية سفسطة, وفتح لباب البجهات. 
وزيّف هذا الجواب أهل الاعتبار: بأنّ مبام دكي 
شي. لابدل عل عدمه, والأحادیت ی ذلث اباب 


أجاب بعضهم: با 
لأنّه تعالى لم يذكرها. والأحاء 








صحيحة مقبولة. 





وإذاكان الإنسان جوهرًا نورانيًا مشرمًا 
في كل طور على حدّ معلوم كبا ورد في الشّريعة الحآة - 
زالت سائر الإشكالات, ولا لزم قياس ما بعد الوت 
على ما قبله. وللشّرع في إخفاء هذ الأمور من نظر 
المكلفين حَِكَم ظاهرة حقّقناها لك مرّات. 

وقال بعضهم في الجواب: هذا كلام الکثار فلا یکون 
حجَة, وف بانہ لو لم يكن صادمًا لأنكر الله عليهم. 
مقصودهم تعديد أوقات البلاء والمنة وهي 
أربعة: الموتة الأول والحياة في القهر. والموتة الانية, 
والحيا: امة. فأمَا المياة في الدّنيا فإنّها وقت 











ترفههم وتنمهم فلهذا الستبب ثم يذكروها. وقيل: أهملوا 
ذکر حياة القبر لقصعر مدّتهاء أو لاتم ل وتوأ بعد ذلك 











أنه عخصوص بكفّار معهودين فتخصيصهم بالحياة في 
بيد جنا 
وقد يدور في املد أنّ هذا التداء يحتمل أن يكون في 
القبر وعلى هذا لاييق إشكال؛ لأنّ الإماتة والإحسياء. 
اتی بعد ذلك تخرج من غير تكلّف, ونبت سؤال القبر كما 
. الحديث. والله تعالى أعلم بمراده. 
أبوحَيّان: [نقل قول الكَدَيّ وابن ربد م قال:] 
فمل هذا والّذي قبله تكون ثلائة إحياآت. وهو 
ببلاف القرآن. {for‏ 
أبوالشعود: [غر اا 





۳ 














ین وحیائین, عل نما مصدران طبا 
أيضًا بحذف الرّوائد. أو لفملي يدل عليهها المذكوران, 
فإنَ الإماتة والإحياء يُتبئان عن الموت والحياة حتماء 









قسيل: أرادوا بالإماتة الأول: خلتهم 
إماتتهم عند انقضاء آجاهم. على أنّ الإماتة 
يه عادم الحياة أعمّ من أن يكون ببإنشائه 
كذلك, كبا في قوهم: سبحان من صقر البعوض وکر 
الفيل. أو بجمله كذلك بعد الحياة. وبالإحياءبن: الإحياء 








الأوّل وإحياء البعث. 
أرادوا بالإماتة الأوفى: ما بعد حياة الّنياء 





وأا حديث لزوم الرّيادة على الم ضعرورة تمق 
بياةالذنيا فدفو: لكن لابا 
بها لزواها وانقضائها وانقطاع آثارها وأحكامهاء بل بان 
مقصودهم إحدات الاعتراف بماكانوا يُنكرونه في الّنياء 
كما ينطق بد قوهم: يدُُويك4 [إلى أن قال:] 
وأننا الإحياء الأوّل فلم يكونوا يتكرونه لينظموء في 
اسلك ما اعترفوا به, وزعموا نه 
وإاذ كرواالموتة الأول مع كونهم ممترفين بها ف لد 
التوقّف حياة القبر عليهاء وكذا حال الوتة ف ارف 
مقصدهم الأسلَ هو الاعتراف بالإحياء بمو 





من عدم اعتدادهم 








الاعتراف يديهم 












وجوّز كون المصدرين موتعي 
مصدران للفعلين المذكورين أيضًا بمذف الرواند, أو 


مصدران لفعلين آخرين يدل علا الذكوران. فلن 





واختُلف في المسراد بذلك. فقيل: أرادوا بالإماتة. 


جي ي/ 0۹۵ 
الأولى: خلقهم أموائًا. وبالّائية: إماتتهم عند ان 
آجاهم, وبالإحياءة الأول: إحياءتهم شخ اوح فيم 


إحياءتهم بإعادة أرواحتهم 











وهم في لارام 





حاتم. وابن مردويه عن ابن عباس وجماعة منهم الحاكم: 


اللبعث. وأخرج هذا ابن جرير, وابن أبي 


وصشّحه عن ابن تسعود. وغيد بن حميدء وابن ا منذر 


عن قتادة. وروي أيضًا عن الماك وأبي مالك وجعلوا 












ذلك ظير آبة البقرة: 9 5 
شک یکره ایرد 1۸. 
و الإماتة إن كانت حقيقة في ججمل النّيء عادم 


الحياة سبق بحياة أم لا. فالأمر ظاهر. وان کانت حقيقة 





ك تير الحياة معدومة بعد أن كانت موجودة -كيا هو 
ظاهر کلامهم - حیث قالو إن صيفة الإفمال وصيغة 
الیل بوضوعتان أي الثقل من حال إلى 
حال. ف إطلاقها على ما شد إمائة أو خفا لاتضاء 








وجه بان ذلك من باب امن کافزروه 
مار که ووشع أسفلهاء. قالو؛ 
الماتژین, وهو متمکن منهبا علی الّواه, فد صعرف 
المصنوع الجائر عن الآخر, فجُعل صعرفه عند كنقله منه, 

أنه تهرّز بالإفمال أو التفعيل الال عل التصيير - 
من حال إلى حال أخرى - عن لازمهء وهو 
الصّعرف ع في حر الإمكان. ويتبعه جعل الممكن الذي 
عبوز إرادته بمغزلة الواقع. وكذا جعل الأمر في «« 
يةه ملا بإنشائه على امال الا 
عن غيرهاء و لذا جمله بعض الأجلّة بمنزلة الاستعارة 








الصّانع إذا نتار أحد 

















أمره ب 





۲ / العجم في 


بالكناية, فيكون مجارًا مسرملا مستتيمًا للاستعارة 





لفة القرآن... ج4١‏ 


بالكناية. فالمراد بالإماتة هناك الصّعرف لاالتقل, 

وذكر بعضهم أن لابدَ من القول بعموم الجاز شآ 
يلزم الججمع بين الحقيقة والجاز في الآية, أو استعمال 
المشترك في معنيئه. بناء على زعم أنّ الضّبغة مشتركة 
.بين الصّعرف والتقل. ومن أجاز ما ذكر لم > 
لد 








وني «الكشف» آثر جار الله أن إحدى الإماتدين ما 
ذكر في قوله تعالى: « وک نا خاک البقرة: 
۸ وإطلاقها عليه من باب المجاز ‏ وهو مماز مستعمل 
لي القرآن , وقد ذكر وجه التجوّز. وتحقيق ذلك ييتنىي 
على حرف واحد: وهو أنّ الإحياء ممناء جسمل الم 
فالادة اي آو ا 1 





تصح الإماتة قبلها حقيقة. وإن جُمل التقابل ا مقي 
صحت. لکن اهر نی الاستمال بمسب عرقي المرب 
والعجم أنه مشهوريّ إتتهى. 

و أراد بالمشجوري والحقيق' ما ذكروه في 
بالعدم والملكة, فإئَّهم قالوا: فالتتابلان بالمدم والملكة 


وهما أمران» يكون أحدهما وجوديًا والآخر عدم ذلك 














الوجوديّ في موضوع قابل له إن اعستبر قبوله بحسب 
شخصه في وقت اّصافه بالأمر العدميّء فهر المدم 
والملّكة المشهوران كالكوسجيّة, فإئّها عدم اللّحية علا 











من شأنه في ذلك الوقت أن يكون ملتحها. فإنّ الصبي 
لايقال له: كوسج. وإن اعتّبر قبوله أعم من ذلك بأن 
الايقيّد بذلك الوقت, كعدم اللّحية عن الطفل, أو يتر 
قبوله بمسب نوعه كالممى للأكمه؛ أو جنسه القریب 
كالتمى للقثرب, أو البميد كمدم الحمركة الإرادة هن 
المبل» فإنَ جنسه البميد. أعني الجسم الذي هو فوق 
الجماد ققابل للحركة الإراديّة. فهو المدم والملّكة 
أن. لكن لي بناء اقتضاء المسبوقيّة بالحياة وعدم 
على ذلك خفاء, وان إليه التمبير بصيغة الماضي, كبا 
لايق على المتدير. 2 

ثم وجّه تسيب الإماتة مرّتين والإحياء كذلك لقوله 
تالغ ينه , أتهم قد أنكروا ایمت 
يفكقرو وتبع ذلك من الذآنوب ما لايحصّى؛ لأنّ من لم 
عيش الساقية, ترق في المامي» فل) رأوا الإماتة 











الإعادة قدرته على الإنشاءء فاعترفوا بذتوبهم التي 


اقترفوها من إذكار البعث؛ وما تبعه من معاصيهم. 

وقال الدَيّ: أرادوا بالإماتة الأولى: إماتتهم عند 
أنقضاء آجاهم. و بالإسياءة الأولى: إحياءتهم في الذبر 
للتؤال, وبالإماتة الثانية: 






قبام التاعة, وبالإحباءة الثانية: إحياءتهم للبعث. 

واعتّرض عليه بأنّه يلزم هذا القائل ثلاث 
1 فكان ينبعي أن يكون الآ 
فإن اآعى عدم الاعتداد بالإحياءة المعرو 
كانت فى الدّنيالسرمة انصعراسها وانقطاع آثارها 
وأجكابها. لزمه أن لايعتد بالإماتة بمدها. 








وقال بعض این ی الانتصارله: نماد الکثار 
من هذا اقول اعترافهم با انا ینکرونه في لیا 
ويكدّبون الأنبياء حين كانوا يدعونهم إلى الإيان بالله 
تعالى واليوم الآخر؛ لأنّ قوهم هذا كالجواب عن التداء 
في قوله تعالی: باون ر ا4 الوین: ۱۰ 






وكنًا نعتقد أن لاحياة بعد الموت, فالآن نمترف باموئّين 
والحياتين ما قاسينا من شدائدهما وأحواغماء 
المُمْتَرف به تكذيب البعث, وهذا جمل مرا على القولء 


ونا ذكروا الإساتّنين ليذكروا الإسياءين؛ إذ كلنا 





الحيائين كانتا منكرتين عندهم دون الحياة المعروقة, 
ومقام هذه الآية غير مقام قولهتعی: « کم انا 
ابام البقرة: ۲۸ فإ هذه كبا سحت بيان الإقرآر 
آنکروء انبا تلك 
بيان الامتنان الذي يستدعي شكر امعم أو لبيآن 
اللائل لتصرفهم عن الكفر. 

ويربّح هذا القول إن أمر إطلاق الإماتة على کلتا 
الإماتدين ظاهر. وتمقبه في «الكشفء باه لاقرينة في 








والاعتراف منهم في الآخرة 





الأفظ تدل على خروج الإحياء الأوّل مع أنّ الإطلاق 
عليه أظهر. والمقابلة تنادي على دخوله. ويكن في 
الاعتراف إثبات إحياء واحد منهما غير الأوّل. وقيل: نا 





وإحياء قبله, تم إحياء البح قسمان: إحياء في القير 
وإحياء عند القيام, ولم يذكر تتقسيمه, لأنهم ككائوا 
منکرین لقسمیه. 

وتعقّب بأنّ ذكر الاماتة التنية التي في القبر دليل 


على أن التَقسيم ملحوظ: والمراد ال 
الّوعيّ. نعم هذا يصلح تأييدًا لما اختاره جار لله ووي 
عن جع من التلف: من أن الإحياءات وإن كانت ثلامًا 








نية, لأئّه) داخلة فى إحياءة البعثء قاله 
صاحب «الكشف», ثم قال: وعلى هذا فالإماتة على 
منتار جار الله إمائة قبل المياة وإماتة بعدهاء وط 











الأول وإن كانت الإماتة ف 
ذلك بماز مُستممل في الق 
وقال الامام: إن أكثر العلباء احتجّوا بهذه الآية في 





انهم أنبعوا لأتفسهم موث 





فإحدى اموتقين مشاهد في النيا. فلا بد من إنبات حياة 
أخرى في القبر. حت بصير الموت الذي عفيبها موتة 
نيا وذلك يدلّ على حصول حياة في القبر. وأطال 
الكلام في تحقيق ذلك والانتصار له. والُُصف يرى أن 
عذاب القبر ثابت بالأحاديث الصّحيحة دون هذه الآية,. 
وقد قيل إنّه 


له لدسيسة 





القيام الوجه المرويّ عتن سمت ول 
الوجه, لكت أظنَ أنّ اختيار 
اعتزالية. 





وقال ابن ريده في الآية أريد إحياؤهم نشا علد 
مه هید عم نی شاب 201 


تم بعد ‏ 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۸ 
إحياؤهم في التنياء ثم إماتم اژهم. وهذاصرع 
بياءات ثلاث, وقد أطلق فيه الإحياء الثالك؛ 








وقيل: الثشننية في كلامهم مثلها في قوله تعالی: 
ازجا 4 الملك: 6 مراد ببسا التكرير 
نير, فكأ هم قالوا: أه 
بعد مرّة, فعلمنا عظيم قدرت 
كما لايتعاصاها غيرهاء فاعةرفنا بدنوينا التي اقترفناها 
من إنكار ذلك. وحينئذ فلا عليك أن تعتبر اموت 
صلب آدم. ثم الإحسياء لأخذ المهد, ثم الإمانة, 
الإحياء بنفخ الرَوح في الأرحام, ثم الإماتة عند انقضاء 
الأجل في الدنياء ثم الإحياء في القبر المسؤال أو لبيره خلا 
الإماتة فيه, ثم الإحباء للبعث. 

ولا ینن أله عل ما في 








بعد مرّة وأحت 





وا 













يتم لو كان لول سا 
آوکزئین متا دون 


ٍ) فیه وصف لاساتتین 


ام اب بت 

ومن غرائب ما قيل في ذلك ما رُوي عن عحقد ين 
كعب: أن الكافر في الدّنيا حي لد میّت القلب, 
فاعمّيرت المالتان. فهناك إماتة وإحياء للقلب والجسد 


اله # إحياؤهم 
اللبعث. ومثل هذا يحكى ليطّلع على حاله. 

بن عاشور: والراد بإحدى اموي 
يكون بها اجنين لما لاحياة فيه في أوّل تكوينه, قبل 





ئلم 














أن بقح فيه الوح وإطلاق الموت على تلك الحالة مان 
وهو عنتار لسري لت 
اموت انعدام الحبياة 





من ال ی اتصف بالحياق, 
فإطلاقه على حالة أنعدام الحسياة قبل حصوها فيه 
نا شائعة في القرآن حت ساوت الحقيقة, 
فلا إشكال في استعرال (أمَنَاا في حقيقته ويجازه. فلي 
ذلك الفمل جمع بين الحقيقة والامستمار 7 
لجريان الاستعارة في المصدرء ولا مانع من ذلك 
واقع ووارد في الكلام اببليغ. كاستمال الُشترا بك في 












وَالّذين لايرون تقييد مدلول اموت بأن يككون 
ًا بعد الحياة. يكون إطلاق اموت على حالة ما قبل 
الاتّصاف بالحياة عندهم واضعًا. وتقّم في قوله تعالل: 
ونم نوا فَخباكُم» البقرة: 14 عل أن إطلاق 
آكوّت عل اکال التي قبل نفخ الروح في هذه الآية 
أسوع, لأ فيه تغليتا للموتة الاية. وأا الوتة اقاي 
فهي الموتة المتعارفة عند انتهاء حياة الانسان والمیوان, 

والراد بالإحياءتين: الإحسياءة الأولى عند نفخ 
الوح في الجسد بعد مبد تكوينه, والإحياء: 








تحصل عند البمث. وهو في معن قوله تعالل: کم 





البقرة: .24 


بإحياءتين 
إنّينء فيجيء في تقدير موئدين تغليب الاسم الحقيقة 
على الاسم الجازيّ عند من بقيد معنى الموت. 








الس ساماامم :2 


وقد أورد كثير من المفشرين إشكال: أنّ هنالك 





لم ذكر هنا وهي | ني أشار إليها 
حديث سؤال القبر. وهو حديث اشتهر بين ا لمسلمين من 
عهد الشلف. وفي كون سؤال القبر يقتضي حياة الجسم 
حياة كاملة احعال وقد 4 





ال بسزال روح المت 
جسده, أو بحصول حياة بعض الجسد. أو لأنّها ) كانت 
مؤقّة ببقدار التؤال ليس للمتّصف بها تمعرّف 





الإحياء في هذا العام لم يعد بها لاسي والکلام مراد منه 





QA E) القبر.‎ 





-كيا قيل : الإماتة عن المي لدي 
والإحياء للبرزع, ثم الإساتة عن اليزج والإمبام 
للحساب يوم القيامة فالآية تشير إلى الإماتة بعد المي 
التنيا. والإماتة بعد المياة البرزخية. وإلى الإسياء في 
البرزخ والإحياء ليوم القيامة, ولو لاالحياة البرزخية لم 
تق الإمانة الثانبة, لأنَ كلا من الإساتة والإسباء 
يتقف تمقّقه على سبق خلافه. 

ولم يتعرضوا للحياة الدّنا وام يقولوا: وأ 
وإن كان إحياء. لكونها واقعة بعد اموت الذي هو حال 
عدم ولوج الوح لأَنّ مرادهم ذكر الإحياء الذي هو 
سبب الإيقان بالمعاد. وهو الإسياء في البرزخ ث# في 
القيامة. وأا الحياة الدّنيوية فإتها وإن كانت إحياء لكنّها 
لاتوجب بنفسبا يقيئًا بالمعادء فقد كانوا مُرتابين في المعاد 
وهم أحياء في انیا 








وها تقدم من البيان يظهر فساد ما عرض عليه 
باه لو كان المراد بالإحياءتين ما كان في البرزع وفي 
الآخرة, لكان من الواجب أن يقال: «أمثّناأ: 
ليس المراد إلا ذكر ما مرّ عليهم من 
الإماتة و الإحياءة؛ وذلك إماتتان اسنتان وإحصياءات 











وأحييسا 


ثلاث. 





هذه لسن 
وقيل: المراد بالإماتة الأوى: حال القلفة قبل ارج 
دح وبالإحياءة الأولى: ما هو حسال الإنسان بعد 





عليها فنيراجع «الكشّاف» وشروحه. 
على أن قد عرفت أن ذکرهم ما مر صليهم من 
الإماتة والإسياءة إشارة إلى أ 





باب حصول يقينهم 


بالمعاد, والحياة الدّنيا والموت الّذي قبلها لاأتر لما في 





ذلك. 
وتیل: الحياة الأولى في الدنيا ولثانية في القبر, 
والموتة الأولى في الّنيا وا 





۰ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۶ 





الآية لمياة يوم البعث. ويرد عليه ما 
لاتعّق ها بلفرض فلا موجب للّمرض طا: 09 یو 
القيامة بالخلاف من ذلك. 

وقيل: المراد بالإحياءتين: إحياء البمت والإسياء 
الذي قبله. وإحياء البعث قسبان: إحياء في القبر. وإحياء 
عند البعث. ولم يتعرّض هذا التقسير في الآية. فتشمل 
الآية الإحياءات الثلاث والإماتتين جميمًا. 


ويرد عليه ما يَرد على الوجهين السَابئين عليه 





أا 








مضامًا إلى ما أورد عليه ل ذكر الإماته اقاية أي في 
القبر دليل على أن سیم سلحوظ. والمراد امد 
التّخمن لاو 





عليه ما يترد على سوابقه. 








3 4 اد + والممنى أمنَنا إماتة 
داد 


أو كرّتين متلا لكن المَقول نفس 

العدد وهو لايمتمل ذلك, كما قيل في قوله: لين 

ات4 التحل؛ 0١‏ 
مکارم الیراز 

وذکر من بينها ثلاتة:] 

ولا آن یکون القصود ین: 1 





WAV) 


ارإلى أفوال المفترين 












البرزخ والإحياء في اقي 
۲ 
ولتوضيح ذلك, نری للإنسان حياة أخرى بعد 





أوت تسى المياة الرزخية. وهذه الحياة هي نفس 
حيأة التہداء الي يمكي عنها قوله تعالى: لبَلْ أ 
لد ریم یرون 4 آل عمران: ۱7٩‏ وهي نفس 
اتی والأله من أهل البيت 96 ؛ حیت یسمعون 
سلامنا ويردون عليه. 














ومن جانب آخر عرف أنّ الجميع. سن اللانکة 
والبشر والأرواح. ستموت في تهاية هذا العالم مع أوّل 





زض4 الرّمر: 1۸ ولا ببق أحد سوى ات الا 
الطب على خلاف ما أوضحناه في نهاية الآية: 45 من 
سودة الزّمرء بين موت وحياة الملائكة 
موت وحياة الإنسان. 

وعلى هذا الأساس فإنٌّ هناك حياة جسمائية وحياة 
برزخيّة, ففي نهاية العمر يل الموت بحياتنا الجسسمائية, 
لكن في تهاية العام يمل بحياتنا ! 

یقرب على ذلك أن تكون هناك حياتان بعد هاتين 

يا في يوم القيامة. 

وهنا قد يطرح البعض هذا لتوال: نا في الواقع 

غلك حياة ثالثة هي حياتنا في هذه 








والأرواح؛ وبين 












با وهي غير 
» وفبلها أيضًا كنا في موت قبل أن نأتي إلى 
وبهذا سيكون لدينا نلاث موتات وثلاثة 








إحياءات. 

ولكنّ الجواب بتوسّم عند التدقيق في نفس الآية. 
فا موت قبل الحياة الدنياء أي في الحالة التي فيها ترا 
يعبر «موئا» لا«إماتة», وأمًا الحياة فى هذه الدّنيا 
فبالرّغم من أئها مصداق للإحياء. 
إلى هذا الجائب في الآية. 











لأنّ هذا الإحياء لابُشكّل عبرة كافية باللّسبة 
إذ الّيء الذي جسعلهم يسعون, ويعتر فون 
زخيّة أوَلَا والحياة عند البعث 








ثانيا: أن المقصود بالحيائين, هو الإحياء في القبر 
الأجل بعض الأسئلة, والإحياء في ينوم شین لد 
اللقصود بالموتقين. هما الموتة في نهاية الممر. واموتة| في 
التر. 

لذلك اعتبر بعض الفترین هذه الآبة دللا مل 





لقب وفها إذا كانت جسمائية أو 
برزخيّة أو نصف جسمانيّة فهذه كلها بحوث ليس هنا 
يمال المخوض فيهاء 
المقصود بالمونة الأولل. هو اموت قبل 
وجود الإنسان في هذه التبا إذ أنه كان ترب في الكابق. 
لذا فإنَالمياة الأولى: هي الحياة في هذه النياء والموت 
التاني: هو الموت في نهاية هذا العالمء فبا ا مياة التانية: هي 
المياة عند المت 

والّذين يعتقدون بهذا التفسير يستدلون بالآية. 
۸ من سورة البرة: کت رون بان وناز 








يتضح من مجموع التّفاسير الثلائة هذه أن التفسير 
الأوّل هو الأرجح. 

لكن من الضَّعروريّ أن نشير إلى أنّ بعض مُويْدي 
«التناسخء أرادوا الاستدلال بهذه الآية على الحسياة 
رالوت الکزر لانسان, وعودة الرَوح إلى الأجساد 





هذه الدّنيا. فى حين أنّ الآية تر إحدى 


تُمدّد اموت والحياة 






ق التناسخ» يسقولون 
بالموك والحياة المتعدّد والمتوالي» ويعتقدون بأن 





الانسان الواجد يمكن أن تتجسّد وتملّ مر أخرى في 
اجساد جدیدة, وف جديدة, وترجع إلى هه ال 
رمت عقن 

فضل الله: هذا حديث أهل الَار الّذين يتوسّلون 

إلى الله أن يخرجهم من هذا اللأزق 
أنفسهم يكفرهم وعنادهم, ورد عليهم بأنّه لاجبال 
لذلك, وأنّ الأمر لله الذي ميلك الأمر كله ويرجع إليه 
الخلق في كل شي.. «قَانُوا ] 
4 فقد کانت هنالك حالتان من الوت وحالتان من 





الذي وضعوا فيه 








الحياة 


واختلف الفترون في تصديد هاتين الإماتتين. 
وهذين الإحياةين. فذهب بعضم إل أن اموتة الأول 
هي ّي سيق وجود الإنسان, والوتة اثاية هي الي 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 14 


٤ 3‏ 
تأي بعد وجوده. لتكون الحياة الأولى» هي المسياة لي 
الدّنيا. أما الحيا: فهي حياة الإنسأن بعد البعث في 





التار الآخرة. 





ا 

وذهب بعضهم إلى أ لت او هي 
الحياة الدنياء والإحياء ثم الإماتة عن البرزخ 
والاحیاء للحساب يوم القيامة: وقد ذكر هذا البعض: أنّ 





هؤلاء «لم يتعرّضوا للحياة الدنياء ولم يقولوا وأحينا 
اللانًا وإن كانت إحياء, ؛ لكونهأ واقعةٌ بعد الموت الذي هو 
حال عدم ولوج الرّوح؛ لأنّ مرادهم ذكر الإحياء الذي 
هو سیب الإيقان با معاد. وهو الإحياء في الورزخ ثم في 





القيامة, وما | فاتها وان کانت احیام 
لكّها لاتوجب بنفسها يقبا بالمماد. فقد کانوا برزقابین في 
المعاد, وهم أحياء في | 





ولمل الأقرب إلى الأهن من خلال يعض لیات 
الترآجة هو امسن الأول فش ام في قوله نمال 







نالرت مع سلاحقة أن القرآر ۳ 


واضمًا عن حسياة البرزخ وسوته إلا في قوله تعالى. 






ببعل ادن مُعطلما إلى هذا العالم في حياته وموته. من 
خلال الأسلوب القرآي: [م ذكر سؤال صاحب 
«الكسّاف» وجوابه وأضاف:] 


ناما ذكرء صاحب «الميزان» شاهد على تفسيره: ‏ 
أن المراد ذكر الإحياء الذي هو سبب الا: 
وهر الإحياء بالبرزخ ثم في القيامة, دون الحياة الّنيا 





بالماد. 














التي لم تکن سب نی الایانبالعاد. لاتم کنو مرتبینه 
وهم في داخلها؛ ‏ فقد تلاحظ عليه: أنّ هذا التَحوّل من 
نيا إلى الآخرة بالموت, ربا جسعلهم ييميدون 
التدكير في أمر الحياة والموت بالوأرية 
الله على إرجاع الإنسان إلى المياة بعد الموت. كبا كسان 
قادرًا على إحيائه بمد الموت الذي كان غافلا منه في 
الدنيا لاستغراقه في المألوف, مما جمل الآبات تتكوّر 
تذکیر! للإنسان بأن الله الذي بدأ المخلق, قادر عسلى أن 
يميدة, وبذلك تتكامل التظرة عندهم للمسألة الإليية في 
قضيّة الحياة والموت. ليُفكروا بعد التُجربة الحميّة في الدار 
الآخرة بحركة المياة والموت في قدرة اله, وله العام 














۱۷۰ 








ES‏ أَرْسَلَ الواح بر سخابا فتاه إلى 
اش بَغدَ ما کف اور 

٩ فاطر:‎ 

برسل الرباح فتسوق الشحاب, فأحيا الله 

به هذه الأرض المّنة بهذا الماء. فكذلك يبعنه يسوم 

0 المي ۱۹:۲۲ 

ذلك الشاب الأرضء 








۹ 


نى المعنى مثل ذلك, أي مثل إحياء 
(E £)‏ 


رش رک شک 
وس طرعل تلك الأرض, فييي باه 








الماء والمطر الأرض بمد موتا بالرّرع, بعد أن م يكن فيا 
زرع. م قال: كبا فمل هذا بهذه الأرض ال ل 
من |حیانها اّرع بعد أن لم يكن فيها زرع, مثل ذلك 
ينشر النلاتق بعد موتهم ویعشر‌هم الی الوقف, للجزاء 





من تواب وعقاب. 
وقیل: ناه تعالی|ذ راد ٍحیء الق أمطر التماء. 


يومًا فيّنبت بذلك المدلق نبائًا. (OTA)‏ 






َه ذلك التحاب إى الموضع الذي 
يريد له تخصيضًا كيف يشاء. ويبطر هناك كيف يشا 
كذلك إذا أراد إحباء قلبّ عبد بما يُسقيه. ويُغزل عليه| 
من أمطار عنايته, فيسل ألا رياح الرّجاء. ويزتحي بها 
كوامن الإرادة, ثم يُنشىء فيها سُحُّب الاحتياج, ولَوْمّة 
الاتزعاج, ثم يبود بطر ينبت في القلب أزهار التبشط. 
وأنوار الأوح؛ فيْطيب لصاحبه العيشء إلى أن تتم لطائف 


(46:0) 




















الأنس. 

الواحدي: أنبتنا فيها الرّرعَ والكلا بعد ما لم يكن. 
r)‏ 
المَخكريّ: وإحياء الأرض بالمطر بعد موتها للا 
كانا من الدلائل على القدرة الباهرة, قيل: فسقنا 
وأحَينا. معدولًا بهيا عن لفظ الغيبة إلى ما هو أدخل في 








الاختصاص وأدلٌ عليه. ۳۰۲۰۳ 
نوه لق (re)‏ 
ابن :هذه آية احتجاج على الكفرة في إنكار 





یی 


البمث من القبور؛ فدهّم تعانى على امثال الذي يعاينونه. 
وهو سواء مع إحياءالموق؛ والبلدالبيت: هو الذي لانيت 





فيه قد أغبر من القحط, فإذا أصابه الماء من التحاب 


حيائه. 





اخضرّ وأنبت یا (EY st)‏ 

الشّرِبينيَ: أي بالمطر التَازل منه. وذكر التحاب 
کذکر الط حیت 
السبب آو الصاثر مطراء (الَض) باللبات والکلاً (فْ 











أقيم مُقامه. أو بالشحاب, فّه سیب 






توت ي ربا[ دمح انش وأضاف:] 


والكاف في قوله تعلی:( 





في محل رفع أي 
مثل إحياء الوات. اور لأموات, وجه الثّبه من 


أن الأرض الميّتة قبلت الحياة. كذلك 





وجو 
الاجش تيل الحياة. 
ثانا كا أن الج يبع التحاب المقطّع كذلك 
تبمع الأعضاء الترّقة. 
آنا توق اثر والتحاب إل اللد الي 
كذلك نسوق الوح إلى الجسد اليّت. 
أبوالشعود: أي بالمطر التازل مسنه. المدلول عليه 
بالتحاب. فإنَ بينهما تلازمًا في الهن. كما في الخارج 8 
بالتحاب, فإنّه سبب التبب. 8 أي ييا 
وإبراد الفعلّين على صيغة الماضي, للدّلالة على 
السحقيق, وإسسنادها ل شون السظمة ال عن 
أختصاصهم به تعالى. ما فيهها من مزيد الصّنع . ولتتكثيل 


المبائلة بين إحياء الأرض وبين البعث الذي شب به بقوله 





Me) 








لِك الور في كال الاختصاص بالقدرة 





تعالى: و 
الربَانية. 


وهالکاف» في حر اررفع على الخبرّة. أي مثل ذلك 





۰۶ / المعجم في فقه لغة القرآن... 
الإحياء الذي تشاهدونه إسياء الأموات في صحة 
القدوربة وسهولة الي من فیر تفاوت بنا ملا 
سوى الأ في الأول دون الاني. 

في كيفبة الإحياء بُرسل اله تعالى من تحت 
E‏ ۳ 


Ne 








(VE) 


المرش 


وه لبرُوسَوی (۷: ۳۲۲ واللوسی (۲۲: ۱۷۲). 









الثقال, فتغزل منها الفيث إلى الأرض الجر التي لانبات 


بهاء فتّحيا بعد أن كانت > 


وت وتربوا وتتت كل 
ذوج ببيج. أفليس ذلك القادر الممكير الذي ما 
الأرض بقادر على أن يحبي المولى بعد لاه وس أنه 





ونسبة الإحياء إل الأرض وإن كانت ممازية, لكن 
إلى ابات حقبقية, وأعبال ابات من الكغذية 
الم وتولید ال وما یعّق بذلك, أعبال حيوية 
تیمت من أصل ‏ 

ولذلك شبّه البعث وإحياء الأموات بعد موتهم 
بإحياء الأرض بعد موتها. 
عن العمل وركوده في 
التشور بط الأسوات يسوم القيامة بعد إحياتهم 















وإخراجهم من القبور. فا لفن 
عبد الكريم الخطيب: مناسبة هذه الآية لما قبلها, 
هي أن اله سبحانه وتعالى. يبعث رُسله بالرّعمة إلى 


فيقبلها قوم, ويأباها آخرون, فهي أشبه بالفيث. 








عباد 





بيغزل من السَهاء, فتحيا بها أماكن منهاء وتضرج الب 
والشمر, على حين يتحوّل به بعضها إلى أحراش, توي 
اهام والحشرات. [إلى أن قال:] 

وني قوله تمال: < كذ الور إشارة إلى قضيّة 
البمث. التي هي مبمّث ارتسياب المشركين وتكذيبهم 
للرّسول, في كل ما يدعوهم إليه. 





الإمكائية البمث, وأَنّه إذا كانت الأرض الميتة المُجدبة, 
يغزل عليها الماء فتليد هذه المواليد العجيبة, من النّبات 
لمر والشّمر. فان هذه الأرض 
الاس ليس ببعيد أن ينفخ الله فيها نفخة الحياة. فتُخرج 
ف 8 (۱۱: ۸۵۷ 
مکارم اشیرارن: نظام دقيق يتحكّم في حركة 
ثم في حركة السحاب, ۶ نی ُزول قطرات الطر 
: وهو أحسن 
دليل على أنْ يد القدرة الممكيمة هي من وراء ذلك الام 


















PYF 
ره ویر‎ 


جنار الماء من البحار وا 
بجريانات منظّمة للبرد القْطبي” الذي يماكس دومًا المباء 
الحركة الأوّلء تمر بتجميع البخار الماصل لتشكيل 





الوم 

ثم تؤتمر نفس تلك الج بحمل تلك الفيوم وإرساها 
إلى الصّحاري امينة, لق قطرات المطر الباعثة للحياة. 
نیا 








بعدذال - بشروط خاصّة ‏ یوت الأرض والُذور 
رت علها بقبول الماء والنّموٌ والاخضراره ومن 
موجودات حقيرة وعدية القيمة ظاهرًا تيت موجودات 
حبّة وكثيرة التتوّع وا همال طريّة خضوراء, مُفيدة 
تدلل بدورها على قدرته سبحانه وتتعالل» 








مر 
وتشهد على حککته. وتکون موذبًا من البعث الكبير. 

لي الحقيقة إن هذه الآ تدعو إلى التوحيد في عدّة 
جوانب: فالتقلم دليل على الوحدانيةء وا حركة الق 
ي وجود ركد لكل متحرّك. ومن جانب آخر فإنّ 
العم تدعو إلى شكر التعم فطريًا. 

وكذلك فهي دليل عل مسألة المعاد من جهات 
آیشا: 

فتکامل الوجودات بسير تكامل: وانبعات الحياة 
نا نول للإنسان: نها نان 












من الأرض ال 


تری مشسهد المعاد في فصول كلّ عام أمام نار 





وعت 





UNE) 


فضل اله: راف ازى أزسل 
حاب وفق ما أودعه الله في لفانون ای لتکّن 
التحاب الحُقّل بالماء ِمَسَقَْاه | 








توزيع الوظائف الكونية للمرجودات, حسب مقتضى 
المكنة الإمي في الرزق في جاني اليب والجاب في 


ييرزق بعض البلاد أو يحرمها 








اللشمار. فللأرض موت وحياءً كبا هو الإنسان في موته 


وحياته, وهكذا يحي الله الأرض بعد أن توت بسبب 





الجفاف. أو بسبب آخر فقا 
فيكون في ذلك بعت جديدٌ للحياة في الأرض» 
فود الحياة في ذور وت ات ما يوحي بفكرة 
البعث بطر يه یکن للانسان آن یستشرف منها 
الممنى المميق في إمكانية بعث الحسياة بمد الموت في 
الإنسان. وه ذلك امور فهو الصّورة الحمية للإحياء 
اللييمي المتحرك بتدرة اف في الأرض التي توحي 
بإمكان صورة ثُائلة لإحياء الإنسان بعد ية لان 











اموت هو الموت, والمياة هي المياة, من دون فرق بين 





يلكو نٍكلّه في عالم الإيجاد وعالم البمث. ما يمجمل 
ابو كلها خُرتِطةٌ به وخاضعةٌ له. باعتباره العسدر 
الوجيد. 





عم بستوی حسركة المسد والرّوح في 
المانب المادَيّ أو المنوي. فلا قّة لأيّ عخلوق في ذاته 


وهذا ما تريد الآبة التالية [وهي: تن کان بر ال 








الكثيرين من الاس الّذين يعبدون غير الله ويرتبطون 
به, ويتركون طاعة الله وعبادته, طلبًا للمرّة نی یلکها 





حؤلاء الشركاء المزعومون. في ما لكون من فو وما 
وجام وستطان, في استعراقهم في الجانب الحسي المباشرء 
واتعادهم عن الوعي العميق الف إى حقائق الأشياء. 

ANY 





/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 14 








قد أجدَيّت وقحطت» E‏ 
وقوله: كَذْيِكَ المرُوجُ» كما أنبتنا بهذا الماء هذه 
الأرض المي فأحييناها به. فأخرجنا نباتها وزرعها, 





أحياء من قبوركم من بعد 


كذلك نخرجكم يوم التي 
بلائکم فيه با يغزل عليها من الاء. 


وت 





أحدهماء أنَ النشأة الأولى إذا خلقها من ين بيه 
كانت اللأة 
الثانى: أنه لا شوهد من قدرتهء إعادة تا اكيج 
زع ونبات, كان إصادة من مات می لاد ول 
للتكليف الموبجب للجزا 
الطُوسي: أي أسينا بذلك امء لذي أنزلنا من 





انية بإعادة ماله أصل أهون | 


(ir :e) 








هذه الأرض الميتة بالماءء مل ذلك حى الموقى يوم 
القيامة فيخرجون من قبورهم, لان من قر على أحدهم 





ولا دخلت على القوم سَبِةٌ من حیت تسم رآوا 
الارض الوات بغزول المطر عليها. 
ولم يروا إحياء الأموات, فظوا أنه يخالف ذلك. ولو 
أمعنوا الظر لملموا أنّ القادر على أحدهما قادر على 
A)‏ 





العادة جارية با 





الآخر. 





نحوه عبد ألكريم النطيب. (EVE AY)‏ 
الَخر الازيّ: إن قاتا إن الاستدلال یات 
إنزال الماء كان لإمكان البقاء بالرّزق» فقوله: 


4 إشارة إلى أنه دليل على الإعادة, كما أنه 











دلیل عل الاه. ویدل علیه قوله تمالی: « کل 
اششع» 
فان قیل: کیف یسح قولك استدلالا. وإنزال الماء 





ةة في وقال: «كَذلك ازوج فیکرن 
الاستدلال على البقاء قبل الاستدلال على الإحياء. 
والإحياء سابق على الإبقاء. ينغي أن ين ألا أنه 
خي الوق م بین آنه قم 

نقول: ل كان الاستدلال بالتماوات والأرض على 
الإعدة كافيًا بعد ذكر دليل الإحياء, ذكر دليل الإبقاء, 





معاد واستدرك فقال: هذا الدكيل الا على الإبقاء دل 





بالقول الأرا 
الاستدلال لا كان به على آمرين متغايرين جاز الطلف. 





لأ الإحباء وإن كان غير الإنبات. لكن. 





خرج للتّجارة وذهب للتّجارة إلا إذاكان الهاب غير 
الفروي. 





فنقول: الإحياء غير إنبات الززی؛ لأ بإنزال الماء 
من التماء 
الأزهار, ولا 





وجه الأرض, ویخرج مب واع من 
دی به ولا یقت وا یکون به زينة 
وجه الأرض, وهو أعم من الُرع والتجر له بوجد 
زرع ولمم لايوجدان في كلّ مکان, 












: يقدّم في الآكر: لأنّ 
الخضعرار وجه الأرض يكون قبل حصول الزرع والتمر؛ 
ولأنّه يوجد في كلّ مكان بخلاف الع والأشمر. 

تقول: کانبات ار ولمم أکمل نع مه 
في الذكر. QA‏ 

أبى حَسيّانه والإشارة في ذلك إلى الإحياءء أل 
بعد موتكم, مل ذلك الحياة 
وهذء كلها أمئلة وأدلّة على البعث” 


0۳ 











التروج من الرض أ 





بعد ما كانت جامدة ها. 
يبمنى البلد والمكان. ( 
المفسبر للقصد إلى القصعر, وذلك إشارة إلى الحياة 
المستغادة من الإحياء. وما فيه من معنى البمد للإشعار 
بتهاء أي مثل تلك الحياة البديعة حياتكم بالبعث 
من القبور لاشیء مخالف لها. 

وف لير عن إخراج الثبات من الأرض بالاحياء 
وعن حياة الموق بالخروج تفخيم لشأن الانبات, 





جيی/ ۰۷ 
وتهوين مس ایمث: و اثبات 


وإحياء الموق, لتوضیح منهاج القياس وتقريبه إلى أفهام. 
اتاس, Ye‏ 





نحوه َو (۹: ۱۰۹), واللوسی (۲۹: (1۷١‏ 
والراغي (۲1: ۱0٩‏ 
الکاشانی: کب آنزلا الاء من التماء و 





اثبات من الثرض وأحیتا به البلدة الَيْتَ یکون 
خروجکم أحیاه مد موتکم, وهو جواب لقوطم: (َ 






با عطف الفمل على الاسم المشتق مسن 








الع اهو رزقه المشتق؛ لأله في ممنى: رزقنا المباد 
ابا بد: میا أي رمي الأمام والوحش فهو 


ست دلاال. وفيقوامتنان. والبلدة: 










القطعة من الأرض. 


(se 


من طيّ الكلام؛ فإ البيان التسابق في رد استبمادهم 
للبعث. مسحندين إلى صيرورتهم ترابًا غير مغايز 
الأجزاء. كان برهانًا من مسلك إثبات علمه بكلّ غي.. 


وقدرته عل کل شي», وهذا البرهان الذي ستضمته 





0 من مسا 
إثبات إمكان القّيء بوقوع مثله. فليس الخسروج من 
القبور بالإحياء بعد الموت, إِلَّا مثل خروج اللبات المت 





۱ د 
من الأرض بعد موتهاء ووقوف قواه عن النماء والتُشوء. 
وقد قرّرنا هذا البرهان في ذيل الآيات المستدكة 








۸ /المعجم في فقه لفةالفرآن... ج ۱۶ 
بإحياء الأرض بعد موتها على البعث غير مرّة. فيا تقدم 
من أجزاء الكتاب. FEI NA)‏ 


مكارم الشيرازيٌه وهكذا تذكر هذه الآيات 
ضمن يبان العم المُظمى للعباد, وتحريك إحساس 
الشّكر فيهم في مسير المعرفة أ 
سنة في حياتهم» بل خلال ينين حياتهم في هذه 
فالأرض الميّئة الخالية واليابسة 
عليها عند نزول قطرات الفيث. وكأنَ أصداء القيامة 
تترتم على شفاء التباتات قائلاً: «وحده لاشر يك له». 

فهذه الحركة العظيمة نمو الحياة في عام الباتات 









النبانات 





كاشفة عن هذه الواقعية. وهي أنّ بارئ عالم الموجوداية” 





فادر على إحياء الموق مرّة أخرى, لأن وضو الم 
الأقوى دليل على إمكانه. ow)‏ 


فضل الله: ذإ اوج4 في يوم اعت مده 
رك قدرة اله» لقح المياة للتراب الذي تموّلت إل 
أجزاء الجسد الإنساني أو للظام التي يكسوها اله ل 
وييعث فيها الحياة, قاماكما ينح الحياة للأرض الميتة من 
خلال الماء الذي يغزله عليهاء فيتفاعل مع البذور 
المتدائرة فيها. 











QV 








الأنعام: ۱۲۲ 
بن عؤاس: أكرمناء بالإيان, وهو حبار بن ياسر. 


M1A) 


يعني من كان كافرا فهدينه. 








اهد: ضالا فهد ب 
مه را 
قَتادّة: هذا المؤمن ممه من الله نور 

وبأخذ, وإليها ينتبي كتاب لل. ‏ ال ۸ 
السّدّيّ: من كان كافرًا فجعلناء مسامّاء وجعلنا له 











نورا شي به في الاس وهو الإسلام, 


(e) 
فصار‎ 





ری یقول: فهد یناه للإسلام» فا: 
يعرف مضارٌ نفسه ومنافعهاء ويعمل في خلاصها من 
اسخط الله وعقابه في معاده» فجمل إيصاره ا م - تمالى 
ذكيره ‏ بعد عباه عنه, ومعرفته بوحداییته وشرائع دینه 


ند جهله بذك حياة؛ وضياء يستضيء بد, فيمشي على 









الجاج: جاء في التفسير أله يبعي م 
واوجهل ان شام اث مدي أطي غور 
الإسلام والبوّة والمكئة. وأبو جهل في ظلمات الكفر, 
وعبوز أن تكون هذه الآية عامّة لكل من هداء الله 
ولكل من أضله لله. فأعلم الله جلّ وع أن ستل الممعدي 
مقل اميت الذي أحبي وجثيل مستضيًا بيشي في اناس 
بنور المكنة والإيان, وسثّل الككافر مثّل من هو في 
الظّلبات لايتخلّص منها. (TAA)‏ 
أبومسلم الأصفهاني: کان میا حین کان نطفة 
يناه بنفخ الوح فيه. الماوَرْدي 0585 
شید جاهلا من اغسق راللاية فهديناء 
إلا (Non)‏ 

















العلبی: هو (ألف) الاستفهام. والتقدير دخلت 








على (واو) السق فبقيت على فتحهاء يمني أ من كان 
كافرا مين بالمتلالة فهد يناه وا 

OA) 

نجوه الواحدي ۳۸۱ 

الماوزدي: کان نا با بمهل. فأحییناه بالعلم. 





أنشدنى بعض أهل العلم ما يدل على صحّة هذا التأويل 
أبعض شعراء البصعرة: 
وفي الجهل قبل اموت موت لأهله 
فأجائهم قبل البو مينر 
وان اسرم! لم يمسبى بالعلم 
فليس له حل السو تور 
0۳ 
ا معنى من كان ميا بالكفر. فصار حب 
بالإسلام بعد الكفر, كال على كفرهء؟ 











۳۷۹ 





بال وأهل النفلة إذ هم لكر فقد صاروا أحياء بعد ما 
کانوا آمواتاء وأرباب ال کر لو اعتراهم نسیان فقد ماتوا 
بعد المياة. واّذي هو في أنوار القرب وتحت سُماع 
المرفان وفي روح الاستبصار, لاثدانيه من هو في أسر 








اقا باه الآفات. 0327 
يّ: أي كان ضالًا فهد يناءء كان ميا بالكفر 
Metn)‏ 

۳ 


ومنحه التوفيق لليقين الذي كي به بين الحُحق والمبطل 
والهتدي والضّالٌ ‏ يمن كان مِيّنّا فأحياه الله وجعل له 





نورا يشي به في الاس مستضيئًا به. فيميز بعضهم من 
بعض, ويفصل بين حلاهم, ومن بق على الق لاله 


بالنابط فى انلیات , لا 





مه و لا یتخلس. 
(A)‏ 
الفَخْر الؤازيٌ: قال أهل المعاني: قد وُصف الكفّار 





النزق» ا ۲ و: و شا یشتوی الأغفی 
واه .. وا اهو لا الأوّات» 
ikea‏ 
لدي حيامٌ والمُتدي حيا. وا جمل الكفر موث لاله 
7 لقن ف كاموت الذي 





شوى ال 









وأيضًا الميّت لايجتدي إلى شيء والجاهل كذلك. 


واد عِلْم وبضّير, والعلم والبصعر سبب لحصول الرْشْد 
والفوز بالتجا: 
وقوله: و په نی لاس4 عطف 





عل قوله:«ََ» فوجب آن یکون هذا اور 
مغايرً! لتلك الحياة. والّذي ينطر باليال ‏ والعلم عند الله 
تعالى أن الأرواح البشسريّة ها أربع مراتب في المعرقة: 
فأوّها كونها مستمدّة لقبول هذه المعارف, وذلك 
الاستمداد الأصل يختلف تي الأرواح, فريما كانت الرَوج 





موصوفة باستمداد كامل قويّ شريفء ورتا کان ذلك 


۱۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ 7٠ 


الاستعداد قليلًا ضعيثًا. ويكون صاحبه بلي) ناقضًا. 
يحصل ا الملوم ‏ 






أن يحاول ذلك الإنسان تركيب تلك 
صل ستركيبها إلى تعرّف الجسهولات 
الكسبيّة, إلا أن تلك المعارف رتما لاتكون حاضعرة 
بالفعل. ولكسئّها تكون بحيث متى شاء صاحيها 
استرجاعها واستحضارها يقدر عليه. 





والمرتبة الرابعة: أن تكون تلك المعارف القدسيّة 
وابملایا ار وحانية حاضعرة بالفمل, 





المع 
بظهورها فيد 

إذا عرفت هذا فنقول: 

المرتبة الأولى: وهي حصول الاستعاد قط هی 
الستاة بالوت. 

والمرتبة الثانية: وهي أن تمسصل السلوم البديمية 
لبه فيه, فميالشار لیا بول: ی 

والمرتبة اثثالثة, وهسي تتركيب البديهيّات حى 
يتوسّل بتركيباتها إلى تعرّف الجهولات النظريّة, فهي 
المراد من قوله تعالى: لوعن را 

والمرتبة الزابعة: وهي قوله: ټی به في الاين 
إشارة إلى كونه مستحضرًا لتلك الجلايا القدسيّة نالو 








إليهاء وعند هذا تت درجات سمادات اللفس الإنسائية. 








وييكن أن يقال أيضًا: ای 
القائم جبوهر الوح والنور عبر 


لإيصار من أمرين: من سلامة 


عبارة عن الاستعداد 





ن إيصال نور الوحي 








الحائة ومن طلوع الشّمس. فكذلك البصيرة لابدّ فيها 
من أمرين: من سلامة حاسّة العقل. ومن طلوع تور 
فلهذا التبب قال الفشرون: المراد 
بهذا الثور: القرآن. ومنهم من قال: هو نور الدّين. ومنهم 
هو نور الحكلة, والأقوال بأسرها ستقارية,. 








3 
والتُحقيق ما ذکرناه MV AY)‏ 
نون اليسابوري. MAA)‏ 


الخازن: يعني أن من كان ميا بالكفر فأحسيَيْناه 
بالايان. ونا جمل الک بو له جمل الایان حياة, 
لأ الح صاحب بصير بهتدي به إل شد ولا كان 
الإيان هدي إل الفوز الظيم والحياةالأبدي ته 
MV) Ee‏ 
هروه 
آبوعیان: نتل قول اشفر از وقال:] 
وهو بعيد من مناحي کلام لمرب ومفهوماتها. و 
ذکر صفة الإحسان إلى العيد المؤمن نسب ذلك إلينه, 
فقال: (َتَآحييَا وَجعَلنَا َُ ُوَا4. وني صفة الكافر م 
ينسيها إلى نفسه, بل قال: كمّن مثله في القألبات. 
et)‏ 
ضعربه الله تعالى للمؤمن الذي 





(va) 





اہن کشیر: هذا مت 





أحيا قلبه بالایان, وهداه ه, ووقته لاتباع رسله, 
rr)‏ 








حي بحياة البشمرية؛ لكله كالميّت في قبر قالبه, لایکنه 
النروج من ظلبات وجوده الجازيّ. وأهل الخنصوص 
حي بمياة المعرفة. فحياة البشريّة تزول لقوله تتعالى: 
کل تلی نب ات4 آل عمران: ۸1۸۵ بخلاف 
حياة الممرفة, لقوله تعالی: « تخب 
التحل: 41, وقوله ملة: «المؤمن حي في الدارين». 
av)‏ 
الآلوسيّ؛ قثيل مسوق لتفير المسلمين عن طاعة 
المشركين. إثر تحذيرهم عنها بالإشارة إلى آم 
مستضيئون بأنوار الوحي الإيٌ» والمشركون غارقؤن. 
في ظلمات الكفر والطغيان, فكيف يعقل طاعتهم لإ 
۵۸۰۸ 














: هذا مثل طعربه الله تعالى لسمقارلة بين 





۳ 





المؤمن والكافر. وتوضيعه أنّ القارنة بيا 
كالمقارنة بين الموت والحياة. والنّور والظّلام, فالكافر 


ميّت. فإذا آمن بي من جديد, وعادت إليه الحسياة, 





وإيانه نور يشي به في حياته على بصيرة من مره 
ومن بق على الكفر والشّرك فهو كمن يتخبط في 
الفلبات, يسير على غير هدى, ولا يصل إل خير دی 
حياته كلّها. 
قد يقول القائل: إنّ الآية یت الإييان بالحيا: 
والكفر بالموت, مع أنّ الكافرين والملحدين في هذا 
العصير أكثر ثرا ورفاهيةٌ من المؤمنين والعابدين؟ 
الجواب: ليس المراد بالحياة في هذه الآية أن يعيش 

















رال کان الؤمنون سواء في الشّرق والقرب من حسيث 
المضارة والرفاهية. وكذلك الملحدون والكافرون. إِنَّ 
للرفاهية أسبا٠ا‏ وملابسات لاقت إلى الیمان والکفر 
بسبب. وأا المراد بالحياة في الآية: الإان والشعور 
لین اذي یدفع بصاحبه إلى القيام بالواجب كإنسان 
مسؤول عن سلوكه, ماسب عليه ويُكافاً على إحسائه 
بالتواب. وإساء ته بالعقاب. 





ولو كان الإنسان غير مسؤول عن شيء لكان 
الشرائع والفوانين أثفائظًا بلا معان. ومتى سكمنا بن 
ان مسول, ولا یترله شُدى يلزمنا حدما أن نسم 
بأ مسژول أمام من لايُسأل عن يفعل وهم يُسألون. 
ولو کان ها الال مسؤولا لوجب وجود سائل له 
ودا إل ما لانهاية. 

ومن كر بوجود التائل الأعلى الذي بأل ولا 
يُسأل, فقد كفر بالمسؤولية ونفاها من الأساس, لاه 
الامسؤوليّة من غير سائل, ومن كفر بالمسؤولية فقد كفر 
بالحياة الاجتاعيّة. 

وتقول: أجل ان الإنسان مسؤول؛ ولكن ليس من 
الَّر وري أن يكون السّائل هو الله. فللئّاس أن يختاروا 
هيئة منهم يكون الإنسان مسو أمامها. 

a‏ بدورنا: إذا أخطأت هذه 





فن يسأنها 





: الوجدان أمر 
إن الوجدان مُشاع يدّعيه كل 
؟ إذن, لاسائل 


قيل: الؤجدان. تلا 







۲ /المعجم في فقه لغة القرا. 





۱۹ 


غیر مسوول الا اه وحده, فن آمن باثه وألزم نفه 





بشريعته وأحكامه فقد سار على بصيرة من أمره في 
عقيدته وسلوکه, وإلاكان متّله كمن يشي في اللات 
لیس بخارج منهاء مام 


الطباطبائي: الآبة واضحة المعنى» وهي بحسب ما 
يسبق إلى النهم البسيط التاذج تقل مضعروب لكل من 
الزمن والكافر. يظهر بالتدبّر فيه حقيقة حاله في الهدى 
والضّلال. فالإنسان قبل أن يته ادى الا کالیت 
امحروم من نعمة الحياة الذي لاحس له ولا حركة, فإن 
آمن بره إبانًا يرتضيه كان كمّن أحياء الله بعد موته. 
وجمل له نورًا يدور معه حيث دار بصم في شماعم 
خیره من شرّه. ونفقه من ضرّه فيأخط ما ينفمه لب 
ما يضرّه, وهكذا يسير في مسر الحياة. 

وأا الكافر فهو كمن وقع في ظلات لر جل 
منهاء ولا ناص له عنهاء ظلمة الموت وما بعد ذلك من 
ظليات الجهل في مرحلة تنيز الخير من | 
الصّار, 

وتظير هذه الآية في معناها بوجه قوله تعالل: إن 





والتافع من 





للإيان, أو الاحتداء والإحياء للهداية إلى الايان. الور 
لیس بالأعمال الصّالحة. واظّلمة للجهل, کل ذلك في 
مستوى التفهيم والتّهم العموميّين. لما أن أهل هذا 
الظرف لایرون للانسان با هو إنسان حياة وراء الحياة 








الميوانية آي هي المنشأ للشّمور باللذائذ الماديّة, 
والحركة الإرادية نموها. 

فهؤلاء پرون أن امؤمن والكافر لايختلقان في هذه 
الموهبة, وهي فيا شرع سراء. فلا عالة عد اومن یا 
ي به في الاس؛ وعد الكافر ميا 
هتال و غات ل٣ی‏ 
عناية تخييلية واستمار: 
القصود. 

لکن لیر أطراف الكلام والتأئل فيا يعرّفد 
يعطي للآية ممق وراء هذا الذي يناه 





بيا ال 









کلاه حیاة خالدة آبد ی لاتنقطع بالموث الذنيويّ هو 
غلها عت ولاية اله عفوظ بکلاءته. مصون بصیانه. 
لایته نمقي ولا لُغوب, ولا مُلِلَه شقاه ولا تبء 


مستغرب في حب ره مبتهج ببهجة القرب, لايرى إلا 





ومن كان هذا شأنه فإِنّه يرى ما لایراء الاس 
ويسمع ما لايسمعونه, ويعقل ما لايعقلونه» ويريد ما 
لايريدونه؛ وإن كانت ظواهر أعياله وصور حركاته 
وسكناته تماكي أعبال خيره وحركاتهم وسككناتهم 
وتشابهها, فله شعور وإرادة فوق ما لغيره من الشّعور 
والإرادة. فمنده من المياة التي هي منشأ التتعور 
والإرادة ما ليس عند غيره من النّاس, فللمؤمن مرئية 
من الحيأة ليست عند غيره. 


اااسسسسسس حهیه/ ۳ 


فکا آن الماتة من الانسان في عین أا تشارله 
الشّمور بواجبات امسياة واسرکة 
ن» لكتا مع ذلك لانشاق 
أن الإنسان نوع أرقى من سائر الأنواع الحسيوانيّة 
ونى الحياة التي فيهاء لما نرى في ال(نسان آشاره 
العجيبة المت شّحة من أفكاره | 
ولذلك نحكم في الميوا 
إذا قسناء إلى ما قبله من مراتب الكون. ان 
كمبًا أعلى, وحياة 

فلتقض في الإنان البذي أ تي الملم وا 
واستقرٌ في دار الإإيقان, واشتغل بره, وفرع واستراح 
وهو يشعر بما ليس في وسع غيرء, وبري ما 
لايناله سواء, أن 


سائر وا 








وله 














اقسناء ی ات وق بات 
لكل سنا 





هي أرق من حياة ما قبله 


























ام لا نبا ی 


كمال آثارها التي في المؤمنين, وم يكتف بذلك 

2 روحًا خاضًا بهم. فقال: <أُوليِكَ كنت في م 

يزوج يل ماد ۲۲ 

بذلك أنّ للحياة وکا لور 

واقمئة. وليس الكلام جاريًا عسل ذاك 
غظلية, فا في خاّة الله من 























المؤمنين من الصّفة الخاصّة بهم أحقّ باسم الحياة, ما عند 
عائة النّاس من ممنى الحياة. كبا أنّ حياة الإنسان كذلك 
بالنّسبة إلى حياة الحيوان, وحياة الحيوان كذلك بالّسبة 
إلى حياة اتبات. TIN)‏ 
مكارم الشيرازيٌ: ترتبط هذه الآبة بالآبات 
التابقة من حيث كون الآيات الابقة أغسارت إلى 
من الناس: المؤمنين القسلصين. والكافرين 
المعاندين اين لايكتفون بضلاهم: فهم يسُون نی 
إلى تضليل الآخرين, هنا أيضًا يتجتد وضع هاي 
من خلال ضعرب مل واضح. 
شير امثال إلى طائفة من النّاس كانوا من الضَالين. 














وكيوا مسيرتهم باعتناق الإسلام, فهؤلاء أشبه بالميت 
اي یهاش برد تن ان میا یا 

كثيرا با يستميل القرآن دالموت» و«الحياة» با لمع 
المعنويّ لما لتيل الكفر والإيان. وهذا يدل على أَنَّ 
ستقدات جائة وآوراد وطوس, بل 
تمل في التفوس المبينة غير المؤمنة, 
شؤونها وتتنح الميون الرؤية, 
والآذان قدرة المع والأسان قّة البيان, والأطراف 
العزم على أداء التشاطات 
ويشمل هذا التغيير كلّ جوائب الحياة, وتبدو آثاره في 
کل احرکات واك‌کنات. 





الأفراد 









أن الإيان, وان استلزم 
إلا بجداية من اشا 
تقول الآية عن أمثال هؤلاء: جع له 
ی الا 





١5 العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 





على الرَغم من وجود الاختلاف في تفير هذا 
«التور» فالظاهرأنّالمقصود ليس القرآن وتعاليم الشرع 
ينح الإيان باق الإنسان 





فعسب, پل کر من دا 








رویة ودرا جدیدین,پنحه رزية واضحة وبوشع من 


آفاق نظلرته, لتتجاوز إطار حياته الادبة وجدران عام 





يق إلى عام أرب وأوسع. 
ولا كان الإيان يدعو الإنسان إلى أن يبني نفسه. 


نه أغشية اند والمعائدة 





قله برع عن 
والآهواء» ويريه حقائق ما كان قادرًا على إدراكها من 








له في ضوء هذا الور يستطيع أن مي 
بين التاس, وأن یصون نفسه ویحافظ علیماء وهاي 
ضد ما یقع فیهالگخرون من أخطار المع وا لجقح 
والأفكار مايه المدودة. والوقوف يرجه هوک 


جماحها. 
إنّما نقرأه في الأحاديت الإسلامية من أن «المؤمن 
يتظر بنور الله» إشارة إلى هذه ا بمرّد الرمف 





غير قادر على تيان خصائص هذه ارؤية الإيائية لني 
ينحها الله للإنسانء بل ينبفي أن يذوق الإنسان طممها 
لكي يُدرك بنفسه مغزى هذا لقول, وی به 

ثقارن الآبة بين هذا الإنسان المي اف 
لإنسان العديم الإهان والمائد, فتقول: « كمَنْ 












مله نی اتا رج 
تلاحظ أن الآ لاتقول: «كمن في الأّليات» بل 
تول: ( کمن مه ن ال بعضهم إن 





ادف من هذا التعبير هو إثبات أن هؤلاء الأفراد 





غارقون في الات والقّماسة إلى امه ال اي جعلهم ميلا 
يعرفه الُدركون. 
وقد يكون ذلك 
من وجود هؤلاء الأفراد سوى شبح, أو قالب, أو يثال 
أو اله لم هياكل خالية من الوح وأدمغة تعطلّلة عن 





رة إلى معنى أدقّ هو: أله ل يبق 








العمل 


لاب من القول 









المؤمنين جاء بصيغة المفرد. بين 
فيها الكافرون جاءت بصيغة الجمع؛ وذلك لأ 
اليس سوى سق 
واثتوحید. یا الکفر و عدم الإيان مدعاة 





واحمدة, وصو يسرم إلى الوحندة 





ورد ۱۸:۸ 

"فضل الله: في هذه الآيات وما بعدهاء حديث عن 
الو اتاخ الذي يعيشه الإنسان المؤمن. في الاننتاج 
على الحياة خلال الانفتاح على اف في مقابل الجر 
الق الذي يعيشه الإنسان الكافر؛ وذلك من خلال 
الحديث عن الإنسان الذي كان ميا فأحياء الل وجعل 
له نوا شي به في النّاس ولككن كيف نمل هذه 
الصّورة؟ 

إن الوت هنا لاب 
في الجسد, بل هو فراغ الإنسان من حركة الذكر 
والشّعور والإثيان؛ وذلك عند ما يعيش بدون فكرقٍ أو 
قضية, ولا يعرف ما يريد. ولاماذا يراد به فلا مجال لأب 
حرکة للحیا في أعماقه ولا من حوله. لأنّ قضية الحياة 
والموت في الجانب الرَوحيّ والفكري في الإنسان تتمئّل 
في ما ينطلق به من آفاق وأوضاع وأفكار ومشاریع 


بعني اموت الماديّ, وهو انعدام 








وعلاقات. 
زین اه یتح على لله. وعلى كل الماني اسر 
5 في سركة الاستداد 





فإذا كان الإنسان مؤْمنًاء با ممنى الواسع 





شيء نی المياة جنضع للحسابات الاك 





والشاعر والملافات, فلا طي لا بقدار ما یأخذ. ید 





يستمرٌ في الدّوران حول نفسه. فيختنق في 


ذاته. 





منفصلًا عن ل. بل بعتبر كلّ شي ء موصو لا با 
منه. وبذلك كانت الحياة ساحةٌ خاضعةٌ لله ومشدودةٌ في 
علاقانها إليه. فإذا فكّر الإنسان, فإنّ النكر يتحرّك من 
حيث يريد الله له أن يتحرّك, ليكون الفكر المسؤول؛ كما 
أنّ العمل يتحرّك في خط المسؤولية العائة في حياة 
النّاس, كلّ غيم عنده بحساب, ولكنّها ليست حسابات 


التبادل الا 





ي التجاري سم ااس, بل مي حسابات 
الإنسان مع لله, وبذلك لاتكون التضحية حركة ضائعة 
في الفراغ. بل هي انطلاقة في علاقة النيا بالآخرة. في 
حسابات الل. 
وفي ضوء ذلك كانت المحياة عنده تعني لس 
هي الهدف الكبير, فلا ضياع ولا قراغ ولا قلق لن 
الإنسان امؤمن بب أنّ بداية الحياة من اه ونبایتها 
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إليد. وبين لبداية والتّاية هناك خا واضح للمسؤولية, 
وبرنا عملي لإنسان, يي له الأريق, ويفا له حدود 

على التعراط المستقير؛ وذلك ما تنیه الکلمة 
اثه ته استَقَامُوا» 
ية إلى خط الشیر. 







فصّلت: *٠‏ ی تسیر فيها 


ولد هو ما تن كلمة داور الذي شي به بی 
الاس. فهو لذي يحنّق له الوضوح في كل أوضاعه, 








آما | ان الکافر, فثله مل الإنسان الذي يعيش 
ني افألات. فلا يرج من ظالمة إل إى أخسرى. ليس 
عافد واحدةٌ يطل منها على الُور, فقد أغلق جميع 
افك اتور على نفسه. وق يتخب في متاهات القلام. 





فیس تفاي تصوّر پم له نقطة الانطلاق. ونقطة 
الانتباء. فهو لايدري كيف نشأت المياة؟ ولا يدري 
كيف ستنتهي؟ وما بعد ذلك؟ ولا يعرف الأساس الذي 
يد من خلا رنه وخ ایا تفع را 
ير وتتبدّل تب لوف من امد 
اعللق, ول آلمدم یمود. ویتحرّك الوجود معه نی أجواه 
العدم. 








وف كلّ يوم شهوةٌ جديدة, وهرّى جديد, فإذا 






لايلك نورًا يلأ قلبه ويُضيء 
الآبة: كن مه في اللا 
ولكن مشكلته أله لايعي ممنى الور ليفهم معت 








/ العجم في فقه لفة القرآن... ج ١4‏ 


وجوده في الألام, فهر يلك صورة خاطتة صن 
والقّلام. فقد يمحسب الور ظلامًاء كما بحسب الام نه 
3 القضيّة ليست قضيّة الوجود المادَيّ غياء ليستطيع 

أن يد طبيعة ما هو فيه. على أساس إشسراقة الور في 
عيَيهه وإحساسه به في وجوده. ولكنّ القضيّة ف 
الوجود المعنوي, اّذي قد يختلط فيه الأمر, على أساس 
المفاهيم التي يحملهاء كرا لاحظ في ما نواجهه في عصعرنا 
هذاء من النّسمية المعروقة عنه أله عضر التو على 
آساس انطلات | 
الانجاهات, ۶ قد يضتلط فيه ميزان المقل بميزان 
الشهوة, فیخیل للانسان أئّهیتحرّك بعقله وفكره. يخا 
هو يتحرّك بشهوته ويزاجه, وبذلك يمختلط لديه مر 
الظألمة بعتصير الور a)‏ 















یذ فه من اه واحد دون بقد 











فيه إنكارهم, كان تكرار لله سبحائه لحديث الیمث, وقد 
ضعرب سبحانه ال له باحیاء الثرض بابات ف الکتیر 


(16:0) 


من الآیات. 
الواحد: 








(or r) 

اي (۱۵: 4۲۵ وابن كثير (0: 0۱۲ 
أبوحَيّان: ومسوت الأرض: جسدبها. وإسياؤها. 
بالغيث. والصّمير في (لَهُم) عائد على كار فريش, ومن 
يبري مجرأهم في إذكار ی رای 
بيان لكون الأرض | 
وقيل: (َْييَاهَ) في موضع الحال. والعامل فيها 
(أيه) يبا فيها من ممنى الإصلام؛ ويككون (ا: 
مقدئاء و«الآضٌُ الستيتة4 مبتدار فالئيه ینت 


















الة) لاصفة. ré)‏ 

آیوالشعود: (َحیتاما؛ استناف مبین لکیفیة 
ربا #وقيل: (أية) مبتدأ. و(لَهُمْا خبر, و از 
) خبره,والسملة 











أ میت موصوف و( 
مفشرة ل(أية). 

وقيل: (الآرْضٌ) مبتدأ و(أَحْييَاهَا) خبره, والجملة 
خبر ل(ايّة). وقيل: المخبر لها هو (الأَرْضيُ) و(أء 
صفتهاء لأنّ امراد بها الجنس لام 








والأوّل هو الأولى, لأنّ مصبّ الفائدة هو كون 
الأرض آية لهم لاكون الآية هي الأرض. 


۸:۵ 





إعطاء الحسياة, وهي 
صفة تقتضي افش رارکت والمعنى هاهنا: میج 








إن نمي الأبدان البالية المتلاشية في الأجداث. 
رشحات من بجر المود. فتعیدهم أحياء؛ كبا أبدعناهم 
لاس سم 





ف يلها 





کانت الثرض الیو 
وموت الأرض: جفافها وجرازتهاء لخلوها من حيأة. 
ابات فيهاء وإحياؤها: روج الات منها م الت 














والكلا والرّرع. ۲۲:۲۲ 

مكارم الشيرازيّ. والبقاء من أهمّ 
دلائل التوحيد. وهي قضيّة في واقمها معنّدة ومليئة 
بالأغاز. وباعثة على ال 1 رت قول 
الملياء جميمًاء فبرغم التطوّر والتقدّم الحاصل في وسائل 





الدّراسة وفي السلوم بشكل عنام لازال الكثير من 





العوامل تتحوّل موجودات هب 








حت الآن» لم يمره 
البذور؟ وما هي القوانين 
بمجرّد توقر الشرائط المسا 
والؤشد. وتستل من ذرّا 








حيي ۱۱۷ 


الطريق تتحوّل الموجودات الميّئة إلى أنسجة موجودات 
حي حتّى تمكس في كل يوم مظهرًا 
وفوهاء 





قضية الحياة في عالم الثباتات والحيوانات, وإحياء 
الأرض المبتة تُعتير من جانب دللا على وجوه 


مملومات وقوانين دق سُخَّرت في خلق ذلك العالم, 








ومن جائب آخر ينتير دلا ملى البمث بعد الموت. 

OY) 

[تقدّم بعض اللُصوص في أرض: دالآَرْضضُ المبكة» 
فلاحظ أرض] 





ل6 أي اعتبروا ولا تبحدوا بالبعث, وأضمر 
(AN)‏ 
الطَجّريي: مخاطبة من ال عباده امؤمنين, واحتجاج 
منه على الشرکین الکذبین بالبعث, وأمرهم بالاعتيار 
بما كان منه جل نناؤه من إحياء قتيل بني إسرائيل بعد 
عماته في الّنياء فقال هم تعالى ذكرء يها المكدّبون 
بعد لمات أعتير و بإحيائي هذا القتيل بعد ماته, 
فاق کا أ 
ماتهم فأبمتهم يوم لیمت. 
إا أحتج جل ذكره بذلك على مشركي العسربء 
وهم قوم أَمَيون لاكتاب لمم؛ لأن ا 














في التنياء فكذلك أسبي ا موق بعد 








۸ الجم ق قفد لغة القرآن... ج ۱4 


علم ذلك من بني إسرائيل كانوا بين أظهرهم؛ وفيهم 
نزلت هذه الآيات. فأخبرهم جل ذكره بذلك ليتعرّفوا 
u)‏ 





قال القرّاء: وفي الكلام حذف, وتقديره, فقلنا. 
اضعربوه ببعضها. ليحي قضاربوه فحَبِي, كذلك يحبي لله 
الرق, فدل پذلك علی البعث والشور, وجمل سبب 
إحيائه المرب فيه. للا بابس عل ذي: 
أن الحياة إا اتتقلت إلبه متا مرب پن لول 
الشّبهة, وتتأكد الحجّة. 

ولي قوله نعالى: « كَدَلِكَ يخي أله الستون)» 
وجهان: أحدهها: أنه حكاية عن قول موسى لقومه. 

والاني: أله خطاب من اف لمشسركي قريش. 

Er) 


لاح 








e) 
يِْيٌ: أراد الله سبحانه أن يجيي ميتم ليفضح‎ 

بالقهادة على قاتل. فأمربقعل حيوان طم. فجئل سب 
حياة مقتوهم فتل حيوان هم؛ صارت الإشارة منه. 
من أراد حياة قلبه لايصل إليه إلا بذيح نفسه, فن فیح 





وه ارس 








تفه بالماهدات حيي قلبه بآنوار الشاهدات, وكذلك 
من أراد لله حياة ذكره في الأبدال أمات في الّنيا ذكره 
بالشمول. ۱۱ 


الواحديّ: فإن قيل: ما منى كب القتيل یعضی 











فالجواب: أنّ في ذلك تأكيدًا لقدرة لله على إحياء 
أميّت؛ إذ جعل الأمر في إحيائه إليهم. وجعل ذلك عند 
الطرب بموات لاإشكال في أنه علامة هم وأية للوقت 
أله من فمل الله 
Mev)‏ 






ي Oa‏ 
ُديٌ: هذه الآبذ حجّة على مشركي المرب 
الذين يتكرون أصل البعث. وهي حجّة أيضًا على قوم 
من الفلاسفة يدكرون بعث الأجساد والأعيان, فإنّ هذا 








التبل أحيي بمينه شخب دا (rra)‏ 


: والمعنى: فضر بوه فحَبِي. فحذف ذلك 






لَك يخي الله استؤق» إنا أن يكون خطابًا 
القتبل ببعنى: وقلنا هم: كذلك يحي 
0 يوم القيامة. مک ات4 ودلائله على أله 
قادر عل کل تي.. للم تقو تعملون على 
قضية عقولكم. رس قدرعل (حیاه قس واسد: 
قدر عل إحياء الأنفس كلّها, لدم الاختصاص حك 
لاتكروا البمت. وإا أن يكون خطابًا للمنكرين في زمن 
رسول الو 

فإن قلت: هلا أحياء. 
البقرة وضاربه بيعضها؟. 





للذين حضروا 














قلت: لي الأسباب والشروط جکٌم وفواند. وأا 
شرط ذلك لا فى ذبح البقرة من التقرّب وأداء التكاليف 
اب والإشمار بكسن تقديم القرية على 








OA) 

نموه التق (: ۵1), واشیسابوري (۱: ۳۸۸, 
والبتتْضاريٍ (۱: 0۳). 

ابن عَطيّة: الإشارة ب( كَذلِكَ) إلى الإسياء الذي 





تضتنه قصص الآبة: إذ في الكلام حذف, تقديره. 
فضيربوه فحَبِي. وفي هذه الآية حضّ عل المبرة, ودلالة 
عل البعث في الآخرة, وظاهرها أتّها خطاب لبقي 
إسرائيل. حبنئذ كي لمحد 5 ليعتبر به إلى بوم 





برِيّ إلى أنها خسطاب لمعاصري 

متطوعة من قوله تعال: لَاضْْيوَه 

0 

الطَِّرِسيَ: إن لله سبحانه وتعالى أمر أن يُضبرب 
القتيل ببعض البقرة: ليحي اقل إذا لو .یت 

»یزلف والثدارؤ بين ام وان 


عر امه وإن کان قادرا على إحیائه من دون ذلك, فا 








أمرهم بذلك, لأتہم سألوا موسی أن بُ م 
القتیل» وهم كانوا يعدّون الُربان من أعظم القرّباتء 
وكانوا جعلوا له بيا على جدَة لايدخله إلا خيارهم, 
يم هذه القّربة تعليعًا منه لكل من 





فأمرهم الله 
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اعتاض علیه أمر من الأمور, أن يقدّم نوا من الب 








جي ي/ ٩۱۹‏ 


وا آمرهم بضرب القتیل پمضها بعد آن جسقل 

قت الإحسياء إلييسم, ليعلموا أنّ الله سبحانه 
وتعالى قادر على إحسياء الأسوات في كلّ وقت مسن 
الأوقات. والتقدير في الآية: فقلنا: افعريوه ببمضها 








وقوله: كذ يني انه ال 
حكابة عن قول موسى مو لقومه, 
عاينتموء أنّ لله تعالى قادر عل احیاء الوی للجزاه. 
ويحتمل أن يكون خطابًا من الله تعالل لشركي قریش, 
#الإشارة وقمت إلى قيام المقتول عند طعربه ببمض 
اة اببقرة. [إلى أن قال:] 

نفج أ تعالى بهذه الآبات على مشسركي العرب 
ام الأموات. بقوهم: مذ 
وتو بیذا4 الإسراء: 
فأخبرهم سبحانه بأنّ الذي أنكروه واستبعدوه 
لايتعدّر في انساع قدرته, ونتههم على ذلك بذكر المقتول 


إحيائه بعد خروجه من امياة, وأبطنوا خبر قتله, 
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و 
باليات 





هم أن إحياء جميع الأموات بعد أن صاروا عِظامًا 
لايَصْمُبٍ عليه, ولا يتعدّرء بل تهون عنده وبتيشر. 
وفها دلالة على صدق رّة نينا قد وَل حيث 
ارهم التي لایجوزآن یعمها لا من 
أو أوحي له من عند رب لین 








آخبرهم بتوایض 


قرا کب الا 





وقد صدّقه عخالقوه من الييود فيا أخير به من هذه 
الأقاصيص, وقد علموا 











في ذلك. وهذء آية صادقة وحجّة ساطمة في تي 
بوم . Ora)‏ 
الفَخْر الوازيّ: ففيه مسألتان: 
المسألة الأولى: في هذه الآية وجهان: أحدهما: أن 








ارة إلى نفس ذلك الميّت. واثاني: أله احتجاج 
في صحّة الإعادة, 
ثم هذا الاحتجاج أهو على المشركين أو على 
غیرهم فیه وجهان: 


الأوّل: قال الأمّم إن على امسر كين, لأنه إن ظهر 
هم بالتواتر أنّ هذا الإحياء قد كان على هذا الوجه, 
علموا صعة الاعادة. وان لم بظهر ذلك بالتوانمه ول 
يكون داعية للم إلى التفكر. 

قال القاضی: وهذا هو الأقرب, لأه تقد منة تعالی. 
ب وأئّه سبب إحياء لین 





كان المراد ذلك القتيل لما جنع في القول, فكأنْه قال: دل 
بذلك على أنّ الإعادة كالابتداء في قدرته. 

القاني: قال التقال: ظاهر الكلام يدل على أن الله 
تعالى قال لبني إسرائيل: إحياء الله تعالى لسائر الموق 





.يكون مثل هذا الا 
بذلك إلا أتهم لم يؤمنوا به إلا من طريق 
الاستدلال, وم يشاهدوا شيئًا منه, فإذا شاهدوه 


الذي شاهدتم, لأئهم وإن كانوا 









لاو سا 


استؤق» إلى قوله: بسن 6 السترة: ۲0۰, 





فأحيا الله تعالى لبني إسرائيل القتيلل ع 





كَذَلِكَ بي اف السمؤى», أي كالذي أحياه في انا 





الموق. فلا يزم من هذا كون القتيل میا ۳(٠‏ 0050 
القرطِْيٌ: أي كبا أحيا هذا بعد موتد, كذلك يمبي 


الله كلّ من مات, ف(الكاف) في موضع نصبء لأنّه نمت 
لصدر حذوف. wr)‏ 








أبوحَيّان: إن كان هذا خطاًا لّذين حضعروا إحياء 
لإفتيل, كان ثم إضمار قول, أي وقلنا هم: كذالك يحي الله 
اموق يوم القيامة. وقدّره الماوَزْدِيَ خطابًا من موسى 
على بين عليه الصّلاة والّلام. وإن كان نكري لمث 
في زمن رسول اليل فيكون من تلوين الخطاب, والمعنى 
كما أ. قتيل بني إسرائيل في الدّنيا ذلك يجيي الله 
اموق يوم القيامة؛ وإلى هذا ذهب اَي 

والتلاهر هو الأول لانتظام الآي في نسق واحد, 
45 وخطاب ون 











رة إلى إحياء الفيل. 


وجعل صاحب «المنتخبء (ذَلِكَ) إششارة إلى نفس 











القتیل, و تاج في ته تصحيح ذلك إلى حذف مضاف» أي 
مثل إحياء ذلك القتيل يحي الله الموق» فجعله إشارة إلى 





وإذا كان ذلك خطابًا يني إسرائيل الحمساضعرين 
فحكة مشاهدة ذلك, وإن كانوا مؤمنين 
بالبعث اطمئنان فلوبهم. واتتفاء الدّ 








كانوا مؤمنين به بالاستدلال آمنوا به مشأهدة. 
لمكم 

وجه تعال مل 
قدرته واحبانهالوق با شاهدوه من أمر القتیل. جمّل 
تبارك وتعالى ذلك الصّنيع حُجَة هم على الماد. وفاصل 
ماكان بينهم من المنصومة والعناد. 

ولله تعالى قد ذكر في هذه التورة مما خلقه سل 
الموق في خمسة مواضع: 


إبن كثير: أي فشريوه فح 














كم البقرة: ۵1 وهذه 
لة,وفتة لین خرجوا من ديارهم وهم ألرف 








حذرالموت, وقصّة الذي مر على فربة وهي خاوية على 
مُروشهاء وقصّة إبراهي مو والطيور الأربعة. 
وجه تعالى بإحياء الأرض بعد موتها على إصادة 
الأجسام بعد صيرورتها رما Ou‏ 
أبوالشعود: على إرادة قول معطوف على مقدّر 
عليه الكلام, أي فضربوه فحَيي وقلنا: كذلك 





يحي إل فحذفت الفاء الفصيحة في (فحيي) مع ما 
عطف بهاء وما عطف هو عليه لدلاثة (كَدَلِكَ) على ذلك, 


عيي/371 


ويجوز أن يكون ذلك للحاضرين عند نزول الآية 
الكرية. فلا حاجة حينئذ إلى تقدير القول. بسل تتتتهي 
الحكاية عند قوله تعالى: (يعْضِهَا) مع ما قدّر بعدهه 
فالجملة معترضة, أي مثل ذلك الإحياء المجیب يحبي 
لله الموق يوم القيامة. MEAN)‏ 
الآلوسي: «عذلة يخي الله الْمَقْ» جملة 
الموعود 
بالوجود. واللمائلة في مطلق الإحياء. وفي الكلام حذفٌ 
دلّت عليه الجملة, أي فضيربوه فحَبِي. والتَكلم من الله 


تعالى مع من حضعر وقت الحياة. و(الكاف) خطابٌ لكل 





أعتراضية تفيد تمق الشبه وتيقّد 


ج يصع أن يخاطّب ويسمّع هذا الكلام, لأنّ أمر 
(حيمكحظير. يقتضي الاعتناء بشأنه أن يخاطب به کل 
من يعت له الاستاع, فيدضل فيه ولك دخو أولا. 
يدل على ذللهم قوله تعالى: 9وَيرِيكُمْ4. ولا بد عسل 
هذا من تقدير القول. أي قلنا أو وقلنا م: كذلك. 








لبط الكلام با قبله 
وقيل: حرف المنطاب مصيروف إليهم. وكان اناهر 
كذلكم على وفق ما بعدء. إلا أنه أفرده بإرادة كل وأحد, 











۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱6 


وإن كانت كيفيّة المشبّه أقوى وأعظم, لأئها حياة عن 
عدم بخلاف هاته, فالقصد من اشبیه بیان ٍمکان 





وقول: کت يا ی من بنیة القول 





اعتراسًا أريد به عخاطبة الأنة الإسلامية. لأتهسم لم 
يشاهدوا ذلك الإحياء حت يشي به إحياء لله الموق. 
etr)‏ 
إن إحياءنا هذا القتيل شَاهِدٌ عيان. 
وبرهان حسمي عل البعث بعد الموث, لأنّ من قدر على, 
إحياء نفس واحدة قدر على إحياء لافس کلها: لدم 
الاختصاص, فهل بعد هذا التاهد اي الما 
تتکرون کون وتْطون؟ 
لاطبا 3 اهراد بانقصّة بیان أَمتل 
تریع لمکم حت يتطبق على الحكم المذكور في القوراة 
الذي نقلناء, والمراد بإحياء ا مو العثور بوسيلة تشر بع 
هذا الحكم على دم المقتول. تظير ما ذكره تعالى بقوله: 
کمن تفای و4 ابقرة: ۱۷۶ من دون أن 
يكون هناك إحياء بنحو الإعجاز هذا. وأ 





ryt 


خا 





سیاق الکلام وخامة قوله تمال: فا روه 
عضا كَْلِكَ يى الله استؤق» يأبى ذلك. 


۳۰۲ 








أبن عباس: يمي البمث ريت الآناء طقال آنا 
أخبى وَأميتُ قال زرم 4 ان يبان ذلكء قال: فق 
برجلین من التجن, فقتل واحلدا وترك واحداء وقال: 
هذا بيأن ذلك. ۳۷ 


وه قتادة, كي ناید.والزسیم, وان 






من أراد بعد الإحسياء. 
قال: نا أفمل ذلك فأبي وأمیت, أستعيي من آردت 
تله فلا أقتله فيكون ذلك مك إحياء له وذلك عند 





العرب يستّى إحياء, 
رکا أخها الا جبيقا» المائدة: 77 وأقتل آضر 
فیکون ذلك مق إماتة له 4 

الماوَرْدِيٌ: يريد أنه يمبي من وجب عليه القتل 
بالتخلية والاستبقاء وييت بأن يقتل من غير مسبب 
.يوجب القتل. فمارض اللّفظ بمثله. وعدل عن اختلاف 





سل في علي er.)‏ 
نموه الواحدي. ۳۳ 
الط معناة. يمي الیّت وی المي فقال 
الكافر عند ذالك: أنا أحبي وأ بالتغلية 





من امیس تن وجب عليه القثل, وأميت بالقتل من 
تن هوحيّ. وهذا جهل منه, لأنه اعتمد في 
العارضة علی المبارة فقط دون العنی, عادلا عن وجه 
الحجمة بفمل الحياة للميّت, أو اموت للحي على سبیل 
الاختراع, كما يفمله الله تعالى من إحياء من قل أو مات 
(۲: ۳۱۷ 








ون ولد جر لايقدر عليه سوا. 





أبن عَطيّة؛ [نقل قول الرّبيع والشُدَيّ وقال:] 
و ذكر الأُصوليون في هذه الآ 


وصف ريّه تعالى بما هو صفة له من |" 





أن سای 
مياء والإصاتة. 
لکنه مر له حقيقة ومجماز. قصد إبراهيم ا ا 








ففزع رود ی اما ومرّء به على قومه فسلم ‏ إبراهيم 
تسليم الجدل, وانتقل معه من الثال, وجاءء بأمر لاججاز 
افيه ras‏ 


لطس ناکلام حذف. وهو إذ قال له نمرود. 





الأنها أوَل نعمة ينعم الله بها عل خلقه م بيتهم. وهذا 
أيضًا لاابقدر عليه إلا لله تعالى, لأنّ الإماتة هي أن يرج 
لوح من بدن اي من خر جح ولا نقض ی ول 
إحداث فمل يمل بالبدن من جهة, وهذا خارج عسل. 
قدرة البشر [ قال نحو لأسي 

الفَر الزازيي: في 

المسألة الأول: التاهر أن هذا جواب سؤال سابق 
غير مذكور؛ وذلك لأنّ من المعلوم أنّ الانبياء م ينوا 
للدعوت, والّاهر اه متی ااعي الرّسالة إن انكر 
يُطالبه بإثبات أنّ للعالم إها. ألا ترى أنّ موسى #8 4 
الرّخرف: 4١‏ قال 
7 الشعراء: ؟1, فاحتج 
موسى غ على اتبات الاّة بتوله: رب انفوات 


وَالأَرْض» الشعراء: 1 فكذا هاهنا. التأاهر أن 


yA) 





سائل: 












يز 
من ریك؟ فقال ايراهي: 
لسن ای یی وی اقرة: ۲۵۸[ تلك 
القدّمة ذفت؛ لأ الواقعة تدل عليها. 


ادّعى الرّسالة, فقال فروذ: 





ج یی / ۱۲۲ 


المسألة الثانية: دليل إبراصي ما کان نی ضاية 
ألصّحَة؛ وذلك لأَنّه لاسبيل إلى معرفة الله تعالى إلا 


أحد من القادرين. 





لخلق عاجزون عننهراء 
والعلم بعد الاختيار ضعر وريّء فلا بد منم آخر غير 
هؤلاء القادرين الذين تراهم؛ وذلك المؤر ما أن يكون 
موجبا أو مختارًا. والأوّل باطل, لاه یلزم من دومه دوام 
الأثر, فكان يجب أن لايتبدّل الإحسياء بالإماثة؛ وأن 


بواسطة أفعاله التي لايشاركه 





والإحياء والإماتة كذلك 


لاتعبدّل الإماتة بالإحياء. 

واقاني وهو أنا نرى في الحيوان أعضاء مخحلفة في 
الكل والصّفة والطّبيعة والخناصيّة. وتأثير 
لوج ببإلدّات لايكون كذلك, فعلمنا أنه لاد في 
الإحياط والإماثة من موجود آخر يوئر على سبيل 
القدرة, والاختيار في إحياء هذه الحميوانات وفي إماتتها. 








وذلك هو الله سبحانه وتعال. 


وهو دليل متين قويّ ذكره الله سبحائه وتعالى في 





خن اوت وَالميُوة» الملك: 7 وحكى عن إبراصيم 
أله قال في ثنائه على الله تعالى: وَانّذِى مُيكني # 





1 





جبين» الشمراء: ١‏ فلا سبب قُدَم في هذه الآية ذكر 
على الموت؛ حيث قال: يست الى يحنبى 
> البقرة: ٩۲0۸‏ 

والجواب: لان امقصود من ذكر الیل ذاکان هر 
الدعوة إلى اله ا وجب أن يكون إل 












المسألة الأول: يُروى أن راهم غا ا امت عله 
المحجّة, دعا ذلك الك الكافر د ءفتل آحدهیا, 
واستبق الآخر. وقال: أنا أيضًا أي وأمیت, هذا هبو 
المتقول في التفسیر. وعندي أهبعید؛ ولا لاه 
من حال إبراهم أله شرح حقيقة الاحسیاء وحسقيقة 
الإماتة, على الوجه الذي لخخصناء في الاستدلال. ومق 
شرحه على ذلك الوجه امتنع أن يشتبه على الماقل 
الإماتة والإحياء على ذلك الوجه, بالإماتة والإحياء 
بعنى القتل وتركه. ويد في الجمع العظيم أن يكونوأ في 
اماقة بعیث لایعرفون هذاالقدر من الفرق. 

والمراد من الآية ‏ وله أعلم ‏ شيء آخر. وهو أن 
إبراهي ول ) احتج بالإحياء والإماتة من اله, قال 
اك 











عي الإحياء والإماتة من اله ابتداء من خير 
واسطة الأسباب الأرضيّة والأسباب السّماويّة, أو تدمي 


الأسباب 





صدور الإحياء والإماتة من اه تعالى بوا 
الأرضية والأسباب انتماوبة. أما الأول فلا سبيل إليد, 














وأا اني فلا يدل على المقصود, لا الواحد منا بت 
على الإحياء والإماتة بواسطة سائر الأسباب. فإن 
الجاع قد يفضي إلى الولد الحسيّ بواسطة الأسباب 
الأرضية والتماوية. وتناول الم قد فضي إلى الموت؛ 
فلع ذكر مروذ هذا التؤال على هذا الوجه أجاب 
إبراهم غا بأن قال: َب أن الإحياء والإماتة حصلا 
من الله تعالى بواسطة الاتّصالات الفلكية, إلا أنه لالد 
تلك الاتصالات والحركات الفلكيّة من فاعل مدير 
فإذاكان ال لعلك الحركات الفلكيّة هو الله تعالي كان 
والاماتة الحاصلان بواسطة تلك الحسركات 
أيضًا من الله تتعالى. وأمَا الإحسياء والإساتة 
اإلصّادران على البشر بواسططة الأسباب الفلكيّة 
والمُْصريّة فليست كذلك, لأنّه لاقدرة للبشر عل 
الاتصيإلات الفلكيّة, فظهر الفرق. 

وإذا عرفت هذا فقوله: ان ای با 
اتشرق» البفرة: ۲۰۸ لیس دلیلاآخره بل تام ال 
الأرّل. ومعناه: أله وإن كان الإحياء والاسائة سن ال 
بواسطة حركات الأفلاك, إلا أنّ حركات الأفلاك من 
لله. فكان الإحياء والإماتة أيضًا من الله تماى. وأا 
البشر فإلّه وإن صدر منه الإحياء والإماتة بواسطة 
الاستعانة بالأسباب السّماويّة والأرضيّة, إلا أن تلك 
السباب لیست واقعة بقدرته. أن الإحسياء. 
والاماتة الادژین عن البشر ليست على ذلك الوجه, 
وأئّه لابْلّم نقضًا عليه. فهذا هر الذي اعتقده في 
جريان هذه المناظرة, لاما هو المشهور عند الكل 
أعلم بحقيقة ا حال. 


5 























المسألة الثانية: أجمع القرّاء على إسقاط ألف (أَنَا في 





عند استقبال الممزة. والصّحيح ما عليه الجمسمهور, لأنّ 
ضمير المتكلّم هو «أن» وهو اهمزة والّون. فأئا الألف 
فنا تلحتها في الوقف, كما تلحق الطاء في سكوته للوقفء 
وکا هذه الهاء تسقط عند الوصل, فكذا هذه الألف 


يتصل به يقوم مقامه ألاترى 


تسقط عند الوصل. لا 








سقطت ولم بْت. 
بها بعد الهمزة فلا تبت اهسزة, فكذا الألف في (آنا). 
واهاء تي في الوقف يجب سقوطها عند الوصل. كبا يجب 
سقوط الهمزة عند الوصل. 
وَييثُ) يخلق الحياة والموث أف 
أخبى وََمِيثُ» بالعفو عن القيتل. 
۳:۱ 


New) 











أبوحَيّان: هذا من إبراهيم عن سؤال سبق من 
الكافر. وهو أن قال: مَنْ ربّك؟ وقد تقدّم في قصّته شيء 
من هذاء ولا فلا يدأ كلام بهذا. واختصٌ إبراهيم من 
آيات اله بالإحياء والإماتة, لأتها أبدع آيات الله 
وأشهرهاء وأدًا عل مَكَن القدرة. والمامل في الى 

عاج 
وأجاز اي آن یکون بدل من (آن ای 
جُعل بعنى الوقت, وقد ذكرنا ضعف ذلك, وأيضًا 
ن إذ وقت إيتاء الك ليس وقت قوله: 














من ی ى ميت 


ح‌ي ی / ۱۷۵ 

وفي قول إبراهي: َي ی نبی و4 
تقوية لقول من قال إن امير في قوله: (فى شیک 
عائد على إبراهيم.و: ی نی ییوت مب 
له هو آلني آوجد الکافر: 





وخره وا 





ویمییه وین که قال: رن الّذي يبي ويُسيت؛ هو 
تصرف فيك ون آثبعك با لاقدر علید ت, ولا 
أشباهك من هذین الوصفّين العظيمّين المشاهَدين للعالم.. 
لین لایفع فیما چیل امسکناه, ولا ِب الأطجاء. 
وفيه إشارة أيضًا ٍل البد| والعاد. 

وني ول: ی بشبی و6 دلیل عل 
اختصاص لأئّهم قد ذكروا أنّ الخبر إذا كان ثل هذا 
یل بل (لاختصاص, فتقول: زید اي یصنع کذاء أي 
ام مالع 

وت 


الذي يحي وثیت, عارضه الكافر بأنّه يحي ويت, وا 





بُخبى وَأِيتُ» ا ذكر إبراهيم أن رين 








الاختصاص. وكان الس يكدّبه إذ قد حي ناس قبل 
وا رد هذا الوصف الذي ادَعييِتَ 





وجوده وماتواء 
فيه الاختصاص لربّك ليس كذلك بل أنا متساركه في 





لاحم 
الشّربينيَ: أي يخلق الموت والحياة في الأجساد. 


وهذا جواب سؤال غير مذكور تقديره. قال له مروذ: من 


/العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج ۱4 


ربّك؟ فقال له إبراهيم ذلك. 

واختلفوا فى وقت هذه الناظرة, فقال 2 
كشر إراهيم الأصنام سججنه فروذ. ثم آخرجه لح 
ره فقال له: ن ربك الذي تدعونا إليه, وقال 
آخرون: کان هذا بعد إلقائه في ره وذلك أن الاس 
قحِطوا على عهد مروذ, وکان الاس يتارون من عنده. 
فكان إذا أنه لجل في طلب الطمام سأله 
قال: أنت, باع منه الطّمام. فأماء إبراهير فقال له: مسن 


تا 














ریك؟ نقال له ذلك. 
قال آنا ى اميت قرأ نافع بمدَ الألف من 
(أا) فيصير مدا منفصلاء والباقون بالقمع. 
قال أكثر المفسّرين: دعا نمروذ برجي قفتا 
أحدهما واستحيا الآخر, فجمل ترك القتل 









له أن يقول: فأحني من أ. 


0v) 


إلى حجة أوضح من الأول. 

البْوُوسَويّ: أي يخلق المياة والمات في الاجساد 
وجواب إبراهيم في غابة الصّحّة, لاه لاسبيل إلى معرفة 
لله إلا بمعرفة صفاته وأفعاله الت لاب 'يُشاركه فيهأ أحد من 


هذا قوش ما نجل فرح إحياء, 
وکان هذا لیا منه. ۱۰۱ 





توه الآلوسي. NV)‏ 
ابن عاشور: وقد دل هذا على أنّإبراهيم هو الذي 


بدأ بالدّعوة إلى التوحيد, وال 






فان كل أحد يعلم بالضّرورة أن لايستطيع إحياء مت 
فلذلك أبتداً إبراهيم الحجة بدلالة عجز اننّاس عن إحياء 
الأموات. وأراد أن الل ي أنه يخلق الأجسام الميّة 


من الإنسان والميوان, وهذا معلوم بالطّرورة. 

وفي تقديم الاستدلال بخلق الا دماج 
البمت, لأ الذي حا إبراهيم كان من عبدة الأصنام,. 
وهم ينكرون البعث. وذلك موضع العبرة من سباق 
آلآية في القرآن على مسامع أهل الشّرك, ثم أعقبه بدلالة 
لإمانة, فإّه لايسطيع تنبية حبأة الحيّ؛ ففي الإسياء 
باعل من فعل فاعل غير لبر الله 
فلل هو الباق دون غيره الذين 
لاحياة هم أصلًا كالأصنام؛ إذ لايُطون الحياة يرهم 
وهم فاقدوهاء ودون مّن لايدفع اموت على نفسه مثل 
هذا الذي حا راهيم 





شبات 














را 





وجلة: 





أخبى» بيان دحاج 
والتقدير: حاج إبراهيم قال: أا حي وأميت, حين قال 
له إبراهم: یی ازى یی رت4 وقد جاء 
بغالطة عن جهل أو شور في الإحياء والإماتة؛ إذ زعم 








وقراً الجمهور ألف ضمير (آا) بقصير الألف؛ بحيث 
غير مُشبّعة؛ وذلك استعيال خاصٌ بألف 





نافع وأبوجعفر مثلهم إلا إذا وقع 
بعد الألف قطع مضمومةٌ أو مفتوحةٌكما هنا وكا في 
قوله تعالى: وأا أل الشلمين) الأنمام: ٠١۳‏ ففرأ 
بألف مدودة, وف همزة القطع المكسورة روايتان لقالون 








عن نافع نمو قوله تعالى: إن آنا إل تير الأعراف: 
4 وهذء لفق فصيحة. 


6: 





غير جنس الحيوان أبضًا كاثبات, وقد صداقه القرآن - 
كبا مرٌ بيانه في تفسير آية الكرسيّ - لكن سراد 8 
من نا خصوص المياة والمات المي 
امل له لإطلاق اللّفظ, والدّليل على ذلك قول رو 
«أناأغبى وأبيثٌ» فان هذا الذي لّعاء لمشت يكن 
من قبیل | 
امیوان بالتناد واتولید ما فان ذلك وأشباهه كان 





ار ابا 











اء البات بالحردث والغرس مثلا. ولا ٍحیاء 
لايختصٌ به بل يوجد في غيره من أفراد الإنسان. وهذا 
ما وردت به ریات آل ار یسار ری 
كان في سجنه, فأطلق أحدهما وقتل الآخر, وقال عند 
+ <آنا أخبى وَأبِيث». 

وا أخذ 9 في حجّته الإحياء والإماتة, لأا 
أمران ليس للطبيعة الفاقدة للحياة فيه نم وخا 
المياة التي في الميوان؛ حيت تستنبع الشعور وا 
رها آران غیر مادیّین قطمًاء وكذا ا موت المقابل لحماء 
والحجة على ما فيها من التطوع والوضوح لم تنجح في 
حتهم؛ لا اخطاطهم في الفكر وخبطهم في التَثّل كان 























حي ی / ۲۷ 


فوق ما کان بظنه نی حنّهم, فلم یفهموا من الاحیاء 
والاماتة ا الممنى الجازيّ السّامل لمثل الإطلاق والقتل. 
فقال تمرود: 9أنا أخبى وَأمِيتُ» وصدّقه من حشعره. 

ومن سياق هذه الحابمة يكن أن يحدس المتأمّل ما 
بلغ إليه الانخطاط الفكري يومئذ في امعارف والمعنويّات, 
ولا ينافي ذلك الارتقاء الحضاري وا 





م للدي الذي 
يدل عليه الآثار والرّسوم الباقية من بابل كلدة وممعر 
الفراعنة وغيرهماء فإ المانية اماي أمر, والتّقدّم في 
معنويّات المعارف أمر آخر. وفى ارتقاء الدّنيا الحاضرة 
في مدتيتها وانعطاطها في الأخلاق والمارف الممنوية 1 
قط به هذه القبية 

وون هنا بظهر وجه عدم أخذم 9 في حجنته مسألة 
اتيا المالم بأسرء إلى المانع الفاطر الستماوات 
والأرض. كيا أخذ به في استبصار نفسه في بادئ أمره, 
عل ما يمكي لله عند بقل یت جهن ی 
قَطْرَ التهْوَاتٍ وَالْآَرْض يفا وا أ 
المُشْرِكين» الأنمام: 94 فإنَ القوم على امسترافهم 
بذلك بغطرتهم إجمالَ. كانوا أنزل سطمًا من أن ييعقلوه 
على ما ينبغي أن يُمّل عليه؛ بحيث يسنجح احستجاجه 
یتضح مرأده ا . وناهيك في ذاك ما فهموه من قوله: 
الى يحبى وَيُيت4. 

مكارم القبيرازيّ: تعقيًا على الآية التابقة التي 
تناولت هداية المؤمنين في نور الولاية وهداية الله, 
وضلال الكافر ين لاتباعهم اللّاغوت, يذكر الله في هذه 
الآية شاهد! حيًّا على ذلك من حياة إبراهير عليه وعلى 
أفضل الصّلاة واللام, وهو حوار دار بين 

















(or r 
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إبراهم طا وأحد الجتارين في زمانه من کان شور 
التلطان قد أغله؛ إذ سأل هذا اجار إبراهيم عن ربّه. 
فقال راهم لذي يمي وئّيت, وهو بهذا قد عرض 
في احقيقة _أعظم دليل على عظمة الخلق, قانون یات 
والوت. باعتباره مَْلَمَا من معالم قدرة بار المسلائق 
وعال الوجود. وبرهانًا على سعة علمه. إلا أن الجسبار 
المخرور توشل بالتفسطة والعّوير لكي يخدع اناس 
ومن حوله, فقال: أنا أيضًا أي وأسيث, وأنّ قانون 
الحياة والموت بيدي. 

علی الرَغم من أَنْ القرآن لايذكر ما تلا ذلك من 
كبفية قيام المبار بإنبات سفسطته با عم اکن 








يخ تقول: إن مر بإعضار ساج 
أطلق سراح أحدهما وأمر بقتل الآخر, ثم فال لإبولهيم: 
أرأيت كيف أنّ المياة والموث ببدي؟ 

من الجد ير بالملاحظة أنّ الدكيل الذي جاء به إبراهير 
بشأن الحياة والموت كان دليًا وه ولكن قدرة العدو 
عل التَوسَل بالمماطة أمام الشدّج من الناس دمت 
إبراهيم لأن يقندم دلا آخر فقال: 








إن الله يخرج الشّمس من الأفق فإذا كنت 
أنت الحاكم على عال الوجود, فأتٍ بها أنت من ارب 





عندئذ سقط في بد اعدو يوت وام سطع أن بير 
جوابًا أمام هذا المنطق الحيّ. وهذا أفضل طريق 
اه 





اقضيّة المياة والمموت أهمّ من قضيّة التماء 
وحركة الشّمس والقمر من حيث كونها برهائًا على علم 
التبب آوردهپراهیم دلیلا ول ولو 








كان في ذلك الجلس أناس يعقلون ويتفكّرون لاكتفوا 
بهذا اليل وأقتتمو يه إذ إن كل امرئ يعرف أن مسألة 
إطلاق سراح سَجين وقتل آخر لاعلاقة لها بقضيّة 
الإحياء والإماتة الطبيميين أبنا؛ أا البسطاء الدج - 











دليل آخر, من هنا قدّم إبراهيم 1 دلیله بشان شروق 
الشّمس وهر وبها, لكي یقضح الق للجمیع:(۲: 4۱۸۷ 

فضل الفه: ثلاث آیات تتلاحق الواحدة تسلو 
الأخرىء تلتق فيها بالحديث من فكرة إحياء لله 





بالفكرة من خلال القصّة الخاطفة, من خلال حوار يدور 
بين راهب وبین طاغية زمانه. فیصوّر لا الفکرة 





كحقيقة لاتمتمل الريب, في لها في المقيدة باك الواحد, 

فلا بلك الطّاغية يمالا للهُروب متا إلا بالتلاعب 

بالألفاظ والضّحك على قول السَدّج من البسطاء. 
ونتمئّلها في قصّة الإنسان الذي وقف مدهومًا أمام 





في الدنيا وتعمقل الفكرة 


من جدید؛ وني حماره 





تجتم أعضازء آمامه نی عملیة ميا 





یود إبراهيم من جديد ليتساءل كيف يبي 
ا موق؟ وتعيش التجربة في نطاق عملية خارقة للعادة, 
يستججيب الله یهار 

إن كل هذه القصص الات التي تتّصل بالجانب 








تفريري یمل کرت والگور تساج سن 
التفكير, تضج فیه غربة لاتبقید عن جانب الایان نی 
نه آمام الق اي بل لوحي 
ف الرآن. أمم لقر اي لامچزها شيء في الإیان 


الذي هو من أركان المقيدة في 











بالله, وأمام الإييان بالد 
ما گّره من الاعللای مع حقائق الوجود ألذي یمن 
عليه الله خالقه في عالم الشّهود وفي عال الغيب؛ وذلك 
هو أحد إثارات القرآن أمام الإنسان. بُغية 
وتربيته روحيًا وفكريًا. 


لمعم 






اريك ككل 


مره 
ابن عبّاس: يقول: كيف يحي اث أهل هذه الفرية 
بعد موتهم؟ "۳۷ 
الماوزديّ: فيه وجهان: أمدهما: يعمرها بعد 
أهلها بعد هلاكهم. 
أي أن مرها بعد خرايها؟ اسنبمد أن 


يفعل الله ذلك, على معنى أنه لايفمله, فأحب الله تعالى 





۳۳۱ 








ی 

ری اعتراف بالعجز عن معرفة طريقة 
الإحياء, واستعظام لقدرة اتُحبي. 
3 مناه سن أي طرق وبأيّ 
وظاهر الأنظ الشؤال عن !- 
كبا يقال:الاآ, في ادن ا خربة 


TAN) 












فكأ هذا تلت من الاقف برع مدينته التي عهد 
فيها أهله وأحيّته. وضعرّب له امثل في نفسه يما هو أعظم 
“نا سأل عنه. والثال الذي صرب له في نفسه يحتمل أن 
يكون على أنّ سؤاله, إا كان عن إحياء الوق من بني 
آدم أي ا جي اله موتاها؟ 

وقد حکی الب عن بعضہم أله قال: كان هذا 
القول شكًا في قدرة الله على الا 
امل في نقسه. 

وليس يدخل شاك في قدرة لله على إحسياء قعرية 
يلب العمرة إليهاء ونا يستصوّر التَاكَ من جاهل في 
الوجه الآخر. والصّواب أن لابتأوّل في الآية شلك 





الك ضرّب له 





(EAN) 
MA) 





خرابها؟ وقيل: كيف يحي الله أهلها بعد ما مانوا؟ وأطلق 
الفظ القرية وأراد به أهلها. کقوله: هل الق 
بوسف: ۸۲ ولم يقل ذلك إنكارًا ولا تعجتيًا ولا ارتيابًا. 








ولكنّه أحبٌ أن بريه الله إحياءها مشاهدة, كسرا يقول 
الواحد ماب كيف يكون حال النّاس يوم القيامة؟ وكيف 
بكون حال أهل المنّة في المئة؟ وكيف يكون حال أهل 
الثار في الثار؟ و كقول إبراهيم: َب آرنی کیت فی 
اسَؤى» البقرة: 77١‏ أحبٌ أن بريه لله إحياء اموق 
مشاهدة, ليحصل له العلم به ضرورة, کب حصل العلم 
دلا لأ الملم الاستدلالي رما اعتورته الشبهة. 
Ye)‏ 





قلنا إن هذا 


۰ / المعجم في فقه ئغة القرآن... ج 15 









الزجل ني فهو كلام من يُؤثر أن يرى کین الإعادة, أو 


رة الله وإن قلنا:إّه كان رجلا كافرًا. 


خمیف .نا مله عل ال 

المقصود منه طلب زيادة الدلاتل لأجل 1 
إبراهيم لة: رب آرنى كَيتَ تخبی ات4 وسعنی 
أن بى هزر اف من آين بميي؟ .۰ :۲۳۱ 
يّ؛ نا فوله تعالى: (قَالَ أ بى 
تجاه فقد ذكرنا أنَّ من قال: الا کان كارا حل 
على الشّكَ في قدرة الله تعالى. ومن قال: كان نيكا. حمل 
على الاستبعاد بمسب ماري الُرف والمادة. أوككان' 
القصود منه طلب زيادة الیل لجل ال کید. كرا قال 
إراهي 380: «أربى كيت تنبى الستزق». رفوه أن 
أي من أين؟ كقوله: نی لب هذا آل عسمران: 07 
والمراد يإحياء هذه القرية: بارتها. أي ستى يفمل الله 
تعالى ذلك؟ على ممنى أن لايفمله, فأحبٌ الله تعالى أن 
القرية آية ِْفَأمَائَهُ اه انه 


التأكيد. كبا قال 











بريه في نفسه» وف إحيا 
عام البقرة: ۲۵۹ وقد ذكرنا 

فان قيل: ما القائدة في إماتة اله له مائة عام مع أن 
الاستدلال بالإحیاء بعد یوم أو بعد مض يوم حاصل؟ 








من الإحياء بعد قرب المدّة, وأيضًا فلأنَ بُمد تراخى المدّة 
ما يشاهد منه, ویشاهد هو من غبره أعجپ. ( :۳ 
وه ازن. تن 


البييضاويّ: اعترائًا بالقصور عن معرفة طريق 











٠‏ واستعظامًا لقدرة الُحبي إن كان القائل مؤمنًا. 
واستبماذ) إن كان كافرً. واأُ) في موضع نصب على 
اقرف بمنى «متى». أو على ا لحال معن «كيف», 











۳0 ( 

۳۱۱ ۳ 

أبوالشعود: وهي على ما ری من الحالة المجيبة 
المباينة للحياة. وتقديها على الفاعل للاعتناء بهاء من 


حبت إن الاستبعاد نانئ من جهتها. لا من جهة الفاعل. 
وان تُصب عل الأرفية إن كانت بمعنى «مق», وعلى 
المالية من هذه إن كانت بممنى « كيف». والعامل (يحهى). 
وأا ما كان فالمراد استبعاد عبارتها بالبناء والشكّان من 
ایا هلا لین تفا آيدي شب ومن غيرهم. 

وا عبر نا پالسیاء اي هو( علم يامد 
من وقع جات توب لشطب.وتأک؟ لاستماد 
كا أنه لأجله عبر عن خرابها باموت؛ حيث قيل: بغ 
مؤچا). وحیث کان هذا التمبیر مُعربًا عن استبعاد 
الإحياء بعد الوت على أبلغ وجه وآكده أراء الله عر 
وجل آير ذي أثير أبمّد الأمرين في نفسه ثم في 














ف 





وأما مل إحيائها على إحياء أهلها. فيا 
حال القرية دون حالهم, والاقتصار على ذكر موتهم 
دون كونهم ترا وعظاماء مع كوقه أدخل في الاستبعاد, 
اعد i‏ عن قبوها. على أنه لم 
بعمارتها ومعاينة 








١‏ في الأصل اهم عله وهر سهر لعل 


 _ _‏ سسحیی/۱۳ 


لاه طاء کیا سثحیط به با ۳۰۱۱ 
البْرُوسَويٌ: أي يممر الله تعالى هذه القشرية بعد 
خرابها على هذا الوجه؛ إذ ليس المراد بالقرية أهلها. 
نفسهاء بدليل قوله: عل عُرریب» 
بترة: ۰۲0۹ بقله عل سبیل لش في القدرة, بل على 
سبيل الاستبعاد يحسب العادة. 
الآلوسي: المشار إليه إا تفس القرية بدون تقدير 
کا هر الام فالاحياء والماتة بجازان عن السبارة 











(N) 


والمئراب, أو بتقدير مضاف, أي أصحاب هذه القرية. 
فالإحياء والإماتة على حقيقتها. وتنا عظام القرية البالية 
وهم المنفّقة, والسياق دالّ على ذلك, والإحياء 
والإماتة على حالما أيضًا. 

فمل القول بالماز يكون هذا القول على سليل: 
الف والتشوق إلى عسمارة تلك القرية, لمح 
استشمار اليأس عنها على آبلغ وجه وأوکده. ولذا ره 


اش تما أَبِمَدَ الأمرين في تفسه, م 











استبعده سعرينًا مبالغٌ في إزاحة ما عسى يختلج في 
لد 
وعلى القول الاي يكون اعتراًا بالعجز عن معرفة. 
طریق الاحیاه, واستظائا لقدرة الحبي إذا قلنا: إن 
القائل كان مؤمناء وإنكارًا للقدرة على ذلك إن كان كافرً. 
رح اوّل الاحتالات | 
إرادة احیاء -لأهل. أو عظامهم - يأباء | 
لقرية دون حال من ذکر, أدام نمو أبي الشعود] 
mr)‏ 











أي كيف بعمر اله هذه القرية بعد 


خرایها] فکان ته کار في القلات. فأراه الیل 





ونا فال هذا القول, استمظامًا للأمر. ولقدرة الله 
سبحاته, من غير استبعاد يؤدّي إلى الإنكار أو ينشأ مه 
وليل مل ذلك قله مایق ال سل 





آل عمران: ۱۵۲ 
ان عباس: «وائ بب في التفر 4 

)04( 
واله لجل الموت لمن يشاء من حسيث 
من يشاء كلّبا شاء. دون غيره من سائر 





عر وجل ترغيب لعباده المؤمنين على 
الم عل قتاهم. وإخراج هيبتهم من 
مدورهم. وإن قلّ عددهم, وكثُر عدد أعدائهم وأعداء. 





جهاد عدر 








وإعلام منه هم أن الإماتة والاحیا 
يوت أحد ولا يُقئل, إلا بعد 
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وني منه هم؛ إذ كان كذلك أن يجزعوا لموت من مات 
و کنل من قل منهم. في حرب المشركين. 


OAD 





ب 


الرّجَاج: أي ليس الإنسان ينمه تمرّز 
أجله على ما سبق في علم الله. 
نموه لواحدي (۱: ۵۱۱), وین اي (۱: 3۸4 


۰ 
الطوسيّ: ممناء هاهنا: الاحتجاج على من خالف 


من إتيأن 





(AT) 





أمر الله في الجهاد, طلا للحباة ور من الوت. لأ اله 


تعالى إذ كان هو الذي بحي وبيت لم ينفع 1" هرب من 
أمره بذاك خوف الوت, وطلب المياة 
الرمَحْشَريٌ: رد لقوهم: أي الأمر بيد 
المسافر والفازني. وييت المقيم والقاعد كما يشاب 
YEA)‏ 





(Ar) 








وامحضر عند حضور الأجل, لامقدم لا آخغره ولا مزر 
لا قتم, ولا رد لا قضی, ولا حیص عع قدّر. وهذا 
منع الاس عن التخلف ف الجهاد خشية القتل, 
فإ الإحياء والإماتة بيد الله سبحانه فلا حياة لمن قددّر 





الله موته؛ ولا موت لمن قدّر الله حياته. 
يد فيه وجهان: 

أن المقصود صنه بيان الجسواب عن هذه 
هي رابت هرا لا 
العيء آخر في الحياة والوت, وان علم امه لايتغير وأ 
ضاءه لايتيدّل. فكيف ينتفع 


(oro) 

















الجلوس في البيت من الموت؟ 
كان القول: بأنّ قضاء الله 





قان يع 
من کون مد والاجتهاد فيد في المسذر عن القثل 
والموت, فكذا القول: بأنّ قضاء الله لايتبدل. وجب أن 
من كون العمل سفيد) في الاستراز من عقاب 
الآخرة, وهذا ينع من لزوم التكليف, والمقصود من هذه 
الآآيات تقرير الأمر بالجهاد والتكليف, وإذاكان الجواب 
بالآخرة إلى سقوط الُكليف, كان هذا الكلام 
إلى ثفيهء فيكون باطلا. 

الجواب: أنّ حُسن التكليف عندنا غير سل بعل 
ورعاية مصلحة, بل عندنا أنه يفعل ما يشاء ويمكم ما 















يد 

والوجه القاني: في تأويل الآية أنه يس الغرض من 
هذا الكلام الجواب عن تلك الشّبهة؛ بل المقصود أنه 
تعالى ل نهى المؤمنين عن أن يقولوا مثل قول المنافقين. 





النافتین. 
نحوه التيسابوريّ مُلخَضًا. (Met)‏ 
القُرطْبِيَ: أي يقدر على أن يمي من يرج إلى 

التال. ریت من أقام في أهله. (: ۷ 





البَيضاويّ: رد لقوهم: أي هو المؤئر ني الحسياة 
واللمات, لاالإقامة والتفر. إن تعالى قد يجيي المسافر 
والغازي وبيت المقبم والقاعد. MAND‏ 
نحسوه ان (۱: ۱۹۰ والسازن (۱: ۳١۷‏ 








(۱) في السخطرطة: لم يس کذا قيالهاستی 





وأبوحیان (۳: ۸٩0‏ والشَربي (۱: ۲9۸ والكاشان 





العم 
ابن كثير: أي بيده الخلق والیه برجم الأسر, ولا 
یا آحد. ولا يموت أحد إلا بمشينته وقُدّره. ولا يراد في 






عمر أحد ولا ينقص منه شيء إلا بقضائه 
0 

أبوالشعود: رد باطلم بيان غائلته. أي هسو 
المؤئر في الحياة والمات وحده, من غير أن يكون للإقامة 
أو للتفر مدخل في ذلك ق 
والفازي مع اقتحامها وارد المتوف, 








والفاعد مع حيازتهها لأسباب السّلامة. (ot)‏ 
نحو الُوسَوِي. er‏ 
الآلوسيّ: نمو أبي الشمود وقال:] 


و لیس المراد أنه تعالى يوجد الحياة والمَيَاتة وت" 
كان هو الظاهر, لأ الكلام ليس فيه ولا يحصل به اليد 
وإنا الكلام في إحداث ما برها 


0۰۲ 





ممايع المروبء وصارع الأوال والطوب, وييث من 


یشاء بقتضی سُئنه في أسباب الموت» وإن اصتصم في 





فضل الله: فهر الذي يلك أمر الحياة والموت من 
خلال ته المتحرّكة من مواقع إرادتهء في خط خكئته 
فقد يوت الإنسان في داره فيحالة الأمن 


والَعَة؛ وقد یمیش الانسان التحرله في مواقع الخطر فى 








والآزض لاإلة إلا مُوَ يخبى 
الأعراف: 108 
لاه 








الطوسن: وا وصفه باه يي وء 
ا سوا 
لت هدر أحد على الإماتة لقدر على الإحياءء لأنّ ين 
أن يكون قادرًا على ضدّء. ونا 
سمل بممهئلتهتدوا على الرّجاء والطمع في القوز به من 


(0:0) 








المذاب. 


(EAS ¥) 





ويب بیان لاختصاصه 





ية لأنّه لايقدر على الإحياء والإماتة غيره. 
0۳۳ 


کرد اي 





القَخر لوازي [ذکرآمو 
رسو إلى أن قال:] 


ألالت: إثبات 





تعالى قادر على الحشر والتشر 
والیعت والقيامة. لأنّ بتقدير أن لاب 
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فيكون قادرًا على الإعادة والحشر والتّشر. 

وعلى هذا الشقدیر يكون الإحسياء الأوّل إنمامًا 
فلا يمد منه تعالى أن يطالبه بالعبودية, ليكون 
بتلك الطلّاعة قائمًا مقام الشّكر عن الإحياء الأوّل. 
الأول على قدرته على الإحياء 
الثاني فحينئذ يكون قادرًا على إيصال |. 














(AN) 





ان: وذكر الإحياء والإماتة, إذ هما وصفان 
لايقدر علا إلا ال وهما إشارة إلى الإيجاد لكل 
يريده والإعدام. والأحسن أن تكون هذ جملا مستقلة 





من حیث الاعراب, وإن كانت متعلقًا بعضها يبعض من" 





الدبر, لأنّ الاإلة) في موضع رفع بالابنداء, والاتو). 
بدل على الموضع. قال: والجملة أيضًا في يبأل من. 


اسم الله تعالى. انتهى. يعني من ضمير اسم الله. وهذا 


إعراب متكلّف. (o4)‏ 


ن اك يبي وييت, فكذلك هو 





اہن عاشور؛. 








هيت شر بعة ويحبي شرية آخری.واحیء ۱ 
إيجمادها بعد أن لم تكن, 
في الموجود, ثم يمصل من هذه الصّفات إسطال تيد 
ين بتعدّد الآهة, وبإنكار الحشر. ١‏ (۸ ۳۲۰ 
الطَباطّبائي: هو الذي له الإحياء والإماتة, ضثه 
أن يمي قونًا أو الاس جیا بيا 





ن الإحياء حقيقنه إيباد | 










موت. قال تعال: باجا الذي موا استجييوا في 
ذا اک یکره الأنفال: ۲١‏ وفال: 









ف ابل 











2.٠0 المؤمنون:‎ 

يجملهم أحياء بمد أن كانو طن مواقا 

بنفع ارّوح فيها بعد الّارات التي تأتي عليهاء ويبيت: 
یقول: وميتهم بعد أن أحياهم. (ETA)‏ 
وه القاسميّ. tran‏ 





يمي التفوس وئیتا والممنى في ذلك 
مكليوم, وكذلك يحبي القلوب وتيتهاء فوت القلب بالكفر 
والجمد. وحياة القلب بالایان والشوحید. وکا و 
للقلوپ هیا ومثاء فکذلله للاوقات سوت وحياة, 


فحياة الأوفات بين إقباله. وموت الأوقات بمحنة 





إعراضه, وفي ناه نوا 
أموت إذا ذكرتك م أحيا 

فكم أحيا عليك وكم أمرت 

لح 





الواحديّ؛ يمبي الولد في الرجم فولد حي م هبعه. 


(A1) 
الطبرسي: أي بمييكم في أرسام أتهانكم وييتكم‎ 
ONE) عند انتضاء آجالکم,‎ 


ار الرازي؛ أي نعمة الحسياة, وإن كانت من 
اعظم انعم فهي مقطمة,وأّه سبحانه وان آنمم ها 
فالمقصود منها الانتقال ی دار اّواب. ۰ (۲۳: ۱۱۶ 





(YA) 


النَسَفيّ: أي يحي النسم بالإنشاء ويبيتها بالإفناء. 
ror)‏ 





ابن کشیر: ي بيي سیم وفیت سم (:۳۷) 
لب وید من شير أن يشاركه في ذلك شيء من 
أي ُحلي الحياة اشطّف الاب 









کم واذَرَآكُمْ) ولكن جاء 

على لظ المضارع, لييدلٌ على أن الإحياء والإماتة 

عادته, 4:۱ 
المراغي: أي وهو الّذي جمل الخلق أحياء بنفخ 

لوح فبهم بعد أن لم يكونوا شيئاء م يسيتهم بعد أنا 

أحياهم, ثم يميدهم تارةٌ أخرى للقواب وا جزاء. 

n) 








ابن عاشور: هو من اسلوب وهو الى شا 
كم الشنع المؤمنون: ۷۸ أعقب ذكر الحشر بذكر 
الإحياء. لأنّ البعث إحياء إدماجًا الاستدلال على إمكان 
البمث في الاستدلال على عموم التصيرّف في العالم. وأا 
ذكر الإماتة فلمناسبة التَضَاد, ولأنّ فيها دلالة على 
عظيم القدرة والقهر. و کانمن لزیاءخاق یط 
ومن الإماثة خلق اللَوم, كبا قال تعال: ل 






تصریف الیل والتمار دلالة صلی عظی القدرة, 
والعلم' "١‏ دلالة على الانفراد بصفات الإطية وعلى وقوع 
البست. كبا قال تعالى: دكم دون الأعراف: 





۳۲ 


جعلكم ذوي علم. وأ وأظهر وجردكم ليالأرض إلى سین 
حي حمر واإليه, لزمت ذلك ستّة الإحياء والإمانة إذ 
الملم مُتوقف على الحياة. والحشر متوقف على 
الوت, (ot o)‏ 

مكارم التّسيرازيٌ: القول ا مبارك استعرض 


منتيرة الإنسان منذ الولادة حي اموت والعودة إلى الله 





نر مراحلها جميمًا بإرادة لله العزيز احكيم. 
يم يليت القلر جمل الله الموت والحياة إلى جانب 
اختلا الیل یار وذلك لكون التور واللام في عالم 
الوجود کالوت وانمياة للکائنات, فلا بجد السلق 
حرکته ونشاطه بين أفواج الور وِستَخْنٍ بين أستار 
الظّلام. كذلك تبدأ الأحياء حركتها ونشاطها في نور 
الحياة وتستَْني في ظلمة الموت, ولكليها صفة التدرّج. 
Gre.)‏ 














بعد موتها. فيج نباتها وزرعهاء كذلك يمبيكم من بعد 





۱ کناني اسلا 
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ماتكم: فيُخرجكم أحياء من قبوركم إلى موقق 
الحساء 30 





غود الي 
الرَجَاج؛ أي بجملها تبت وإحياء الأرض: إخراج 
التبات منها 


وه الواحدي (۳: 4۳۱), وال 


(Gre N) 


0۸۱ 


ی ۳۱۸۱ 





ویمگرون خراهاء لوَكَذْلِكَ تخْرَجُونَ» أي كما أحيا 
الأرض بإخراج الثبات وأحيا الموق. كذلك يريك 
بالبمت. وق هذا دلبل على صعّة القياس. 
باتبات بعد جد واه ولا یجوز: 
أن يكون المراه إحباء الرض کون 
الإنسان أسدًا حقيقة إذا قيل: فلان أسند, له راد بذلك 


اليم 








والاستعارة, فكذلك إحياء الأرض بعد موتهاء 








كأئها تميا بلئبات الذي فيها. (TAA)‏ 
اي میا بالط ویأًن بیع بعد وحشة 
الك يوم اللشور يحي امخلق بعد الموت. 

QT) 


الفَخْر الؤازيّ: وفي هذا معنى اطيف. وهو أنّ 
الإنسان بالموت تبطل حيوانيّته. وأنا نفه | 








المبوان نام متحرك حتاس؛ لكن الام لا 
يتحس, والأرض الميتة لايكون فيها نماءء ثم إِنّ اام 


ولا 














بنباتها. فكا أن تمريك ذلك السّاكن, وإناء هذا الواقف. 
سبل على الله تعالى, كذلك إحياء الميّت سمل علليه, 


لِك ُو نَ». 
QV)‏ 





وإلى هذا أشار بقوله: فو 





ياء الأرض بعد موتهاء فهو 
انتماش الأرض وابتهاجها بالنبات في الربيع والصّيفء 
بعد خمودها في المخريف والتتاء. وقوله: وک 
عُْرجُون» أي بعئون وتُفرّجون من فبوركم بإحياء 
جد يد كإحياء الأرض بعد موتها. 
فضل الله: عند ما تهترٌبالمدُضعرة الطافرت, والباتات 
/المتنوّعة. والألوان الرّاهية, فتشعر بالحيا: في تتحرّك في 
کل ذرّة من ذرّاتهاء وفي كل مساحةٍ من مساحاتها. مما 
يوحي الإنسان بحركة الحياة وا موت في عملیة ال أ 
٠‏ لبُوحي له ذلك بفكرة البعث بعد الموت, 
ليجدها في حركة المسيأة في الأرض ولي كل الأ 


لابند وا 











OAM 

















رون فلا غرابة في ذلك لأ طبيعة قانون الحسياة 


يفرض ذلك OWA‏ 





الإمام الكاظم لة: ليس يميها بالقطر, وکین 





يبعث الله رجالا فيحْيون العدل, فتّحيًا الأرض لاحياء 
فلخيو رض لا 





ها من بعد موتها ودُثورها. إن ذلك لُخيى 
4 

یقول جل ذکر 
متا بیذاالفیت, لحبي الو من بعد متهم وهو عل 
كل شيء مع قدرته على إحياء الموق قديرء لايعرٌ عليه 


ښي» آراده ولا یع عليه فمل شي 








ن الذي بجي هذه الأرض بعد 








لأ القادر على إحياء الأرض الموات قادر على إحياء 
الأموات, استدلالا بالشّاهد على الغائب. 

وتأوّل من تممق في غوامض المعاني آثار رحمة الله, 
أنه مواعظ القرآن وحُججه, نحي القلوب الغافلة. 


CN) 








:يجبي الأرض بأزهارها وأنرارها عند 
مي لقاع زرا هي 


ی ی / ۱۳۷ 


وجي الأرواح بعد حجبتپابآوار المشاهدات. فعطلع 
شموسها عن برج السعادة, ويتصل يشام أسرار الكاقة 
نسي ما يفيض عليهم من الریادات, فلا يبق صاحب 
نفس إلا َي منه بنصيب «ويي الأسار وق تکون 





ولا بيق في الدار یار ولامن ستكاها آثار, فتطوات 
ها ذرّة من صفات النلائق, هتالك 
الولاية لله... سقط الماء والقطرة. وطاحت الرسوم 
0۷:۵ 
:أي كيف يبملها تنيت بعد أن لم تكن فيها 










)۲۲۱:۲( 

نحوه الخسازن (۵: ۱۷۵), وأمو نان (۸۷ ۱۷۹ 
والشربینی (۳ 4۱۷۵ 

أبن أن يكون الضمير الذي في الفمل 

بر مضل أن كيده تمال ل مد افون رقرأت 








الّفای بصادی |قدامهم وتندفع البلايا عن الأنام 
ببركات أيامهم» ويحبي القلوب بعد فلتها بأنوار 
ال هاضعرات, فتعود إلى استدامة الذّكر بحسن المراعاة, 
.ويهتدي بأنوار أهلها أهل اسر من أصحاب الإرادات 








الوضع عل ال لا عل ائعن, اه قال: مُنبیة, 
وهذه الحياة والوت استمارة في القحط والإعشاب. ثم 
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أخير تعالى على جهة القياس والشبیه علیه بالبمث 





erst) والتشور.‎ 

وه الط (ent)‏ 

البَيْضاويّ: يمن إن الذي قدر على إحياء الأرض 
مد موتها خی 


إحداث لمثل ما كان في مواد أبداتهم من الثوى. كا أن 
إحياء الأرض إحداث لمعل ما كان فبها من التّوى 








الّبانيّة. هذاء ومن امحتمل أن يكون من الكائنات الرّاهنة 
ما تكوّن من مواد ما تفتدت وتبدّدت من جنها في 
بعض الأعوام الشالفة. (ren‏ 

موه الآلوسي. Ak)‏ 


أبوالشعود: فا مراد بالأمر بالتظر التبيعامق عَم 
قدرته تال وسقة رجتهه مع ما فیه من اشمهیت بل 
يعقبه من أمر البعث. وشرِئ (تمبى] کل 





إحيائهم, فإِنّه إحداث لمثل ما كان في مواد أبدانهم من 
القُوى الميوانية. كيا أن إحياء الأرض إحداث لمثل ما 





کان فیها من وی ابا 
۸۰ 
وه الووسوي. or)‏ 


ابن عاشور: أي اظر هيئة إحياء لله الأرض بعد 





الفاشية: ۱۷ 
وأطلق على إنبات الأرض: إحياء. وعلى قحوثتها. 








ألموت, على سبيل الاستعارة. 

وجملة: إن ذلك تُخْى السَؤق» استثناف وهو 
إدماج, أدج دليل البعث عقب الاعتبار بإحياء الأرض 
. وحرف التوكيد يفيد مع تقرير المخبر. 








بعد موي 
معنی (فاء)الشبّب. [ استشهد بشمر]] 

واسم الإشارۃ عائد إلی اس اہ تعالى بما جرت 
عليه من الإخبار بإحياء الأرض بعد موتهاء ليفيد اسم 





الإشارة ممنى أنه جدير ما يرد بعده من الخير عن الشار 
إليه. فا معنى: أنَّلله الذي يحي الأرض بعد موتها تُحبي 
الموقى تقريبًا لتصوّر البعث. 


وعدل عن الموصول إلى الإشارة للإيباز, 
إلإشارة من التعظير. وذيئل : 
۽ دير فاه يمم جميع الأشياء. والبعث من جملتها؛ 
إذ ليب هو إلا إيجاد خلق وهو مقدور الله تعالى, كما أنشأ. 
الخلق أوّل مرّة. وال الارض: اد 
أمثال ما كان عليها من اثّبات. فكذلك إحياء الموق 
إيجاد أمثالهم. (Vo)‏ 

الطَّباطبائي: فجمل آنار الّحة التي هي المطر, 
كيف إحياء الأرض بعد موتها فحيا الأرض بعد متها 



























من آثار الرّمة, والّبات والأشجار والأمار من آثار 
حياتهاء وهي أيضًا من آثار ارّحمة, والتدبير تدير لهي 
يتفرع على خلقه الرياح واللتحاب والمطر. 
وقوله: إن ذلك حى امن الإشارة بذلك 
إليه تعالى با له من الرحمة التي من آثارها إحياء الأرض 
بعد موتها. وفي الإشارة البعيد 
وا مراد ب(للَوْقْ) موق الإنسان أو الإنسان وغيره 












تبح حت ب م اي ا ا 





من ذوي الحسياة. والمراد بقوله: إن ذإ بى 
بن إحياء الأرض الميتة 
وإحياء اموق. إذ في کل منهرا موت. هو سقوط آثار 
الحياة من شيء حفوظ, وحياة, هي تجدّد تلك الآثار بعد 
سقوطها 

وقد تحّی الاسیاء في الأرضی واللبات, وحیاة 
الإنسان وغيره من ذوي الحياة مثلها, وحكم الأ. 
يبوز وفيا لاعبوز واحد, فإذا جاز الإحياء في 
الأمثال ‏ وهو الأرض والنبات -. 























الآخر. 
مكارم الشيرازيّه عن ) بصيفه اسم 
الفاعل مکان القمل الضارع. وخاَة مع کونه بل 

بلام التوكيد, دليل على منتبی الق کید 
ولقد رأبنا مرارا في آیات القرآن الکسرع ,هن 
الكتاب السّماويّ. من أجل ثبات مسألة العاد ‏ بنتخب 
ارض بمد موتها شاه على ذلك. 














انون الحسياة والموت في كل مكان 
متشابه, فالّذي يمسبي الأرض ال ميتة بقطرات الشماء. 
يتكرر هذا العمل على طول 
يأ في كل يوم فان له هذه القدرة على إحيا. 
الاس بعد الموت. فا موت بيده في كلّ مكان, كما أنّامحياة 
بأمره أيضّا. 














صحيح أن الظاهر أن الأرض الميتة لانجيا. بل تنمو 
قلب الأرض, ولكتنا نملم أن هذه البذور 





اذور 
الصّغيرة تجذب مقداژا عظیشا من أجزاءالأرض الم 
تفسهاء ول الوجودات الينة إلى موجودات حّ 
وح ذرّات هذه النبانات المتلاضية أيضًا تنح القدرة 
لقوّة لكي تيا الأرض. 

وفي الحقيقة لم يكن منكري المعاد أي دلييل على 
مّعاهم سوى الاستبماد. والقرآن المميد د 


بهذه الأمثال لإحباط هذا الاستبعاد منهم أيضًا. 








إا سهد 





0۱۳ :۱۲( 

فضل اله ولا بقتصم التوجيه القرآي في استلهام. 
المي مت بالإيان بلله والشُعور برجمته, على ما 
بكي ؤي فس الإنسان من مشاعر الامتتان بالنصة 
وللّجمة. بل هتد إلى أن يمرك الفكر في الم 
عقلائيّة الإثيان باليوم الآخرء في مواجهته للفكرة المضادة 
کر البمث على أساس استبعاده؛ وذلك من خلال 








استشفاف 





المقارنة بين موت الأرض وحياتها بقدرة له وبين موت 


الإنسان وإحيائه بعد ذلك بق 





لله فا يار 
هو صيي الانسان إن ذلك خبی انز َو عل 
۲ یز فاذا کان اه پلك القدرة الطلقة فلا 
بُعجزه شيء في ما يخلق, ولا فی ندیه ولاف فیره با 
پشاه. (۱۸: ۱۵۷ 
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الفارابيٌّ: وددت لو أنَ أرسطو وقف على القياس 
ال نی وم تعالى: هثُلْ يخييها» إ. وهو أف تما 
الخلام وأحياها أوّل مرّة. وكلّ من أنشأ شيئًا 
قادر على إنشائه وإحيائه نانيّا. فيلزم أن لله وجل 
قادر على إنشانها وإحيائها بقواها ان 








دب 





أل مو أي من قدر 
على إنشاتها أوّل مرّة من ضير شيء فهو قادر صبل: 
NY:‏ 





من شيء. 


الاختراع لما يبق من غير تغيير عن صفة القادر. فهو 





عل إعادته قادر لامحالة. (AA)‏ 
وه اس :۳ 
الَشَيْرِيٌ: مهّد لهم سبيل الاستدلال» وقال: إن 


الإعادة في ممنى الإبداء. فأيّ إشكال بتي في جواز 
الإعادة في الانتهاء؟ وإنّ الذي قدر على خلق الار في 
الأغصان الَطبة من الع والتفار. قادر على خلق 
الحياة في الوم البالية. 








ثم زاد في الييان بأن قال: إن الق 
كالقدرة عليه, لاستوائهما بكلّ وجه وله يجيي افوس 
بعد موتها في العرصة, كما يحمي الإنسان من التطفة والطير 
من التضة, يحي القلوب بالعرفان لأهل الإييان, كبا 











يبت تفوس أهل الكفر بالهوى والطّفيان. . (0: 618) 





or.) 





وهي إنكار قدرة اله تمال على إحياء الموق» أو لما فيه 
ا أدكر من قییل ما بوصف اله بالقدرة 
أ الأل: فإذا قيل: من يمي اليظام؟ 
على طريق الإتكار؛ لأن يكون ذلك مما يوصف الله تعالى 
يكثونه قادرًا عليه, كان تعجيز) لله وتشبيهًا لد علقه. في 
(rr)‏ 


من التشبيه, لان 





أت غير موصوفين بالقدرة مليه. 

الي اوازيّ: امدكرون للحشر منهم من لم يذكر 
فيه دللا ولا نسبهة, واكستق بالاستبعاد, وادّعى 
الّعرورة وهم الأكثرون, ویدل علیه قوله تعالى حكاية. 
من الواضع بلفظ الاستبعد, كا فال: 













١‏ آن قال.] 
تبعادهم كان من جهة ما في المعاد من 


وهی رمي اختاروا الظم ۱ 
لعدم الإحساس فیه, ووصفوه با يقّي جانب الاستبماد 
من البلى والتَدّت, والله تعالى دفع استبعادهم من جهة ما 
في اميد من القدرة والعلم, فقال: وضرب لكا مقلا» 
أي جعل قدرتتا کقدرتهم. وني خلقه المجیب ویدأه 








الغريب. 

ومنهم من ذكر 
بجرّد الاستبعاد, وهي على وجهين: 

أحدهما: أنه بعد العدم لم بيق شيئًا. فكيف يصمح 
على العدم الحكم بالوجود؟ و أجاب عن هذه التّبهة 
بقوله تعالى: مل يميا ی نها ول و4 بعني 
كبا خلق الإنسان ولم يكن شيئًا مذکوژا,کذلك بعیده 





إن كانت فى آخرها تعود إلى 








وبغاریه, وصار پعضه في أبدان الشباع وبعضه في 


جُدران الرّباع كيف يجمع؟ وأبعد من هذا هو أ إنسانًا 
إذا أكل إنسانًا وصار أجزاء الأكول في أججزاء الآكل, فإ 
الأكول: إتا أن تماد إلى بدن الآكر 
يبق للمأكول أجزاء مق مها أعضاو» ات آن ادإ 
بدن المأكول منه. فلا ببق للآكل أجزاء. 
فقال تعالى في إيطال هذه الشّبهة: طوَهُوَ ب 
علي ووجهه هو أنّ في الآكل أججزاء أصلية وأجزاء 
فضلية, وفى المأكول كذلك. فإذا أكل إنسان إنسانًا صار 
الأصل من أجزاء المأكول فضليًا من أجزاء الآكل, 
أجزاء الأصلية للآكل هي ما كان له قبل الأكل. وَلمه 
كل حلي َل بعلم الأسل سن افضل فيجتع 
الأجزاء الأصليّة للآكل وينفخ فيها روحه, ويجمّع 
الأجزاء الأصليّة للمأكول ويتفخ فيها روحه. وكذلك 
يبتع الأ 
کته الشّاملة وقدرته الكاملة. 


نحوء الشربینی (۳: ۳۹ وا 


أميد. فا 











اء الفرقة فى البقاء. البدّدة في الأصقاع 





۹ 











مستبعدا له 
«ثن پیب الذى 
كانت, لامتنع ان یه وامادّة على حالها في القابلية 
اللازمة لذاتها. 
النَسَفيْء من ينبت الحياة في المظام. ويقول: إن 
فيه من قبل أن المياة 





(AT: 


التمر والعَصّب؛ لأنّ الحياة لاتحلّها فلا يئر فيها الموت. 
والمراد بإحياء العظام في الآية: ردّها إلى ما كانت عليه 


يخ رطبة في بدن حي OE)‏ 
كحو أبوحيّان. WEAN)‏ 
أبوالشعود: وَصَرّب لَنا ملا4 سطوف حینذ 





بعلن الجبملة ابش داخل في حير الإنكار والتفبيح. وأمًا 
على التقدير"" الأدل فهو عطف على الجملة اجان 
والممنى اجا خصومتنا وضرب لنا ستلا. أي أورد في 
شأننا قصّدُ عجيبةٌ في نفس الأمر, هي في الغرابة والبّمد 
عن العقول كالمئل, وهي إنكار إحيائنا البظام. أو قَةٌ 
عجييةٌ في زعمه. واستبعدها وعدّها من قبيل الل 
وأنكرها أشدّ الإنكار. وهي إحياًنا إتَاها. وجمل شا 
ملا وظيرً! من الدلق, وقاسٌ قدرتنا على قدرتهم, دنق 
الكل على العموم. 





أي خلقا إياء على الوجه الذکور 
الل على بطلان ما ضاريه إا عل على اريت 
الإنكار والتعجيب, أو حال سن فاعله 
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بإضمار «قَد» أو بدونه. (قَالَ4 استثنافٌ وفع جوا عن 
سؤال نشأ من حكاية صََرْبه الل كأ 
ضبرب. أو ماذا قال فقيل: قال: من يحب اليا 
مدكرًا له اشد التكير, مؤكَدا له بقوله تعالى: (رَهِئَ 
مي أي بال أشد الب بعيدة من الحياة غاية المد. 

لل على الأوّل هو إنكار إحيائه تمالى لليظام. 











اله مر عجيبٌ في نفس الأمر, حفيق لغرابته ويمده من 
العقول بأن يعد ملا ضعرورة جزم المقول ببطلان 
الإنكار ووقوع المدكر لكونه كالإنشاء. بل أهون منه في 
قياس العقل. 








زعمه قد استبمده وعده من قبیل ال وأیکرهأم 
الإنكار, مع أنه في نفس الأمر أقرب شيء من الوقو1: 
سبق من کونه مثل الا 

وأا على الثالك فلا فرق بين أن یکون القّل هسو 
الإنكار ار[ أدام نمو النسي] 





اء أو أهون منهء 


۳۱۱: 





الإحياء أقدر وأقدّر. ولا احجال لعروض المَجْز فن 
قدرته عرّ وجل ذاتية أزلية لاتقبل وال ولا انب 


st) 


بوجه من الوجوه. 

ابن عاشور: والاستفهام في قوله: (. 
الِظام» إنكاريّ و(من) عائة في كل سن بسند 
الخير, فالممى: لاأحد يمي العظام وهي رميم. فشمل 
عمومه إنكارهم أن يكون انه تعالى ميا للعظام وحي 









رميمء أي لي حال كونها رميما. [إى أن قال:] 

اب على طريقة الأسلوب المكيم؛ يحمل 
استفهام القائل على خلاف مراده؛ لاله أ قا 
می ل يكن قاصدا تلب تميين 
الي ونا أراد الاستحالقه تأجيب جواب ا 


1 
مر 

















قلذلك بُني الجواب صلى فعل الإحسياء مُسندًا 
الشحيي. على أن اماب صا لأن يكون إبطا ی 
الراد من الاسهام الإنكاري. كأئد قميل: ببل يسبيها 
1 وَل مرّة: ول يبن الجواب على بيان إمكان 
الاحیاء. اما جمل بیان الامکان في جمل اند للبه 
وصولّ. لتدل المّلة علی الامکان فیحصل الفرضان, 
قالوصول هنا إياء إلى وجه بناء الحدبر - وهو (ییا) - 
2 وَل مرّة: فهو قادر على و 









اة الأولى فلو لَائدَكّرُونَ» الواقعة: 11. وقال: 
«وَفر ای ییدژا الق بو 
الزوم: ۲۷ (PVA)‏ 

الط والآية مسوقة لرفع استبماد جسمل 
التي ذا حياة, والحياة والموت متنافيان. 
والجواب أله لااستبعاد فيه. قله هو الذي مل لكم من 
الجر الأخضمر الذي يقطر ماء ناا فإذا أنتم منه 
توقدون وتشعلون الار, 

وامراد به على المشهور بين الفشرين: شير المع 
والتفار, كانوا يأخذون منهرا على خمضارتهها. فيُجمل 





















الأعلى على الأسفل, فتنقدح الثار بإذن الله. فحصول 
الحيّ من اميت ليس بأعجب من انقداح الّار من 
الشّجرة المخضعراء. وهما متضادان. [إلى أن قال:] 
والمتحضّل من كلامه تعالى أن الس لاقوت بوت 
وأئها حفوظة حتی ترجع إلى الله سبحائه, كما 








الإنسان إذا اعمّبر بالقياس إلى البدن التاق منه كان 


مثله لاعينه, لك الإنسان ذا البدن الاحق إذا قيس إل 
الإسان ذي البدن الشابق كان عينه لامي دلأ 
السَخمة باقفس وهي واحدة بعينها. 

ولا كان استبعاد الشرکین في قرفم؛ من 
لبم هن م4 راجما إلى خلق البدن الجديد دون 
اتفس, آجاپ سبحأنه بإنبات إمكان خلق مثلهم, وأا 


ى اغوس والأرواح 










E ۹ 
۱۱۱۱۲۰ 

ت اغلب الاس عن أي 
مدا ادیآ تال داهن لد فاد 









یره فل بای نها ول مر هو میک 





یس» اي هي قلب القرآن, وردت بشکل 
مقاطع نتلفة, فهذه التسورة بتدأت بسا 
ا البیانات حول الماد. 








کا ا فتقول: 
د اذا هر خم م 
تايه زد ولا خاطبة الانسان, ِا کان وأيّ اعتقاد 
من الملم: فهو 





كان سيد وعلى أيّ مُستؤى كدان 


يسعليع إدراك هذه ا لحقيقة. 








اللهين» لكي يعلم هذا الإنسان المغرور اكير بقليل 
من التأمل ‏ ماذا كان في اليدء؟ كبا أنّ هذا لماءالمهين لم 


مُتناهية في الصّغر, ری بالعين الجسرّدة؛ سن ضمن 
آلاف. بل ملابين الخلايا الأخرى التي كانت تسبح في 
ذلك الماء المهين, وباتمادها مع خليّة صغيرة أخرى 
مُستفرة في رسيم ال 
ودخل الإنسان إلى عام الوجود. 

وتتواصل مراحل التكامل اجنين الواحمدة ببعد 
لخری, واي هي ست مراحل كيا نقلها القرآن الكريم 





۶ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 


في بداية سورة «المؤمتون»: الطنة, السلقة, احُضفّه, 
الظام, اكتساء اليظام باللّحم, وقتل الشلق الشوي 
الانسان بعد الولادة کائن ضعیف جداء لايلك القدرة 
*, ثم يقطع مراحل فوّه مسرعة حستی بلوغ 
الرشد البمسماني والمقل. 

نمم فهذا الموجود الضّعيف العاجز. يُصبح قويًا إلى 
النفسه النّبوض لمارية اللّعوات الإخيّة. 





درجة آن 





وينسى ماضيه ومستقبله, ليكون مصدافًا حيًا لقوله 





جانب الَعف. ویظهر آن القرآن الکسریم أشار زیم 
جميئا. 
إن هذا الممل لايكون إلا من إنسان يلك لتقل 





وفکزا وشموژا واستقلال وإرادة ومن نعلم مَأ 
مسألة في حياة الإنسان هي التكلّم والحديث الذي بيا 
ب ی قالب من العبار 
ويُطلق بائباء الهدف كالرّصاص المُنطلق من فوهة 
البندقية. وهذا العمل لايكن حدوثه في أي كائ حي 
عدا الانسان, 





وبذللك فان اه سبحانه وتعالی ید قدرته ی 
إعطاء هذا الماء المهين هذه القرّة 
ومن جانب آخر فإنَ الإنسان مخلوق مغرور وكثير 


التسيان. فهو يتغل كل هذه الهم 





الظيمة, هذا من جانب. 














علا یی حل قال من يحبى الهظام ون دميم». 
المقصود من ضعرب المت هنا: نفس المعنى يدون 
.والكناية. ا قصود هو الاستد لال وذكر مصداق 
الإبات مطلب معين. نعم قان أ بن خف أو أيه بن 
خلّف. أو العاص بن وائل, كان قد وجد قطمة متفّخة 
من عظم لم يكن معلومًا لْ؟ وهل مات موث طبيعيًا؟ أو 
في وأحبدة من حروب المصير اماه المهولة؟ أو مات 
جومًا؟ وبأيّ شكل فك حت وجد فیه دیا تب ی 
المعاد! فحمل تلك الفطمة من السظم؛ وذهب حانثا 





وفرسًا في نفس الوقت, وهو بقول: لأخصمن مدا 

فذهب إل الزسول الأكرم يو وهو في عجلة من 
مه كبقول له: قل لي: من ذا الذي يسطيع أن لیس 
ام ابا لباس المياة مسن جسديد؟ وفتٌ بيده 
قستشا مق المظم وذرّه عصلى الأرض, واعتقد بأ 
الرسول يا سيتحير في الجواب ولا یلك رد 











مقتضبة» وهي قوله تعالى: ( 
توضيمًا أكثر ودلائل أكثر. فكأنّه يقول. 
الوم تنس ب غلقك لما استدللت بهذا الاستدلال 
الواهي الفارخ أبد' 

أنها الإنسان الكثير النسيان مد قليلًا إلى الوراء 
واظر في خلقك, كيف كنت معلفة تافهة وكل يوم أنت في 
لیس جدید من مراحل اس 
وبعث مستمرّین, فن جماد أصبّحت رجلا با 
من عام ابات الجامد, ومن عالم الحيوان. 
أصبّحت إنسأنًا. ولكتّك نسيت كل ذلك وصرت تأل: 


















من يمي اليظام وهي رميم؟ ألم تكن أنت في | ثرا 
كما هو حال هذه العظام بعد تفتخها؟! 

لذا قان الله سبحائه وتعالى يأمر الرسول #02 بأن 
يقول هذا المغرور الأحمق الناسي: فل نبا الى 
نكاما أو وه . 





فإذا كان بين 
تُذكّرك به, فقد مر يوم لم تكن فيه شيمًا ولا حت راء 
نعم, أفليس سهلا على من خلقك من العسدم أن 
الححياة إلى الخلام المهترئة؟! 


يك اليوم بقيّة من العظام 





وإذاكنت تعتقد بأنّ هذه الظام بعد تفتخها تُصبح 


ره 





في الأصقاع. ومن يسطيع عند ذلك أن 
اء المُعغرة من نقاط انتشارهإة اق 





بجمع تلك الأج 
الجواب على ذلك أيضًا واضح: وَمُوَ كل علق قل 

فن کان له مثل هذا «الملم» وهذء له فلت 
مسألا المعاد وإحياء الوق لاشگل باب یه 
مشكلة. فنحن نسطيع بقطعة من «المغناطيس» جمسع 
برادة الحديد المبثوثة في 
وال العام القادر يستطيع كذلك بأمر واحد أن يجمع 








من التراب وف لحظات, 


ذوات بدن الانسان من کل موضع کانت فیه من الكرة 
الأرضية, فهو العالم وليس العالم بخلق الانسان فقط. بل 
هو العام بنواياء وأعباله أيضّاء الحيط بكلّ شيء علمًاء 


وهو على كل شي 
إن المساب على الأسمال والنوايا 








یر 














ج ي ي/ 140 





حينا أظهر فرعون شكًا في قدرة الله على المعاد وإحياء 
القرون التابقة, أجابه موس :قال عا 








ات الآزض بی وت وُو 
امدید: ۲ 





بيخ الروح فيهاء من بعد تارات يقم 
من الأشياء. وييت ما يشاء من الأحياء بعد احياة» بعد 
بلوغه أجله فيُفنيه. 


وه راغي (۲۷: ۱۵۹( والقاسمي (۱0: 00۷۱). 


(Norv) 


: آي بمپی اوق یوم القيامة, ميث 








وهي جاد - حیوائاه ويها بعد موتها يوم القيامة. 
وییت الأحياء إذا بلغوا آجالمم أي قدرها هم. 
(AA)‏ 


2 
الطَبرسي: أي بجي الأموات للبعت ميت 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١1‏ 


الأحياء في الدنيا. [ثمنقل كلام الطوسي] . (۲۳۰:۵) 
مثله الحنازن (/: 18), ونحوه ار 
الَخر الزازيّ: ذكر النشرون فيه وجهينه 
أحدهما: بجي الأموات للبعث. وجيت الأحياء في 

الانيا 
والتاني: قال الرجاج: جى الَف فيجملها أشخاصًا' 

عُتلاء فاهمين ناطقين وئیت. 


۳۳۹۹ 








وعندي فیه وجه الث, وهو:أنّه لیس الراد من 
تخصیص الاحیاء والإماتة سزمان معيّن وبأاشخاص 
بين بل معناه أنه هو القادر على خلق 
كبا قال في سورة الملك: ؟: لأَلَذِى ء 
وَاْيُوة» والمقصود منه كونه سبحانه هو المنفرد بإيهاذا 
هائي الماهيئين على الإطلاق» لاينعه عنهرا انع ,ولا 
رده عنما راد وحيتئذ يدخل فيه الوجهان إللّذان, 
ذکرها الفترون, 









KT 





وَیت» استناف. آو خبر 


لمدوف, أو حال من المرور في (ل0). (o:‏ 
(r)‏ 
4 جملة مستقلة لاموضع 





لما من الإعراب. لقوله: وْلَّهُ مُلْكُ المْواتٍ 
وَالْآرْضٍ4. ا أخبر بأنّه له الملك أخبر عن ذاته بهذ ير 
الوصفين العظيمّين اللدّين بهما قام التسيرّف لي الملكء 
وهو إيجاد ما شاء. وإعدام ما شاء ولذلك أعقب با! 














أي هو يحبي وييت, وأن يكون حالً. وذو الحال ا 


في َم والعامل فيها العامل في الجارٌ والجرور. 





WA) 
يّ؛ أي له صفة الإحياء, فيحيي ما شاء من‎ 
شاء, في أطوار‎ 





(۲۰۱4) 
أبوالشعوه: استناف مين لبعض أحكام الك 
والتُصرّف, وجَعله حال من ضمير (لهُ) ليس كرا ينبغي. 


۹ 





البْرُوسَويٌ: استثناف مبيّن لبعض أحکام اش 
يجبي الموق وال والبييض, ويّيت الأحياء. وسمنى 
الإملباءأوالإماتة جمل التيء حا وجمله مها 

.وقد يستهاران للهداية والإضلال, في نمو قوله: أو 
ا وهو يمبي القلوب بتجل اسم 
المُحبي. وييت التفوس بتجل اسم اميت أو يمسي 
التفوس بوت القلوب, وييت القلوب بصياة النفوس, 
على طريق المغالية. 

وقال ابن عطاء إل : هو مالك الكل, وله املك أجمع, 
بيت من يشاء بالاشتفال بالخلك. ويحسبي من يشساء 
بالإقبال على الملك. 
لألوسيّ: أي يفمل الإحياء والإساتة 
بي لبعض أعكام الل وإذا مل خير مبتد عذوف, 
أي هو يجيي وبيت, كانت تلك الجملة کذلك. وجعله 
حالا من ضمیر () یوهم تقييد اختصاص الك 
امال. (۲۷: 009 


مان 








۳۹۹ 








سس سسنس هی ی/1۷ 


سد قُطب: والحياة ما تزال سر في طبيعتهاء وسرٌا 
مصدرها ولایلك أحد آن يقول: من أين جاءت. ولا 


كيف جاءت؟ فضلًا على أنَّ أحد) لايدري مأ هي على 





ملي المحياة للأحياء, وما ملك أحد أن ينكر هذاء ولا أن 
يكبت غيره. والموت كالحياة سر ولا يعرف أحد 





طبيمته, ولا يولك أحد 


له لأنّ أحدًا غير واهب 
"يلك سلبها... وهذا وذلك من مظاهر الملكيّة 





اللقة ذه في التماوات والأرض يبي وثبيت 
EVA)‏ 
بای رل نی یث6 إعارة إلا 
اسميه: الحبي والميت. وإطلاق ليب وَييتُ 
۳ لكل إحياء وإماتة, ایجادهاللائکة بسن 
غير سبق موت, واحیانه امین فجن واه 
الموق في البعت» وإيجاده الجماد ميا من غير سبق حياة, 
وإمائته الإنسان في الدنياء وإماتته ثانا في الورزخ؛ على 
اما يشير یه قوله: رآ ا 
المؤمن: 1١‏ وفي یی وی دلالة على الاستمرار. 
:۱٩(‏ ۱41 
مکارم القيرازي: ان سألة الإحياء والاماتة قد 
كرت في آیات عدیدة في القرآن الكريم, وها 





> يليد 














حقيقتها وأسرارها. 

والتغطة الجديرة بالملاحظة هنا أن جلة نی 
4 جاءت بعورة فعل مشارع نا يدل عل 
استمرار مألة المياة واللموت على طول الأزمنة, 
وإطلاق هذبن الممّبين لايشمل حياة وموت الإنسان في 
هذا الما فقط. بل يشمل كلّ حياة ومات بدءٌ سن 





موجود حيّ من الحسيوانات 








آلطبَريٌ: كا تمي هذ الأرض الميئة بعد دروسهاء 
كذلك نهدي الإنسان السّالٌ عن ا مق إلى الحق. ره 





نسدد لإيان, حقّ يصير مؤمنًا من بعد كفرء, ومُهتديا 
من بعد ضلاله. ل 
الماوّزديّ: فيه ثلاث أوجه: 
بن القلوب بعد قسوتهاء قاله صاغ الري 
يحتمل أنه يُصلح الفساد. 
القالث: أنه مكل ضعربه لإحياء الموق. . (6۷۸:0) 
ريد يي الأرض بعد موتها: بإنزال المسطر 
عليها وإخراج التبت منها. يحي القلوب اليتة ‏ بعد 
إعراض الم عنها بحسن إقباله عليها. 
ابن عَطيّة: الآية عناطية لهؤلاء المؤمنين الَذين 


آحدها 








۰۷ 


۶۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱4 





ا ی الخشوع, وهذا رب مسّل واستدعاء ال 
الخير. رقيق وتتقريب بلیغ, ي لایبشد نكم أا 
کون للخشوع ژجوعکم له سکم به و 


اه یی لاز 






وقعت الانبة والتکشب من امد بعد نفورها منه 





تحيا الأرض بعد آن کانت مَيتة غبراه. (54:0) 


البَیضاوي: قثيل لإحياء القلوب القاسية بالّكر 








والثلاوة: أو لإحياء الأموات ترغيبًا فى الخشوع؛ وزجرءا 
عن القسا (ot:‏ 
TT)‏ 





أبوغيّان: يظهر أنه نيل اسلیین التلوب بخ 
قسوتهاء ولتأثير ذكر الله فيهاء كا يو الفيث في الأرض 
فتعود بعد إجدابها مُنْصِبة, كذلك تعود لپ اف 
مقبلة يظهر فيها أثر الطّاعات والخشوع. 





A) 


(1-1) 





لإحياء القلوب القاسية بالآكر 
والثلاوة بإحياء الأرض الميتة بالغيث, للتٌرفيب في 
لمن 









دير عن الفساوة. 
۱ ۳۵ والالوسی (۲۷: ۱۸۱): 
ازي (۱۸: AE‏ ۱ 

سيد طب وفي هذا القرآن ما يمسي القلوب. كا 
يا الأرض. وما يدّها بالعذاء والريّ والدّف.. 


EAS) 








بالطرء كذلك بجدي القلوب القاسية بالموعظة, 

هدید لین یقلیون عل أعقايهم بعد 
تعالی سیم تام كما يجبي الأرض. 
ويجمزيهم على ارتدادهم بعد 





ویو إرادة هذا 
تَعْقلونَ». إنَكم مسؤولون يوم القيامة عمًا أحدثتم بعد 


رسول اف 


وتقدم بعض الُصوص في أَرَضَ: «جمنيى الْأْض» 










EAN) 











رون 
الجر: ۲۳ 
الق حيي قلوبهم بالمشاهدة, وفيت نفوسهم 


بالجاهدة. 


ويقال: نيهم بأن تُنيهم بالمشاهدة, وفسيتهم بأن 
تأخذهم عن شراهدهم, 
ويقال: يبي السريدين بذکره. یت الشافلین 





قومًا بأن يحجبهم عن أفضاله. MY‏ 
القزالي: معن الُحبي والميت: الموجد. ولكن 
الوجود إذاكان هر الحياة سمي فمله إحياء: وإذا كان هو 
الموت سمي فعله إماتة, ولا خالق للموت والحياة إلا الله 








فرجع هذین الاسین ال صفات الفعل. 
(لروسَوي ٤06‏ 
ابن عَطيّة: فمنى هذه: ونا للحن نحي من نشاء 
بإخراجه من العدم إلى وجود الحياة, ويه عند البعث 
ي المحياة من كان حي 





(ovr) 


فيه قولان: منهم سن حسله سل 






النّبات والحيوان..ومنهم من 
یقول: رطف الثبات بالاحباء بماز: فوجب تخصيصه 
بإحياء الحيوان و0 ثبت بالدّلائل العقلية أنه لاقدرة 
على خلق الحياة لا للحقّ سبحانه, كان حصول الحياة 
للحيوان دليلًا قاطمًا على وجود الإله الفاعل اضتاي. 
وقوله: إا حن ّى ويك يفيد امير أي 
لاقدرة على الإحياء ولا على الإماتة إلا ناء اكا 





(0114) والخازن (4: ۵۲), 





الحياة بما يعم الحيوان والنّبات, وتكرير الضّمير للدلالة 


على الحصير. ا 
ال 





نحي بالإيجاد میت بالافاه نیت 
جال وتحبي لجزاء الأعبال. على 
إذ (الواو) للجمع المطلق. 
أي لتا هذه الصّغة على وجه المظمة. 
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(vii 









اء من ا حیوان روح البدن. ومن ایح 
بالعارف, ومن البات بائكَمو, وإن كان أحدهما حقيقة 








ج/184 


أبوالشعود: [نمو التيضاوي إلا أله قال:] وتقديم 
الضّمير للحصر, وهو ما تأكيد للأوّل أو مبتدأ خيره 
الفمل..والجملة خير ل نا ولا يجوز كدونه ضمير 
تيل إن التعاة 
جوّزوا دخول لام التأكيد على ضمير الفصل.كا في قوله 
تمالى: إن هذا ْو فض ان4 آل عمران: ٠۲‏ بل 
Not)‏ 





لأ ليقع بين سین 

نجوه ووي 

الآلوسيّ: وإ لََحنُ نى بإيباد المسياة في 
بعض الأجسام القابلة هاء وی بإزالتها عنها. فالمياة 
اعيفة وجودیة, وهي كا قيل: صفة تقنضي امس 
اوافیرگق الإراديّةء والموت زوال تلك الفا وقال 
بعيضتهم: إنّه صفة وجوديّة تضادً امسیاة, اهر قموله 
تمالى: لزي لق ال 
شاء الله تعالى تحقيق ذلك. 


(ot 4) 





نؤك الملك: , وسيأق إن 





وقد يُمتم الإحياء والإماتة 





ميث يشمل المسيوان 
والتّبات. مثل أن يقال: المراد إعطاء قوّة 
وتقديم الصّمير للحصير, وهو إَِا توكيد للأوّل أو مبتدأ 


اخيره الجملة بمدء. وامجموع خير لوإنا». 





وجوّز كونه ضمير فصل؛ وررّه أبوالبقاء بوجهين: 
أحدهما: أله لايدخل على انبر القمل: 
لاتدخل عليه 1 

وتعمّب ذلك في «الدرّ المصون» بن 
ف ورد دخول الام عليه في قوله تعالى: فا نو 
الْقَصَص الَْقُّ4 آل عمران: 77: ودخوله على الضارع 
ما ذهب إليه مجان وبعض التّحاة. وجعلوا من ذلك 








۰ /العجم ي 
قوله تعالی: هر دی یی البروج: ۱۳ ول 
ذلك اجوز ممّن يرى هذا الرَأي. 

اله رد ذلك هنا وجوّزه في 
مو بور فاطر: ,٠١‏ کا 
ف ۳۲۸۱ 
الشَّباطبائيَ: الكلام مسوق للحمی رید بان 
رجوع كل التدبير إليه. وقد كان ما عدّء من النعم. 
كالتماء ببروجها. والأرض برواسيها. وإن ي 
موزون, وجعل المعايش, وإرسال اللّواقم؛ وإنزال الماء 
من السّماء, نا ير نظامًا مبنيًا على الحسكة والسلم إذا 
انض إليه المياة والموت والمشر, وكان ا ربا ين 
بعض الحياة والموت ليس إليه تعالى, ولذا أكد اللا 





افقه لغة القرآن... ج 14 


















وأق بالحسير دفمًا لذئك. 6۸۲۱ 
مکارم القيرازي: یذکر سأله میا والتوند 
اي نتب من هم 





باعتبار مسألة الحياة منذ بدایها وحن 
کل انا مر في عالم الوجود, لایکن تصور 
تشكيله إلابوجود علم وقدرة مُطلقين. بالإضافة إلى أن 
وجود المياة والموت بح ذاته دليل على أنّ موجودات 
هذا العالم لاثتلك زمام أتفسسهاء ناحيك عا هو بأ يديها. 

۳۸ 





با نا آنعاشا 
الفرقان: 4٩‏ 
الماوّزديٌ: وهي الق لاعیارة فما ولا زع 








وإحياؤها يكون بنبات زرعها وشجرها, فکا ان لاه 
يُهّر الأبدان من الأحداث والأمهاس, كذلك الماء بر 
الأرض من القحط والجدب. اليلد 

ار رل من التاء ماء الط فأسيا به 
الفياض والرياض, وأنبت به الأزهار والأثوار, وأننزل 








من التماء ماء الرّححة فمّسَل العصاة ما تلطْخوا به من 
Yt)‏ 


الأوضار. وما تدنّسوا به من الأوزار. 





الأنعام على سي الأناسي؟ 
قلت: لأنّ حياة الأناء 





أنمامهم. فقدّم ما هو سبب حياتهم وتعيّتهم عل 
ستیهم. لیم انا طفروا با یکون شقیا آرضبم 
توموأشیهم ۸ بعدموا شقیاهم. Mor)‏ 


Mt 








0 


نکب ماقرا 
59 یس ۱۷ 





(لارزدي ۸:۰ 

الحسّن: إحياؤهم أن يخرجهم من الشرك إلى 
الإيان. (الرَْشَري ۳۱۱۲ 
يحيى بن سلام: بالبعث للجزاء. (لماوَرْدِيّ 0: 4٩‏ 

ت بار علا 





(TIT :0)‏ 
الرّمَحْصَريٌ: تبعنهم بعد مماتهم. لحم 
أبوحيّان: أي بعد ماتهم. وأبعد حسمن والضّحَاك 








في قوله: إحياؤهم: إخراجهم من الشّرك إلى الإيان. 

re) 
آبوالشعود: بيان لشأن عظيم يعطوي على الإنذار‎ 
والتبشير انطواء إجماليًا. أي نبمنهم بعد مماتهم. [ثم نقل‎ 
كلام لسن وقال:]‎ 


فهو حينئذ جِدَة كرية بتحقيق اش به. (۲۹۲:۵) 





نحوه َو (VE N)‏ 
الطَّباطَبائي: المراد بإحياء الموق: إحسياؤهم 
لجرا 


مکارم القسیراز: 


MA) 





الاستناد إلى لفظة (نَمْنٌ) 


إشارة إلى القدرة المظيمة التي تعرفونها في (نحْسن), 
وكذلك قطع الطريق أمام البحث والتّساؤل في كيف 


يحي العظام وهي رميم؛ وببعث الرّوح في الأبدان من 


جدید؟ ا كعم 





لی ورش 


لیس ۲ ۲۸ 
ل اسب ۱6: ۱۷۱ والامام 






ید ۲ 6۱۲ وین عتاس (۲۳۰ 

في المئّة. الرّزق الحلال. 

وعطاء. والضّحَاك. 
ی 0۷:۸۰ 


(rr) 


اعيي/ 01 


الرّزى الحسّن في الدّنيا. 
ارق الطَيْب في الدّنيا. 
الشعادة. 





بر ۱۷۰6 
یهن انیا بنززی الال, وتيسير صالح 
الأعبال, وتصفية حياته من اموم والآفات. 








/ 3 للف 

E) 

(الطَبرَي 14 0۷۱ 

(ابن الجؤزي 4: 444 
الشکاد: الرّزق اليب المكال. 

لس 4۱۷۰۱۸ 

يأكل لال ويلبس حلا (الطَبَري ۱۷۱:۱4) 








مر سل لا سا وهو مؤمن في فاقة أو ميشرة: 
فحياته طّبة, ومن أعرض عن ذكر الله فلم ومن ولم 
يعمل صالح), عيشته ضنكة لاخير فيها. 
ری :۱۷۱ 
أن يكون موم باه عاملا طاعتد. 
(اوزدي ۴ ۲۱۲ 
دون ال 








ها رزق بوم بیوم. (لن اي 4: 46۸٩‏ 
الامام الصادق 3 : هي المعرفة بالله. وصدق 
اي 0۷:۰۰ 


انقام بين يدي ال 








سهل الْستري: هي آن نز عن البد تدييره, 
ویر تدبيره إلى ا حق. ی ۷۰:۰ 


واختلف أهل التأويل في الذي عنى الله 
التي وُعِد حؤلاء القوم أن يْبيهموها. 
فقال بعطهم: عنى أنه يمبيهم في انيا ما عاشوا 
فيه باررزق الحلال. 

وقال آخرون: بأن نرزقه القناعة. 

وقال آخرون: بل بمني بالمياة الط الاو 
با عامل اعت ٠‏ 

وقال آخرون: المياة الطيية: التعادة 

وقال آخرون: بل معنى ذلك: لاققاب 

وأولى الأقوال بالصّواب قول من قال: تأويل ذلك: 
فلنحييئّه حياة طيّبة بالقناعة؛ وذلك أنّ من قنّمه الله يما 
اسم له من رزق لم يكثر للدّنيا تعبه, ولم يعظم فيها 
نَصَبهء ولم يتكدّر فيها عيشه, باتباعه يغية ما فاته منها 
وحرصه على ما لعلّه لايدركه فيها. 

وا قلت: ذلك أولى 
الله تعالى ذكره أوعد قومًا قبلها على منصيتهم إياء, إ 

















أويلات في ذلك بالآبة. أن 








اله التحل: 14 فهذا هم في الّنيا: وم یا 
عَذَابِ عطي البقرة: 114 فهذا لحم في الآخرة. 


ثم أتبع ذلك ما لمن أوفى بعهد الله وأطاعه. فقال 





ذلك الوعد لأهل طاعته بالإحسان في الذئيا والغفران في 
الآخرة وكذلك فمّل تعالى ذكره. 

وأنا القول الذي روي عن ابن عباس أنه الق 
املال فهو مُمتمل أن يكون معناء الذي فلنا في 
تعالى يقنعه في الدنيا بالذي يرزقه من الحلال. وان 
قلّ فلا تدعوه نفسه إلى الكثير منه من غير حله, لاله 
يرزقه الكتير من الحلال؛ وذلك أن أكقر العاملين ل 
تعالى بها يرضاه من الأعبال, ثم نهم رُزقوا الرّزق الكثير 
من الحلال في الدنياء ووجدنا ضيق العيش عليهم أغلب 
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۸ 0۷۰ 
القنوع با رزقه ای ).4 
ي: [نقل الأقوال المتقدمة وقال:] 





ويحتمل سا أن تكون الحسياة الطديّبة: العافية 
والكفاية. 

ويحتمل سابمًا: أئها لضا بالقضاء. 

الطُوسي: [نقل الأقوال وقال:] 

قال قوم: الأولى أن يكون المراد بها القناعة في الدنيا. 
لاه عقيب ما توعد غيرهم به من المقوبة فيها؛ مع أن 
أكثر الزمین لیسوا نسم الرزق فيا Gre‏ 

الققَيْري: ما تلك الحمياة اة فإنّه لايرف 


MWY) 











1 جاء في الهامشر: هذه المبارة بد ستطت سنها كلمات. 
ولملّ الأسل: فالذي أوعد أهل المماصي بإذاقتهم هذه 
الشكة بحكمت. را أن يعتب إلع. 





_سعی‌ی/ 70۲ 


بالّطق, وا مرف ذلك بالذّوق؟ فقوم قالوا: إن حلاوة 
الطّاعة, وقوم قالوا: إن القناعة, وقوم قالوا: إِنّه الّضاء 
وقوم قالوا: اه اتجوی, وقوم قالوا: إله نسم الرب. 








والكلّ صحيم, ولكل واحد أهل. 
ويقال: احياة اة ما يكون مع الميوب؛ و ماه 
تالا 
تحن في أکمل الترور ولکسن 
ليس إلا بكم بت الگرور 





عيب ما تمن فيه يا أهل ودي 
آنکم مب و نحن ُضور 
بة للأولياء ألا تكون هم حاجة 





ویقال: 1 
ولا سؤال ولا أرب ولا مطالبة. وفرق بين من له إرادة 
فترفم, وبين من لاإرادة له فلا يريد شيئاء الأولون 
قاقون بشرط العبودية, والاکضرون شمتقون حرط 
الممريّة. (r. r)‏ 

أبوبكر الورّاق: هي حلاوة الطّاعة. 

ِ مر ۲ 4٩0‏ 
يّ: روي [عن أبن عبّاس: هي ] القناعة, 





يقال: عنى بذلك قوت يوم بيوم, وهو عيش 
تس والتامی. )0: (to‏ 


فى الدّنيا. وهو الظّاهر لقوله: 






عمران: u‏ أ لس مع سمل اما 4 
مورا کان و میا یمیش صیسّا طیّا إن كان 


موسا فلامقال فید, وان کان سرا قمه سا یطیب 


عيشه وهو القناعة والرّضا بقسمة الله. وأما الفاجر فأمره 
على المكس. إن كان تُمسرٌ! فلا إشكال في أمره. وإن 
كان موسرًا فالحرص لايدعه أ 
ي ۰ وأبوالكُمود (4: .)٩۱‏ 
ابن عَطبّة: [نقل الأقوال ثم قال:] 
وهناك هو اليب على الإطلاق, ولكن ظاهر هذا 
الوعد أنه في الدنيا. والّذي أقول: إن طيب الحياة اللا 
للا مين ْنَا هو بنشاط نفوسهم ونيلها وقوة رجائهم. 
والّجاء فس أمر مَل هذا تطيب حياتهم, وأئهسم 
احتقروا الدّنيا فزالت همومها عنهم, فإن انضاف إلى هذا 
مال خلال وصحّة. أو قناعة فذلك كبال, وإلّا فالطيب 
فيا ذ كلاه لإتب. وجاء قوله: هفلَنُخِئُة» على لفظ 
على معناهاء وهذا ومد 




















امن )وقول وا 
مال 
ْسيٌ؛ [اكتنى بنقل الأقوال المتقدمة ] 
AEF)‏ 


الرازيّ: [فيه سؤالات ذكرها إلى أن قال:] 








لوال الزابع: هذء الحياة الطَّيية تحصل في الدآنيا أو 
في القبر أو في الآخرة. 


والجواب فيد ثلاثة أله 





1 / العجم نی نقه لفة القرآن... ج ۱۶ 





على أنه أ 
لامتاع فید. 

فان قیل: بنقدير أن تكون هذه الحياة || 
تمصل في الدّنيا فا هي؟ 
اكروا فيه وجوهًا: قيل: هو الزن ا حلال 
الله مع أكل الحلال. وقيل: القناعة, 
وقيل: دذق يوم بيوم, كان الي وق 
دشني پا ب 
کان یدعو: «اللَهم اجمل رزق آل محمد کَغاًاء. قال 
الواحديّ: وقول من يقول: إن القناعة, حسن 
لارطيب عيش أحد في الدَنيا إلا ميش القبانغ| وميا 
الحريص فإنه يكون بدا نی الک والعناء. 

واعلم أن عيش المؤمن في انبا أطيب متحي 
الكافر لوجوء: 

الأوّل: أنه ) عرف أَنّ رزقه إِنَا حصل بتدبير الله 
تعالى, وعرف أنه تعال حمسن كريم لاقمل إا 
كان راضيًا بكلّ ما قضاه وقدّره. وعلم أن مصلحته في 
ذلك. أن الجاهل فلا يعرف هذه الأصول, فكان أبدا في 
النزن 

.وثانيها: أنَّ |. 
المصائب والميحن ويُقدّر وقوعهاء وعى تقدیر وقوعها 
يرضى بهاء لأنّ الّضا بقضآء الله تعالى وأجب, فعند 
وقوعها لايستعظمها. بخلاف الجاهل فَإنّه يكون غافلا 
عن تلك العارف, فعند وقوع المصائب بعظم تأثيرها في 


يجزيهم على ما هو أحسن أعاهم, فهذا 




















اب 








با يستحضير في صقله أنواع 


وثالتها: أنّ قلب المؤمن مُنشرح بنور معرفة الله 


تعالى, القلب إذ! كان تملوء من هذه المعارف لم يكّسع 
للأحزان الواقمة بسبب أحوال الدّنياء أا قلب الجاهل 
نه خال عن معرفة الله تعالى, فلاجرم يصير لو من 
الأحزان الواقعة بسب مصائب الّنيا. 

و رابعها: أنّ ال مين صارف بأنّ خيرات الحسياة 
الجسمائية خسيسة, فلا يعظم فرحه بوجدانها ود 
بفقدانها, أمّاالجاهل فإنّه لايعرف سعادة أغرى تغایرهاء 
فلا جرم يعظم فرحه بوچدانها وغمّه بفقدائها. 

.وخامسبا: أن المؤمن يعلم أَنّ خيرات الدّنيا واجبة 
التميّر, سريمة التقلّب, فلو لاتغيرها وانقلايهاء لم تصل 





فإله عد وصول له 
لاتقلب حقیقته ولا تتبال ماهینه, فند وصوله إليه 
ع أيضًا واجب الي فند ذلك لابطيع العاقل قلبه 
عليه. ولا يقيم له في قلبه وزناء بخلاف الجاهل؛ فإلّه 
يكون غافلا عن هذه المعارف, فيطيع قلبه عليها, 
ويمائقها ُعائقة الماشق لمعشوقه, فعند فوته وزواله 
يحترق قلبه ويعظم البلاء عنده. 





ية في بيان أ عيش المؤمن العارف 
أطيب من عيش الكافر, هذا كله إذا فسّرنا الحياة الطئبة 
بأها في نیا 








نی: وهو قول اد هذه الحسياة 
اليه إا تعصل في القبر. 

والقول الثّالك: وهو قول الحسّن وسعيد بن 
إن هذه ا لمياة اليد الاتحصل إلا في الآخرة, والدليل 
عليه وله مال: ام الإسان اه تاوخ إلى ربك 














كَدْعًا للانیه» الانشقاق: . 
إلى أن يصل إلى ريّه وذلك ما قلناء. وأما بيان أنَّ الحياة 
الطيّبة في الجنّة. فلأئّها حياة بلا موت, وغنى بلا فقرء 
وصمّة بلا مرض, ومُلك بلا زوال» وسعادة بلا شقاء, 





أن هذا الكدج باق 





فتبت أن 





نحوه النّيسابوريٌ (15: 117). والخخازن (4: ؟1). 

الزازی: فان قيل: كيف قال تعال: < 
حيو يبد وفد رأينا كثيرا من الملحاء والأنقياء 
قطموا أعرارهم في المصائب و اين و أنواع البلاياء 
باعتبار الأمثل فالأمثل إلى الأنبياء؟ 

قلنا: المراد بالحياة اي ا محمياة في القناعة. [ونقل 











الأقوال وأضاف:] 
والظاهر أنّالمراد به الحياة في الدّنيا لقوله تغالية 

















«ولتخزیگیم م4 ومدهم الله ئرب لذبي 
والآخرة, كما قال تمالى: نیم اه نوات انیا 
وَحْسْنَ تَوَابٍ الْأخروق» آل عمران:  .114‏ (-08 
القرطبن: نفل الأقوال المتقدّمة وأضاف:] 
قيل: الاستغناء عن المخلق والافتقار إلى 
0۷۰۰ 
أبوحيّان: والظاهر من فوله تمالی: 1 


عيوة طَيَة» أنّ ذلك في الّنياء وهو قول الجمهورء ويد 
جرم يعني في الأخرة. [ثم7 
(۱: :0۳ 











ج/190 


(Ys 4) 









وقال اي میاه ای عصل ق الق 
الومن بسترعبالوت من كد الدّنيا وتمبها. وقال يماد 
وقنادة: هي المنّة, لأتها حياة بلا موت. وخ بلا فقره 
وصحّة بلا سقم, وملك بلا هلك, وسعادة بلا شقاوقد 
بة لاتكون إلا في الجنّة. ولا مانع 
من أنّ المؤمن الكامل يُحصّل جميع ذلك. 

الب وسويّ: [نمو الرعْسَرِيّ وأضاف:] 

وفي «التأوبلات التجميّة» يشير بالذكر إلى القلب, 
:وبالأنى إلى التمس. فالممل الصّالح من التّفس: استعيال 
الق هذ بتقوى لله. وصدقه على وفق الطأريقة, تزكية 
ين أصفاتها الدّميمة وأفماها الطَبيميّة. والعمل السا من 
التشجلب: جين توبّهه إلى الله بالكليّة لطاب الله 
والاعراض عم سواه, تصفية للتحلية بصفات الل 
والتخلق بأخلاقه. 


فاأثبت بهذا ان ایا 





۰۱ 











خر یه یی ال یه 
کل واحد متا بالحياة الطيبة على قدر صلاحّة عمله 
وشن استعدادفيقبوفا: 

تایه اس پا 
صفاتها 





أن تصير مزكاة عن 
بأخلاق القلب الروحاني: مطملة بذکر 





اش راجمة إلى رها راضية مرطيّة. 

وإسياء القلب بالمياة الطّيية. أن يصير متخلا 
بأخلاق اله. ويكون فان عن إنئيته بهويّته حي بجياته, 
طيًا عن دنس الاتنينية ولوث الحدوث, فإ لله طيتب 
عن هذه الأوصاف. فلا بلاط 


/العجم. 

ماعلم ْ صلاحیة ال ماما تکون عل قدر 
مدقهم ی الماملات. وشن استعدادهم في قبول 
الفيض الإطيّ؛ فيكون طيب حياتهم بإحياء لله اهم 
بحسب ذلك: لجنم في الآخرة أجر كل طائفة 









منھم بأوفر ما کانوا 


جوا عنلیشا6 التساء: 4٠‏ 
ال لوسی؛ والراد با 


بلا سقم. وملك بلا هلك, وسعادة بلا شقاوة. [تم نقل 
الأقوال المتقدّمة وقال:] 

وأوره عل التقسير الفتار أن بمض من صلا 1 
وهو مؤمن ل رق القناعة بلق اب نع 





وأجيب بأ المراد بالمؤمن من كمل له و یال 
المراد يمن عمل صالما ‏ من كان جميع عمله صالحا. ثم 
انقل كلام البيضاويّ وأضاف:] 

وبحث بعضهم فيه أيضًا بأنَ كبال الإيان لايكون 
بدون الرضاء وكذا كون جميع الأعبال صالحة لاييوجد 
بدونه: لأنّ الأعمال تشمل القلبيّة والقالبية, والّضا من 
التوع الأوّل. 

والمراه من یه یو 4 لدیته سا 
به حیاته,فیژول معنی ال ية حینتذ علی تقدير أن 
براد القناعة والرّضاء من رضي بالقسمة وفعل كذا وكذا 
وهو مؤمن, أو من عمل مالم وهو راض بالقسمة, 
مقصف بكذا وكذا مما فيه كبال الإيمان, فلنعطيئه الرضا 
بالقسمة الذي تطيب به حسياته, وستضتن تمن رضي 











اراھ چو ت ن ت 


بالقسمة فلدعطيتّه الرضا بالقسمة الذي تطيب به حیاند. 
وهو کیا تری؛ وفیه ما لا 

نعم تفسير المياة الطيبة بما يكون في امه سالم عن 
هذا القيل والقال. ويراد بها ما سلمت من توهّم الموت 
وافرم. وحلول الم والشقم. فیکون قوله تمالی: 


إلى درء المفاسد. 








ADÎ 
القاسمي: قال لهاين: آي فیتلّذ بسله نیالنا‎ 
فوق تلذ صاحب الال والجاه. ولا يطل تلذذه إعسازه‎ 


إذ يُرضيه الله بقسمته, فيقنمه, ويل أهجامه بحفظ امال 











.وتنميته. والكافر لابمِنَا عيشه بالمال وا لماه إذ يزداد 
رجا وخوف فوات. ورون بالأحسن في الآخرة. فلا 


یال هم: أذهبتم طټباتکم في حياتكم الدنيا. بل یکل 





قام به. وغير ذلك من مزاياءامقرّرة في مواضعها. هذا لي 
في الآخرة, فله لجسزاء الأحسسن والشواب 

(۱۰: ۳۸۵۱ 
العمل الصَالح مع الإيان جزاؤه 
الارض, لام آن تکون ناعمة رغدة 
ثرية المال. فقد تكون بد. وقد لايكون معها. وفي المياة 
أشياء كثيرة غير امال الكتير قطيب بها البياة في حدود 
الكفاية. فيها الاتّصال بالله والتّقة به. والاطمئنان إلى 











رعايته وستره ورضاه» وفیا اسحة وافدوء والآضى 
والبركة وسكن البيوت ومودات اثقلوب» وفعا الفح 











بالسل الام وآثارء في المير, وآشاره في الحسياة. 
وليس الال إل عنصرًا واحدا يكن منه القليل ين 
يتصل القلب با هو أمظم وأزكى. وأبق عند الل. 


َه في الآنيا لاتُنيص من الأجسر 






لعل 


الحياة, بقوله تعالى: هخ 
القصود. أي لنجمانَ له حسياة وابتدی الوعد 
اء إلى ضمير الجلالة تشريمًا له. كأنه قيل: 
9 
کتر (طلاق المياة علی مدتماء فوصفها باطیّب بت 
الاعتبار. أي طب ما بعصل فيهاء نذا الومش ار 
عمل أي طيبًا ما فبيا. ويقارتها من الأحوال السارضة 
لمر في مدّة حياته. إلى أن قال:] 
وهذا وعد بخيرات الذنياء وأعظمها: الرضى با فئم 
لهم وحن أملهم بالعاقبة والصّمّة والمافية وعرّة 
الإسلام في نفوسهم. وهذا مقام دقيق تتفاوت فيه 
الأحوال على تقاوت سرائر الّفوس, يحطي الله فيه 
عباده المؤمنين على مراتب هتیهم وآماشم. ومن راقب 








أت ها مه بلج 





نفسه رأی شواهد هذاء Mann‏ 


وغريب أن يختلف المفشرون في ذلك, وهم 


عيي/ ۵۷ 


يشاهدون باحس والعيان أنّ انا نه الكافر. وسبجن 





الومن, ویتلون بل يشرحون قوله تعالى: «وَلَ ل أن 





ؤإنها يَفْرى الكدِبِ الي لامُؤْيئُونَ بأيَاتٍ افو 
ریت هم الکاذیرن» اقحل: ۱۰۵ 

اباطبانی: له تیه عیداطهاه 
ا المياة في الشّيء وإفاضتها عليه. فا جملة. 
ليها ال كل أن الله سبحانه يُكرم المؤمن الذي يعمل 
صالكه بحياة جديدة, غير ما شارکه سائر الاس من 


00۱: 








الحياة العامّة. وليسس المراد به تغيير صفة الحسياة فسيه. 
وتبديل الخبيئة من 
كانت عليه. ولو كان كذلك لقيل: 

فالآية ظيرة قوله: أو من كان 
لت هرا نمی به ن لاس4 العام: ۱۲۲ وتفید 
ما فیده من تکوین 

ولیس من الكسمية الجازية, 



















الهادلة: ۲۲ وكقوله في الأنعام المنقولة نف (۱۲۲): 


, 





لَه په فی اا4 فان المراد هذا 





۸ / العجم في فقه لغة الفرآن... ج 14 


التور العلم ادي يهتدي به الإنسان إلى الح في الاعتقاد 
والعمل قطمًا. 

وكيا أنَ له من الملم والإدراك مأ ليس لغيرء, كذلك 
له من موهبة القدرة على إحياء الحقّ وإماطة الباطل ما 
ليس لفيرء وقد قال سبحان: وا عبط 
الْمُؤْمِنينَ» الرّوم: /اء. وقال: تن 
عير سای 








اه 39 

وهذا الملم والقدر: 
الأشياء على ما هي علیا فیقسمها قسمین: عق باق 
وباطل فان. فيُعرض بقلبه عن الباطل الفاني الذي هو 
المياة الانيا بزخارفها الفازة النتانة. وبمار بط ال 
يستذله الشسيطان بوساوسه. ولا النفس بأمَرَاكَهَه 
وهوساتهاء ولا الّنبا بزهرتهاء لما يشاه هس بعقلاق 
أمتعتها وفناء نعمتها. 
قلبه بربه الح الذي هو يح كل حق 
بريد إلااوجهه. ولا يحب إلا قربه, ولا ناف 





الحديان, مدان له أن ييرى 














إلا سخطه ويُعده. يرى لنفسه حياة طاهرة دائة عخلّدة, 
ادير أمرها لا ره افو الودود. ولا يواجهها في طول 
مسيرها إل امسن الجميل, فقد أحسن كل شيء خلقه. 
ولا قبيح إلاما تبحد الله من معصیته, 7 

فهذا الإنسان يد في نفسه من البهاء والكال والقوّة 
والعرّة والَدّة والشرور ما لامُقدر بقدر. وكيف لا؟ وهو 
مستغرق في حياة دامة لازوال هاء ونعمة باقية لانفاد ها 
ولاأم فهاء ولا کدورة تکدرهاء وخیر وسعادة لاشقاء 
ممهاء هذا ما يويد الاعتبار, 

















القرآن, لاحاجة إلى إيرادها على كثرتها. 

فهذه آثار جيوية لاتقرتب إلا عل حياة حقيقئة 
غير جازتة. وقد رتبا الله سبحانه على هذه الحياة الى 
يذكرها وينصها بالذين آمنوا وعملوا السّالحات؛ فهي 
حياة حقيقية جديدة يفيضها لله سبحانه عليهم. 

وليست هذه الحياة الجديدة القتصّة, بنفصلة عن 
المسياة القدية المشتركة, وإن كانت غيرهاء فإنًا 
الاختلاف بال مراتب لابالمدد, فلا يتعدّد بها الانسان, كما 














أن الرَوح القدسيّة التي يذكرها الله سبحانه للأنسبياء 
الاتوجب هم إلا لرتفاع الترجة, دون تعد التخصيةر 

هذا ما يعطيه التَدَر في الآية الكرية, وهو حقيقة. 
رن وبه يظهر وجه توصينها بالطَيّب في قوله: 








ها نفسها أو في أثرها. 
وللمفسّرين في الآبة وجوه من التفسير. 





فلاموت فيها ولافقر ولاسقم ولا أيّ شقاء آخر. 
ومنها: أنه المياة الي تكون في البرزخ, ولملّ 
الآية على جنّة الآخرة. 
أنبوية المقارنة للقناعة والرَضا 
ماقم اله سبحانه, فإئّها أطيب الحياة. 
ومتها: نها الرزق الحلا إذ لاعقاب عليه. 





ومتھا: نها رزق یوم بيوم. 

ووجوه المناقئة فيها لاتكاد تخق على الباحث 
المتدير, فلا نطيل بإيرادها. INAH‏ 

عبد الكريم الخطيب: المراد بالحياة. هي الحياة 





الدنياء وطيب هذه الحها 
تلك التفحات التي تلج الصّدر بالطمأنينة 
ونّدق الس بالرّجاء والأمل بتلك ۴ 
اء ولتي منها مصادر الأمور. وإليها سصائرها؛ وذلك 
كله من عاجل التواب الجزيل الذي أعدّه الله لصباده 








المؤمنينء كما قول تبارك وتعالى: 3 





قد اله ََابُ ال اج 





عدیدة. [فذکرها خ قال:] 

ولمله لاحاجة بنا للتذكير أن مهوم الحياة ال 
من السّعة, بحيت يشمل كلّ ما ذكروه وغير, الا 
الطيبة طيبة بجميع جهاتها. وخالية من لالم 
واخيانة والعداوة والذّلَ وكلّ ألوان الآلام واشموم 
وفيها ما يجمل حياة الإنسان صافية كباء ُلال. 

وبلاحظة تعبير الآية عن اجزاء الاي وفق أحسن 
الأعيال. لبهم من ذلك أن ا 
بيجا يرتبط الجزاء بالأحسن بعالم الآخرة. 

وعند ما شيل أمير المؤمنينطة عن قوله تعالى: 














بالقناعة, بل هو بيان لأحد مصاديقها الواضحة 
جذ حيث إن الإنسان لو أعطيت له اليا بكاملها 
وليت منه روح القناعة, فإ والحال 


دائًا في عذاب وألم وحسرقء وبعكس ذلك فإذا امتلك 








جي ي/ 10۹ 


الإنسان القناعة وترك الحرص والطّمع؛ إل 
مطممًا راضيًا على الدّوام. 








وقد ورد في روات أخرى ی دب 


بمنى الرضا بقسم لل وهذا العنى قريب الأفق مع 














القناعة. 

وينبغي أن نعلي هذه | 
ونا ا هدف الواقعيّ 0 ان الضا والقناعة للقضاء على 
امرس راطع واثاع افو في شس الإشان. لني 


من الموامل المؤثّرة على إيجاد الاعتداءات 
والاستفلال وا حروب وإراقة الدّماء. والُسيّة لدل 


يوالأسر. الملا 





fas 
وهذااقهسير جميل. وتمليل جيد للمماني الوحت‎ 
ينتزنها الإيان في نفس امؤمن العامل بالصّالحات.‎ 











ويثيرها في مشاعره وأجواه, ولکن السألة هي التقاء. 
هذا التحليل مع سياق الآية الي وردت لبيان الجسزاء 
الذي ينحه الله للإنسان - الذي يسمل الصّالحات وهو 
هذ الحياة لت يمنحها الله له 
مفصولة عن الواقع الذي يعيشه الآنه وليست حال 








مۇمن - تا يوحي 


وجدائية أو عمليّة في دائرته. 
او قد نلاحظ أنّ ما ذكرء هذان المفسّران الجليلان 
لآية أن الحياة 








وغيرهماء هو من آثار الإیان, بيغا تست 
يية جمزاء العمل الّذي يتطلق من الإنسان المؤمنء واثه 
العام. ولملٌ الأقرب. هو أن يكون المسراد سنها: الذار 
الآخرة. أو البجتّه, أو 








(ar) 


۰ /المعجم في فقه لغة الترآن... چ ۱۶ 






اشتجيئوا ف ارول إا 
الأنفال: 4 
ابن عتاس: لا رمک یک وتضلمکم 
من القتال وغیر.. Mew)‏ 
إن لذي يمييكم: كل ما يدعو الرسول إليه. 
لابن الجوْزيّ 8 
مجاود: الق لطبي 03106 
ي 
مثله الكُدَيّ. (ابن ا جوزي ۳: ۴۳۸( 
قتادّة: هو هذا القران. فيه الحياة والمنّة والمصنا 
في اليا والآخرة. ری 1810۰ 
#۳۱ 





نموه الازن. 
إن معنا إذا دعا كم إلى القرآن والعلم فلب 4 
المهل موت والملم حياة والقرآن سبب المياة بالعلم؛ 


وفيه التّجاة والعصمة. لس 0۳۳۹ 
اتباع القرآن. 
مثله ان ید (لن ار ۱۳۳۹۲ 


الشّدَّيّ: فهو الإسلام, أحياهم بعد موتهم ويعد 
(A)‏ 


کفرهم. 





ال وقواک بعد العف ومنمکم بھا من عدو کم بعد 
لق مهم لكيه سر :۲۱ 
طبري 10۲۳ 
مرا وللرّسول إذا دعاكم إلى إحياء 














(YN) 
مجازء: للّذي بهديكم ويُصلحكم‎ 
(fe) ويُتجيكم من الكفر والمذاب.‎ 


ابن قُتيْبةه أي إلى اهاد الذي يمي دينكم 

(تأویل مشکل القرآن: 4۱0۱ 
ال الله تعالى في الشهداء: 
€ آل عمران: 158 

مر ۲: ۲۸۲) 

اختلف أهل التأويسل في تأوييل قوله. 
ان دَعَاكمٍ ا يحييكم» ففال بعضهم: معناء استجییوا 
به ولسول ذادعاکم زین 

قال آخرون: للحق. 

تؤقال آخرون: معناه: إذا دعاكم إلى ما في القرآن. 

وقالةآيرون: ممناء: إذا دعاكم إلى الحرب, وجهاد 











المدو. 

وأولى الأقوال في ذلك بالصّواب قول من قال: ناه 
استجيبوا ف وللرّسول بالطّاعة إذا دعاكم الرإسول لما 
يحييكم من الحق؛ وذلك أن ذلك إذاكان معناء كان داخلا 
فيه الأمر بإجابتهم, لقتال المد والجهاد. والإجابة إذا 
دعاكم إلى حكم القرآن. وفي الإجابة إلى كل ذلك حياة. 
المُجيب. أما في الدنيا فيقال: الذكر الجميل؛ وذلك لد فيه 





أمنُوا...» الآية. فلا وجه لأن يقال للمؤمن: استجب لله 





وللؤسول إذا دعاك إلى الاسلام والإیان. ‏ (۸ ۴١١‏ 


الرّجَاج: أي لما يكون سييًا للحياة وهو العلم, 





الدافة» في نعيم 
الآخرة. GA)‏ 
البلخي؛ معناه لما يُبقيكم رئملمکم وهدیکم 

رسي ۹۵ 
إِنّ ممناه إذا دعاكم إل 
المّة. ما فيها من الحياة الدَائمة ونميم الأبد. 


لس :0۳۲ 


التحاس: أي لا تصيرون به إلى الحياة الدائفه في 








ser) 
إذا دعاكم إلى ما فيه دوام باتکلا‎ 
1۳۰4 (الماوزدي‎ 


فيه سبعة أقاويل: [نمَل الأقيوال 





والشابع: أنه على عموم الدّعاء فبا أمرهم به. 
Cv‏ 


الوس قیل: في ممناء ثلائة أقوال: 
أحدها: [قول ابن إسحاق] 
بوركم المياة الدافمة في نعم 


الثاني؛ ممناء لا 





اتباح الم والاقعداء با فب 
الفُشَيْريٌ: إذ ا أفناهم أحياهم به 
ويقال: العابدون, أحياهم بطاعته بعد ما أفناهم عن 
مخالفته. 


ج/111 


وأمَا المالمون, فأحياهم بدلائل ربوبيّته. بعد ما 
أفناهم عن الجهل وظلمته. 


وأما اللؤمنون, فأحياهم بنور مواف 





بعد ما أفتاهم 
موق اقيم 

وأا الموسّدون» فأحياهم بنور تتوحيده, بعد ما 
أفناهم عن الإحساس بكلّ غير. والملاحظة لكل 







حدثان. م 
الرْمَخْشَرِيٌ: ويا يِيكمْ4 من علوم الدّيانات 
والشّرائع؛ لأنّ العلم حياة كما أن الجهل موت, ولبعضهم: 

لامجب امهول حأته ‏ فذاك ميّت وثويه كفن 
بقيل: لجاهدة الكثّار, لأئْهم لو رفضوها لغلبوهم 


رنیم آل 
(Mort)‏ 


۰ وشن (1: ۰۰: 





و (۱ 





لاله من موت الكفر والجهل. وقيل: الإسلام؛ وهذا نحو 
ال یبلق آمن لابقال له: الل في 





حياة. كبا تفول: حت حال فلان: إذا ارتقمت» ويحبي 


أيضًا كبا يمبي الإسلام والطاعة وغير ذلكء بأنّه يؤدّي 
إلى الحياة الثامة في الآخرة. وقمال التقّاض: المراد إذا 
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e)‏ 


وفيه ستة أقوال: [نقل الأقوال 





والسشادس: أنه احیاء آورهم: قاله الرَاء. ميُخرّج 
في إحيائهم خمسة أقوال: 

أحدها أله إصلاح أمورهم في الدنيا والآخرة. 
ا الّكر الجميل لم في الدّنيا وحياة الأبد 





وا 
في الآخرة 

والّالك: أله دوامنعيمهم في الآخرة. 

والرابع: أنه كونهم مؤمنين. لأنّ الكافر كالميّت. 





والنامس: نهیم بعد موتهم. وهو علل قول من 
قال: هو ابمهاد. لأنَ التّبداء أحياء. ولأنّ الجهاد يرهم 
بمد ذَُكُم, فكأئهم صاروا به أحياء. )9 

الَخْر الؤازيّ: ذكروا فيها وجوها: 

الأوّل: قال الكُدَيّ: هو الإييان والإسلام. وفيه 
میات لا الإيان حياة القلب, والكفر موته. يدل عليه 








قوله تعالى: جيرج المي ِن اتيت الزوم: ٠١‏ قیل: 
المؤمن من الكافر. 


القرآن» أي أجيبوا إلى ما في 
اة والعصمة, وأا سمي الفرآن 
القرآن سبب العلم. والعلم. حياة, فجاز أن 
کی ہہب افیا بالا 

الثالث:قال الأكثرون: بيك هو الجها. ثم 
في سبب تسمية الجهاد بالحياة وجوه 

أحدها: هو أنّ رهن أحد المدوّين حياة لللعدرٌ 
اقاني فأ السلمين إا بقرى ويعظم بسبب الجهاد مع 














الكقاد 
دای ماد سب مول التبا ومي 






یلوا سبل ا 1 
آل عمران: ۱3٩‏ 

ونالها:آن ابمهاد قد یُنضی ال القحل, والقتل 
يوصل إلى الذارالآخرة, والدار الآخرة دنا تال 
تعالى: ؤوَإِنَ الدَار خر ین الحيوَان» المدكبوت: 
4" أي الحياة الدّامة. 

والقول الزابع: ينا يحْسِكمْ»ه. أي لكل حمق 
وصواب. وعل هذا التقدير فيدخل فيه القرآن والإيان 
وأبهاد. وكلّ أعيال الو والطاعة. والمراد من قوله: ين 
یکره المياة الط لام قال تمال: لمح 
عبر لته اشعل: ٩۷‏ 0۷:۱۰ 

اشرطبي: ها مش پیکن» من بقل 
۶اشتچیوا». المن: استجیوا فا عییکم [ذا دعاکم. 
قيل: (اللام) بمنى «إل». أي إلى ما يمبيكم أي يمسي 
دینکم ويملّمكم. ثم أدام الكلام في نقل الأقوال ] 

۳۸۹۷۱ 

النّيسابوريّ: الإحياء لايكن أن يعمل عل نفس 
المياة, لأنّ إحياء الحيّ حال, قدکروافیه وجوها.[ 
تقل ما تقدم عن القخر الرازي] ( 0 
أبوحَيّان؛ قال باد والجمهور: الممنى استجيوا 
من أوامر ونواهي؛ ففيه 
يه والنّعمة الشرمدیة. [ نقل الأقوال 


الأخرى وقال:] 
























والذي يظهر هو لقول ال لاه نی سياق قوله: 
یز خر تمه الأغال: ۲۳ اي 





يا به من الجهل هو سماع ما ينفع مما أمر به وني عنه, 
فيمتثل المأمور به, ويجستدب المنهي عنه. فيؤول إلى 


الذنيوبة والأخرويّة. ‏ (441:4) 





تعالی به بعد ادل وقوَاكم به بعد الضتّعف, ومنعكم به من 

عدوكم بعد القهر. 
1-7 

الجهاد: إتا استمارة. أو مماز مُرسل بإطلاق الشبب على 








نب 

وفال الي الراد به القادة. وهو مماز أيضًا 
إلى أن قال:] 

وقال غیر واحد: هو العلوم الد 3 
الحياة الأبديّة, كبا أن الجهل مدار الموت الحقيق. وهو 





استمارة مشهورة, ذكرها الأدباء وعلياء المماني. 
( 0 
رشید رضا: والراد بالمياة هنا: حياة العلم باه 
تمال وشته في خلقه, وأحكام شرعه. وا حمكة 
والفضيلة, والأعبال الصّالحة التي تككل بها الفطرة 
الإنسائية في الدّنياء وتستعد للحيا: الأبدية في الآخرة. 
وقيل: المراد بالحياة هنا: الجهاد في سبيل لله لأنّه 
سبب القوّة وال والتسلطان. والصّواب أنّ الجسهاد 

















وقیل: هي الإيمان والإسلام, وأا بصح باعتبار ما 
كان يتجدّد من الأحكام, وتمرته في القلوب والأعمال, 
وها في الاستجابة من معن المبالغة في الاجابةء وال 
فالمخطاب للمؤمنين. 

وقيل: هي القرآن. ولا شاك أله نبوعها الأعمظم, 
اهادي إلى سبيلها الأوم, مع بيانه من شة سول 
وهديه الذي أمرنا بأن يكون لنا فيه أُموة حسنة, ويد 
عليه اقتران طاعته بطاعة الله تعال. 
ی إا دعام ب يكز ليست 
للترط. وا هي بیان موضوع دعوة اله والرّسولء 
بوتقريرها وحصيرها بالدّعوة إلى ال حياة بأكمل ممانيها. 

كين أحاط بالإسلام علما يجد أنّ كلّ أصل من 


QA) 








عتیدثه, وکل فرع من شریمته برنکز على العو 
سبراجة, أو ضمئًا ‏ إلى العمل من أجل الحمياة. فالإيان 
باه بمستدعي الإيان بالتحرّر من المبودية لاله وحده, 
ويأئّه لاساطان للمال, ولا لنجاء. ولا للجنسء ولا 
لشيء للحقّ والمدل. وبديهة أنَّ الحمياة الطيبة القويّة 
الاتوجد, وبحال أن توجد إلا مع الالقزام بهسذا اميد 
وتطبيقه. أنا الإيان برسالة محمد فهو عين الإيان 











بسريعة الإخاء والمساء 
ويكلّ مبد! يعود على الإنسائية بالخير والصّلاح. ذلك 
بأنّ رسالة محمد تهدف إلى هدي البشر وإسماده. وبثّ 
نا الإيان باليوم الآخر فهو الإيان بأنّ 


٠‏ وبحزيّة الإنسان وحسايته, 








الإنان لايترّك سدى, وأنّه مسؤول عن كل صغيرة 
وكبيرة من أعساله, يماسب عصليها ويُكافاً. 


فخي ان شرا فش وهذا الإهان ‏ كه تری -آشسبه 
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بالقؤة التنفيذيّة, أو بالحافز على العملء با يوجبه الإهان 
بلله والرّسول. 

هذا فيا يعود إلى أأصول السقيد: أنا اتروع. وأعني 
بها ما يجوز من الأفعال. وما لايمجوز في ال 
الإسلامية, فإنها تقوم على مبد! إنسان؟ أشار إليه الإمام 
جعفر الصّادق 9 بقوله: كل ما فيه صلاح للنّاس ببهة 
من ابمهات فهو جائز وکل ما فیه فساد بجهة من ابمهات 
فهر غير جائز. هذه هي دعوة الله والرسول التي نص 
علبها القرآن بصراحة ووضوح (إشتجييرا له 



















أ فَإنٌ لل لابب الکارین» | 
عطفنا هذه الآية عل تلك, وجمعنا يينهها نشكل معنا هذا. 
الفياس المنطقي؛ لقد دعا لله واززسول إلى ینبل من أچل 
وحكم سبحانه بكفر من أعرض وتولٌ عن هذه 
الدّعوة. فالتديجة الحتميّة: أن الذي لايعمل من أجل 
الحياة فهو كافر. 











ذلكء أم لم رد وإنّ من يقف في طريق | 
فهو عدوَلله ولنول, وإن قام اللّيل؛ وصام | 





هكم 
الطّاطَبائي: السياة أنمم نسة وأصلل ب 








يعتقدها الموجود الحيّ لنفسه. كيف 1 و هو لايسرى 
وراهء ال السدم والطلان, وأثرها الذي هو الشّعؤر 
لإرادة. هو الذي ترام لأجسله الحسياة, ويسرتاح إلينه 
الإتسان, ولا يزال يقر من الجهل, وافتقاد حرَية الإرادة 
والاختيار وقد مُه الإنسان - وهو أحد الوجودات 
المية با بعفظ به حياته الروحيّة ال 











وجوده كما هز كل نوع من أنواع الخليقة بما يحفظ به 
وجوده وبقاء.. وهذا امسهاز الإنساني يشخّص له 
خیراته ونافم, وه من مواطن ار وال 

وإذ كان هذء المداية الإلميّة التي يسوق الوع 
الان إل نمو سعادته وشيره. ويتدبه نمو سناقع 
بود هداية بعسب التکوین, وني طور المزلقة ‏ ومن 
ميال أن يفع خطأ في التكوين كان من ات وی 
.أن يُدركالإنسان سعادة وجوده إدراكًا لابقع فيه 


كما أن سائر الأنواع القلوقة تسير إلى ما فيه خير وجوده 












ومنافع شخصه. من غير أن يسهو فيه من حيث فطرته,. 
ونا بقع الخبط فيا يقع من جهة تأثير عوامل وأسباب 
خر مضادة تور فیه نع اينحرف فيه اليه عا 


هو شير له ال ما هو شمه وع فيه نفمه إلى ما فيه ضارر 





عن الأرض بالحركة إلى جهة العلو بدفع داقع يمير على 
خلاف الطبع. فإذا بطل أثر الدّفع عاد إلى 
بالحرنة نحو الأرض على الاستقامة, إلا أن ينمه سائع 
فيخرجه عن الشير الاسنقامي إلى انعراف وأعوجاج. 


وهذا هو الذي يمير عليه القرآن الكرم أنّ 











الإنسان لايخ عليه ما فيه سعادته في المياة من علم 
وعمل, وأَنّه يُدرك بفطرته ما هو حقّ الاعتقاد والعمل, 








فلح من ركييا» وَقَدْخَابَمَنْدَشيهَا» الشّمس:07- 7١‏ 

نمم. ربا أخطأ الإنسان طريق الحقّ في استقاد أو 
عمل وخبط في مشيّته. لكن لاه لأنّ الفطرة الإنسائيّة 
والمداية الإمية أوقعته في ضلالة وأوردته في تهلكةء إلا 





الهذی» التجم: ۲۳ و قال: لِأكَرآَيْتَ 
علي أن له ل هامید r‏ 

نهد الأمور التي تدعو إلا القطرة الإنسائية من 

حق العلم والقمل, لوازم الحياة الشعيدة الإسات 
التي با حريّ أن تضتصٌ باسم افیا 
كما أئهسا تتستلزم الحسياة 
وتستبمهاء يدها إلى مملها لو ضمفت الحياة في حلا 
بورود ما يُضادّها. ويْطل رشد فملها. 

فإذا انحرف الإنسان عن سويّ الضراط الذي تهديه 
إليه الفطرة الإنساتية وتسوقه إليه اهداية الإ 
الشمیدة من العلم التافع والعمل الصَّالح, 

















عيي/ 0ت 


ولي بحلول الجهل وفساد الإرادة الحرّة والسل نع 
بالأموات. ولا يحبيه إلا علم حقّ وعمل حدق وها 
الأذان تندب إليهما القطرة, وهذا هو الذي شير إليه 
ی بحث عنماء و ۳ 
وَلِوِسُولٍ إذا دعاك نا خييكُ». 

وداللام» في قوله: إا يكُم» بعنى «إلى». وهو 
شائع في الاستعمال, والذي يدعو إليه اسول ال هو 
اين ا مق وهو الإسلام الذي يفسرء القرآن الكريم 
بائباع انطرة فيا تندب إليه. من علم نافع وعمل صالح. 
القرآن الكريم معقٌ آخر 
دق ما تراء بمب الَظر التطحيّ التاذج» فا ۳1 
تفه میدن ادن ار ما يعيش به الإنسان في 
تنأته اه ی آن بل به الوت, وهي الي تصاحب 
الور والفمل,الإراديّ. ويوجد مثلها أو ما يقرب منبا 
في عير الإنسان أيضًاء من سائر الأنواع المبوائية لكن 


| جوا 











وللحياة بحب ما بر 








إلا بالأوهام, وأنّه مشغول بها عا هو 


هم وأوجب من غایات وجوده وأغراض روحه, فهو 





في حجاب مضعروب عليه يفصل بينه وبين حقيقة ما 
بطلبه ويبتغيه من الحياة. 


وهذا هو الذي يشير إليه قوله تمالى وهو من 





خطابات يوم القيامة: 





یم خبیذ4 ق: ۲۷ 


فللإنسان حياة آغری أعلى كعبًا وأغلى قم من 


5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 





غهذه حياة أخرى أرفع قدرًا وأهل مغزلة من الحياة 
الدّنيويّة العامة ال ريا شارك فيا المسيوان المج 








روا من 4 الورى: 0 أنّ هتاذ تيهاة ري 
فوق هاتّين احیائین الاکورئین, سيوافيك البحث عنها 
فبا يناسيها من المورد ان شاء | 

وبالجملة فللإنسان حيا: اشرف وأکمل من 
حياته الدييه الدَنيويّة. تلجس بها إذا # استعداده 
SES‏ ولول في رُسرة الأوليياء. 











هذه المياة منبع ينبع منه الإسلام. وينشأ منه العلم النافع 





مطلق لابأبى التّمول لجسميع دمو ته اممصبية 
للقلوب, أو بعضہا الذي فيه طبيعة الإحياء, أو لنتائجها 


التي هي أنواع الحياة اسميدة | كالمياة التعيدة 
في جوار لله سبحائه في الآخرة. 


ومن هنا يظهر أن لاوجه لتقبيد الآية بها قيدها به 





آکثر الفترین, فقد قال بعضهم: إن المراد بقوله: «إذ. 
كم نا بيك بالتظر إلى مورد الرول: إذا دعاكم 
إلى الجهاد, إذ فيه إحياء أمركم وإعزاز دينكم. [ثم نفل 
الأفوال المتقدّمة وقال:] 

وهذه الوجوه المذكورة يقبل كلّ واحد منها انطباق 
الآية عليه, غير 








ية كبا عرفت سطلقة لاموجب 
الصعرفها. عبها من المعنى الوسيع. ura)‏ 
عبد الکریم الخطیب: وق فوله تعال: () 
دَعَاكُمْ يك إشارة إل أن ما يدعو به سول هو 
حياة للّاس, واستنقاذ هم من الحلاك والضّباع. 
والتؤال هنا هو: ما ممنى (إذ)) وهل هي شر طيّة, 
ممن أن الممؤمنين لاي ن للستي إلاعلى هذا 
الشرط؛ وهو أن يدعوهم للّذي فيه حياة هم؟ وهل 
بياة إلى النّاس من أمر الله؟. 
وهل للمؤمن أن يتوقف عند أيّ أمر يدعوه السول إليه 
حي يختيره ويصدر حكده عليه. بعد أن يرى: إن كان 











فيه حياة له. أو لم يكن؟ وكيف والله سبحانه وتعالى 





دعوة الرّسول, والأمر بالاستجابة لتلك الدّعوة على هذا 
الوصف, وهي أن تكون دعوة فيها حيأة وخير, يُصيب 
الإنسان في جاتبيه الرَوحيّ والمادَيّ ممّا. نقول: إن هذا 
القيد يحقق أمر, ١‏ 

التعوة ال ایقاظ اتل, وحمله على الأظر في 
کل أمر يواجهه, أو بُذعى إليه, يزنه ببيزان الحقّ واحخيرء 
حت ولو كان هذا الأمر وارد) من جهة لابرد سنها إلا 
الم ارق وامخير الخالص. 

فذلك لايحول بين العقل وبين أن بتفخص الأبترء 
ويقلّبه على وجوه ليعرف مدى الخير الذي يحسّله. إذا 
هو أخذ بهذا الأمر. وجعله معتقد) له. يعمل في ظله. 
ويسير على هواء. فهذا من شأنه أن يجمل لمذا الأمر 
.سلطا متكا في كيان الإنسان إذ أقامه ييده. ومكن له 
بإرادته. ونزل على حكنه طا: 
ويتوقّع السّلامة والعافية. 

ومن أجل هذا كان الإهان الذي آمن عليه 
المسلمون الأوّلون, إهانًا راسخًا مُتمكّنًا جعل منهم 














ارا يرجو منه احير 





- عيي//331 


رب العالمين. وليس بعد هذا عذر لإنسان ينتهن إنسائيته, 
بيع عقله. ويسم يقودء لكل 
يعمل فيه نظره, ويويته إليه عقله. کا هو حال اوك 
المشركين ألّذين لايبصعرون إلى ما يدعوهم إليه 
شياطينهم, أو كله عليهم أهراؤهم, وإن كان فيه 
حلاکیم 

وثاني هذين “مرّين: أنّ ما تحمله أوامر الشّريعة 
وأحكابها هو الخير المطلق الذي لايزداد على البحث 
والتطر إلا وضوحًا وآلقًا. 

فن المطلوب إذن أن تتملّق الأنظار هذه الأواسر 
وتيك الأحكام. وأن تحكك بها العقول. ورد منیا 
الأفها كت تتعرّف إلى أسرارها. وتنْشّى 
من أريبها, بهذا تمرف قدرهاء فيشعة را علا 
وتيكها بها وهكذا كل نيء طب كريم, تعفدّی 
آلاظار من ترداد لنظر فیه, وقصش اتفوس من کفرة 
لقاءالستل له 


لكل داع يدعو من غير أن 








(OY :0) 








الاقتصادية, الحياة التياسية بال التمیم, ! 
الأخلاقيه والاجتاعيّة؛ وفي التتيجة الحياة والعيش عل 





جميع الأسمدة. و هذه أقصعر وأجمع عبارة عن الإسلام 
ورسالته الخالدة, إذا سأل أحد عن أهداف الإسلام, وما 


يمكن أن يقدّمه. فنقول جملة قصيرة: إنّ هدفه هو | 





على جميع الأصمدة, وهذا ما يقدّمه لنا. ترى هل كسان 


اشاس موق قبل بزوغ الاسلام ونزول القرآن؟ 


۸ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج 14 





ليدعوهم القرآن إلى الحياة؟ 
جواب هذا التساؤل: نعم فقد کانوا موق وفاقدي 








الحياة بعناها القرآى لأنّ الحياة ذات مراحل منتلفة. 
أشار إلى جميمها القرآن الكريم. 








وتارةٌ بمنى المياة المخالدة في العالم الآخر, مثل. 9ج 
لت 4 الفجر: +۲ 
.وتارةًبعنى العالم والقادر بلا حدّ ولا نهأيةكها نقول. 
عن الل: «مُو الم اي لت 

وبالقظر إلى هذه الأقسام 
الاس في الجاهلية كانوا 








ذکرناها نعرف أن 





يعيشون الحياة الحيوانيّة 





وامادية. وكانوا بعيدين عن الحياة الإنسائية والمعنويّة 
فجاء القرآن ليدعوهم إلى الحياة. 

ومن هنا تعلم أن الّذين يضمون الدّين في قوالب 
جامدة لاروح فيها بعيدةً عن إطارات الحيأة, ويحجمونه 
عن القضايا الفكريّة والاجناعية, نعلم أنّ هؤلاء 
ٌطنون, لا این اسَحیح هو ال یت اک 





وا 











الآية ببعنى واحد هو الجهاد أو الإيان أو القرآن, أو 
واعتبرو! هذ. الأمور هي الموامل الوحيدة الحياة في 
الآية المباركة, هؤلاء في الحقيقة حدّدوا سفهوم لته 
له على كل ذلك, وفوق ذلكء فإِنّه در 
ضمن منهوم الآبة کل شي»: وکل فکره وکل قانون 
ببعث الروح في جانب من جوائب المياق. ‏ (0: ۳0۰ 

فضل الله: لأنّ الإسلام هو دعوةٌ إلى الما يما 
أراده للإنسان, من حرکة وخ 
خلال مفاهیمه الوسمة الاملة ای تفتح آفاقه عل 

ن کل لیکون ساحة لفکره, وطلف ال وتجربة 
المسؤوليته متا همل منه طاقدٌ حيدُ متحرّكةٌ في أكثر من 
اجه ومن خلال ضريعته التي ننم له حباته في ما يأكل 
آویشرب ویستمتم, وفي ما یمیش من علاقات؛ فیتحلق 
له الوا في ذلك كله, فلا تنحرف حمياته إلى خط 

















4 
ونو وانطلاق, سن 











التلیة ای تهمل کل شيء حوهاء ولا 





یه مق تلی مل ال اب مر 








ازرسیة ال امسجام بسين الغمية اردب 
والشّخسيّة الاجماعيّة, فيحسب لكل شيء حسابه, 
ويضع كل شيء في موضمه. على أساس ال حكلة 
والاثزان؛ وذلك هو ممنى المياة في حركة الشّخصية, لأنّ 
دي إلى الاتحراف في اتجاء اهلاك. في 
من الارتباك في حركة الصير. ٠‏ 1 
أ أهداف الإسلام في ما يريده للإنسان من أهداف 
وجوده, تا آهداف ایا في أمتداد المعرفة وُمتها؛ في 
كل ما تختزنه من أسرار وت 





الإخلال بالتوازن 








+ من قضایا وتواجهه من 












ذلك كله وق سن ال 
بعيدًا عن || 
شجاعةٍ تتمرّد على کل نوزعها وقتاا أرام 
وفي حركة الرّسالة في حياته ليواجه الحياة من سوقع 
الرّسالة التي تعطلع إى كلّ زاوية من زواياها, لتحرّك 





لیا تاها لا تجت.حینه مد حدودحاجاته بل 


تنحرك إلى البعيد البميد في طأق القضایا الكبيرة من 
آمدند 

ومکذا تکون الَضحية بالميا: لوا من آلوان حرکقا 
الحياة, لأنّ الروح نميا في أهدافهاء كرا میا امسد ف 
حاجاته. وهذا ما أراد القرآن الكريم یاهب 
اعتبر الملم والإيان والجهاد والشهادة مظهرًا من 
الحياة, ولذلك كانت الاستجابة إلى اله وإل الزسول 
استجابة للجائب الحيّ من حركة الرسالة في المياة. وهذا 
ما يتفي لا آن نستوحیه في ما نلتق به من أحكام 
الشّريعة وأسرارها وقضایاها, لکتشف -في ذلك کل - 
كيف تستوعب الشريعة الحياة, وكيف تخضع الحسياة 
رة الشريعة في ما تريد أن تمقّقه من أصداف, أو 
تواجهه من مشاكل وحلول. 





(o0 1.) 





حي ي/ 11۹ 


أتها المشمركون يُحييكم ما شاء أن بييكم 
وا لمعم 











ی 57 
قادر لتقسه. [إلى أن قال:] 
ونا امت بالإحياء في دار الدنيا 





من قدر على 
, قدر عليها في كلّ وقت. ومن عجر 
عنها في وقت, وتعدّرت عليه مع كونه حي ومع ارتفاع 
الوانع. عجز عنها في کل وقت. (MA)‏ 





فمل الحياة فى و 





لماي 
کر ان لت: كيف رقع قرله: طقل اله 

یز ج وابا لقوطم: «المُوا ابا 

1١ ٠ ارق لبا‎ 

أنكروا البعث. وكذّبوا الرّسول, وحسبوا أن 











رم ی لام لد 
إلزام ما هو واجب الإإقرار به إن أنصّفوا وأصمّوا إلى داعي 
الحقّ. وهو جمعهم إلى يوم القيامة؛ ومن كان قادرًا على 
ذلك کان قادرا على الإتيان بآبائهم. وكان أهون شيء 





عدج ل هر لذي يهم 


علیه. (o1)‏ 
نحوه مسائل اي 
الَخْر الازيّ: فإن قيل: هذا الكلام مذكور لأجل 
جواب من يقول: ما هن إلا يان اليا وت ونیا 
وما ييِْكنا ا اده الجائية: .۲١‏ فهذا القائل كان 
منكرا لوجود الإله ولوجود يوم القيامة, فكيف يجوز 


(r10) 





۱۶ المعجم في فقه لفة الترآن... چ‎ / ١ 


اطال کلام بنول: هل میک ينك وهل 





قلا: إن تعالى ذكر الاستدلال بحدوث الحسيوان 
والإنسان على وجود الفاعل ا حكيم في القرآن مسرا 
وأطوارًاء فقوله ماحد؛ هل ایک إشارة إلى تلك 
الدلائل التي ينها وأوضحها مرارًا. وليس المقصود من 
ذكر هذا كلام بات له پل ال بل المقصود مته 
التنبيه على ما هو الدكيل الحقّ القاطع في نفس الأمر. 

ولا ثبت أن الإحياء من اثه تعالمى, وثبت آن الاعادة 


أن القادر على ال 






مثل الإحياء الأو 
على مثله. تمال قادر على الإعا 
الإعادة بمكنة في نفسهاء وثبت أن القادر ألمتكيه# تير 
عن وقت وقوعهاء فوجب القطع بكونها حمّة. 
END.‏ 








اتال الج 


الإعادة. 


۳۸۲ 


نموه أبوالشعود (3: ۱۳). والكاشاني (۵: ۸ 

الشربيني: ل اث أي افیط چنشا ودر 
«ينيك» أي حين كم عنقا «#يتكز». لي بأد 
یج آرواحکم من أجسادکم. فتکونون کب کنتم قبل 
الاحیاء کبا تشاهدون. 0.۳ 


البْرُوسَويٌ: وفيه إشارة إلى أن لله يحييكم 











الإنسائية م يتكم عن صفة الإنسائية الحسيوانية, ثم 
ا نباة الربانية إلى يوم القسيامة, وهسي ال 
الأخرى, لاريب في هذا عند أهل الطر. ولكنٌ أكثر 
الاس لايملمون لأتهم أهل التسيان والففلة. 
وق امهل قبل الوت سوت لاله 
وأجسامهم قبل القسبور قُسبور 
و إن إمسرم ل يب بالعلم سيت 
ولیس له حسين الور تور 
وفي الحديث: «أنتم على ی من ربكم مالم تتظهر 
منكم سكرتان: سكرة الجهل؛ و. 
فمل العاقل أن يتنبّه, ويكون على يقين من ريّه, 
ويصدق الكتاب فيا نطق به. ولصعوية الإيان بالفيب 
وقع أكثر الثاس في ورطة التکذیب, ولانفلاق أبواب 
رخ والعاد کث الد والإنكار. (to A)‏ 
مَغْيّة: إذا كان الله هو الذي أحيا الإنسان من قبل 
ولم يكن شيئًا مذكورًا. وهو الذي ييته, فا الذي ينعد من 
إحيائه ثانية؟ ".۳ 
عبد الکریم الخطیب: آي هو سبحانه آلذي 
أوجدكم في هذه الحياة, وأخرجكم من عم ارات ال 





حب انیا 











عالم الحياة. وأساه علیکم هذء السیا: ات سکم 
إاها. يتك ْ4. وهو سبحانه الذي یتک ويفزع 
عنكم ثوب الحياة الذي ألقاء عليكم. ‏ (۲0۱:۱۳) 


اهؤلاء يمتقدون بالل 





مکارم 
ولا باليوم الآخر. وتمتوى هذه الآية بل علا 
ماه حيث. أكّدت على مسألة المسياة ار س 
آخر فان هزلاء لایستطیمون آن ینکروا أصل وود 











المياة الأول. ونشأة الموجودات الميّة من سوجودات 
ميئتة, وهذا يشكّل من جهة ديلا على وجود عقل وعلم 
کل شامل؛ إذ هل يكن أن توجد مسألة الحياة على هذه 
الهيئة المدهشة, والتنظيم الّقيق, والأسرار المجيبة 
ولتي أذصلت عتول كل 
العلماء. من دون أن يكون ها خائق قادر عالم؟ 

وهذا ئرى آيات القرآن 
التوحيد وأدلته ال 





المعقّدة. والصّور ؛ 





تؤقد مسألة المياة 





کأحد آیات ۱ 
ومن جهة أخرى, تقول هم: كيف يكون القادر عمل 
إنشاء المياة الأول عاجرًا من اعادتها نژ 








Ann 
فضل الله: فهذء هي المسقيقة الإ ية في وجو‎ 

الانسان,فهو -وحده -القادر علی |عاد: ا حباةء كما أنه" 
وحده ‏ القادر على إيجادهاء فليس لأحد أن يطل يمن 
أيّ غخلوق» حي إذاكان 
لأن اَي لايلك أيه درا یادن اش الذي 
أعطی بیض هذه القدرة لبعض رُسله. إذا ما كان دوره 
الرَسالَ يفرض ذلك, لانزولا عند طلب التَحدَي || 
أنه لايستجيب للتّحدّي, كما يستجيب النّاس الذين 
ينفعلون بالقحدّيء أو يخافون الشقوط أمام مواقعه, فإن: 
الله بالع أمرء في كل شي. ولذلك فلا بد مؤلاء من أن 
يفهموا سند لله الحتمية التي تتطلق من حكلته في خلق 
الانسان, لتکون حیاته ساحة للسولية, ولیکون موته 
جسر عبور إلى يوم القيامة؛ حسيث يواجسهون نتائج 
المسؤولية. وتتأكّد حكة الله من الخلق, ولكن مشكلة 
ن قي التطع الظاهر من 





أن يُميدالحياة لأيّ شخص. 








هؤلاء وغيرهم - تن ب 





عيي/ 3/1 


الأسور ‏ أئهم لايفكرون وَلَيِنٌ الاي 
لأئهم لايأخذون بأسباب الملم. في ما أعدّه 





اله هم من وسائله الذَاتية والموضوعية. بعل ابتعادهم 


عن الجدّيّة في حسابات المصير. (۳۳۱۷۲۰ 


البقرة: ۲۵۵ 
۳۱ 





أن المراد بالحي: الباقي. 

لادی ۳۱۳۰۱ 
(الطَبرَيّ 0۲ 

٠‏ والبقاء الذي 










بولا آخر له يقد إذكان كلما 
َو ای سا َلخبانه ول عدود. وآخر مأمود.بنطع 
بانقطاع آمدهاء ويتقضي بانقضاء غايتها. 

وقد اختلف أهل البحث في تأوبل ذلك. فقال 
بعضهم: إَا سي أله تفسه حياء لمعرفه الأمور مصارفها. 
ياء مقاديرها. فهو حي بالتدبير لابجياة. 











وقال آخرون: بل هو حيّ بحيأة هي له صفة. 
وقال آخرون: بل ذلك اسم من الأسماء نسمّى به, 
(o)‏ 
۳۳۱ 
n)‏ 





OA: 
التعلِِيَ: من له الحياة, وهي الصغة التي يكون‎ 
الموصوف بها حا الا للجیادات والأموات؛ وهو على‎ 





۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱4 





سل ار واطتع, فشکنتالیءوأدخمت. 
۲۳۰۱ 
الطُوسي: ولحي هو من كان على صفة لايستحيل 
ممها کونه عالً قادرا وإن شمئت قلت: هو من كان عمل 

صفة يبب لأجلها أن يُدرِك المدرّكات. إذا وُجدت. 
ND‏ 

الواحديٌ: [تحو التملبي وأضاف:] 

معنی (الْحَنَ) في صفة اه الا بقا.. ۳۷:۱ 
العَرالی؛ (الْحَی) هو الفتال 
الافمل له أسلا ولا إدراك فهو ميّت. أقلّ درجات 





الإدراك أن يشمر المُدرك بنفسه. فا لايشعر بنفي فهو" 
الجباد والميّت, فلحي الكامل المطلق هو الذي عوج 
جميع المدرَكات تحت إدراكه. وجميع الموجوةات تت" 
له حتق لاش عن علمه شدزك, ولاعن اه سول 
وذلك هو الله تعال, فهو الحيّ المطلق. وكلّ حي سواه 
فحیاته بقدر إدراكه وضله, وكلّ ذلك محصور في قوله: 
انر (لروسَوي :۳۹۱ 

البقَويّ: الباني الثم على الأبد, وهو من له الحياة, 
والحياة صفة الله تعال. م 





الباقي الْذي لاسبيل عليه 
اللفناء. وهو على اصطلاح المتكلّمين الذي يصح أن بعلم 


AEN) ویقدر.‎ 





(:۱۲۸ والقاسي ( 50۸۳ 
الط از قوله ال ففیهمسائل: 
المسألة الأول المي ۳۳ 

وطتع, تأدخمت الياء في الياء عند اججاعهم. وقال أبن 














الأنباري: أصله: الحيو. فليا اجتمعت الياء والواو, کان 


السَابق ساكنًا. فجیتا ياء مث 








بحيث لايتنع أله يعلم ويقدر. وعدم الامتناع لايكون 
صفة موجودة. وقال الّقون: و۵ کانت المياة عبارة 
عن عدم الامتناع, وقد نبث أنّ الامتناع أمر عدميّ) إذ لو 
كان بوصفًا موجود) لكان الموصوف به موجود فیکون 
الامتناع 





متع وود مجو وهو ال وا 





عدم. وثبت أن المياة عدم هذا الامتناع, وثيت أن عدم 
آلمدم وجود. لزم أن يكون المفهوم من الحسياة صفة 
موجودة: وهو الطلوب. 
ان ال لقنل آنیقول:ل کان منیا هو 
الذي يصح أن يعلم ويقدرء وهذا القندر حاصل 
لجمميع الحيوانات, فكيف يحسن 
يشاركه فيها أخس الحيوانات؟! 

والّذي عندي في هذا الباب: أنّالحيّ في أصل اللّفة 











جرم سيت تلك الصّفة حياة, وكيال حال الأشجار أن 


تکون مورقة خضيرة, فلا جرم سمّيت هذه الحالة حياة, 
وكيال الأرض أن تكون معمورة. فلا جرم سيت هذه 
الحالة حياة, فثبت أن المفهوم الأصلّ من لفظ ا حيّ كونه 
واقعًا على أكمل أحواله وصفاته. وإذاكان كذلك فقد 
زال الاشکال, لأنّ المفهوم من الحيّ هو الکامل, وا 
يكن ذلك مقيدا بأئّه كامل في هذا دون ذاك. دل على أنه 
كامل على الإطلاق. فقوله:(لحيَّ) يفيد كونه كاملا على 
الإطلا. والكامل هو أن لايكون قابا للعدم لافي ذاته 
ولا في صفاته الحقيقة. ولا في صفاته سید والإضافية. 
ثم عند هذا: إن خصّصنا (القَُوم) بكونه سا لتقویم 
غیره فقد زال الإشكال, لأنكونه سيا لتقويم غيره يدل 
على كونه متقوّمًا بذاته, وكونه قيّوًا يدل على كونب 
إن جعلنا (القكومٌ) اسما بد على كول 
یره کان لنظ (القوم) 

مفيدً! فائدة لفظ (المَنَ) مع زيادة. فهذا ما عندي في هذا 





الباب, وا عم( ۷ 
وه الليسابوري. Mer‏ 
ابن عربي: (الْحيَ): لذي حياته عین ذات. ول 

NEN) 7 





اويّ: (الْحَيَ): الذي يصح أن بعلم ويقدرء 
وکل ما یصح له فهو واجب لايزول, لامتناعه عن القوّة 
والامکان. Orr)‏ 
مني البق علی الأبد الثم بلا 
في صفة الله تعالى. وهر الذي ۸ زل 
موجود/؛ أو با ميا 











موصوقًاء م تحدث له | 
موت, ولا يعتريه اموت بعد حسياة, وسائر الأحياء 


يعترهم الموت والعدم. فكل شيء هالك إلا وجهه 
سبحانه وتمای. (N‏ 

أبوحَيّان: (الْحََ) وصفه وله 
و «حيرّ» فقلبت «ألواو» ياء لكسرة ما قبلهاء 
وأدغت ن لاد وقیل: أصله »کمێْت 
وهو وصف لمن قامت به المياة, 


حي بحبياة لم 











في ميّت, ولين في 
وهو بالتسبة إلى ال تعالى من صفات 
تزل ولا تزول. 

ور هنا بالباق. [ استشهد بشمره وأدام الكلام 
بنقل أقوال المتقدّمين ] 

أبوالشعوه: [نمر الزطْتري وأضاف:] 

وتا خبر ثان, أو خبر مبتد! حذوف, و پدل من 
ةامر أو بدل من (الله)» أو صفة له, ويعضده 
القراءة بالتصب على الماح لاختصاصه بالمت. 





۳۷۷ 


(on) 
صدر المتألهين: أما المفهوم من (الْحَيَ) فقيل:‎ 
ال هو الذي بصح أن يعلم ويقدر. أو هو الراك‎ 
الفتال. فآورد علیه: ان هذا لايقتضي الدح؛ لشارکة‎ 
1 أخسس الحيوانات ياه في ذلك.‎ 
ويكن اللجواب بأنّ مفهوم «الإدراك» و«القّدرة» ما‎ 
يقبل الأشدّ والأضعف. والمقول بالتّسكيك, ما ملف‎ 
صدقه على الأشياء بالكدال والٌقص. والأولويّة وعدمها‎ 
وفى كلّ بمسيه  و«العلم» في حقّ الحيوان يكون هو‎ 
الإساس, وفي حق احق التَمثّل. وكذا «الفمل» في‎ 














أشي في نص صدر انتأهين هذا الكلام تقلا عنه في 
مفاتيح الغيب بتقاوت. 


4 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج4١‏ 


الحيوان يكون من باب التحريك, وفي حقّه تعالى من 
باب الإبداع, فمنى (الْحَيَ) وإن كان مفهومًا عائاء إل 
یه يتصرف في الحيوان إلى المسّاس المتحرّك, أي ما من 
شأنه أن يمس ويتحرّك. وفي الواجب ی ما یکون عالً 
بالفيل بجميع الأضياء, قادژا بالات عل کل 
الموجودات,. لتعاليه عن القرّة والكلال, وارتفاعه عن 
التَجدّد والانتقال. ولا شك 
والقناء. 

أقول: وعلى هذا 
النطيب الرَازيّ وتبمه للّيسابوريّ: من أن (الْحَيّ) في 
ال لیس عبارة كن يربجد فيه هذه 4 








أن هذا ما يوجب اللدح 





الايمتاج إلى ما عدل له 








من جذ 
امه فقط, بل کل شيء یکون كاملا في د وإ 
بی ياء ومن هاهنا صح أن يقال لسيارة الأرض 
ابر إحياء الوات». وقال تعلی؛« موی ار 
بعد موتا آلروم: 8 
فاطر: 4, فإنَ کیال حال 
الأرض أن تكون معمورة فسيت: حياة: وكيال ال 
الأشجار أن نكون مورقة نضيرة فسئيت: حياة. 

و الصّفة المسمّاة بالحياة في عرف المتكلمين كمال 
للجسم؛ لأنكبال الجسم أن يكون حسّاسًا متحر کا فلا 
جرم سي هذه الحسالة حسياة, نبت أن المفهوم من 
(الْحَيّ) هو «الكامل في جنسده, والكامل في الوجود هو 
فلا حي بالحقيقة إلا واجب 








الذي يجب وجوده بذا 











لور وال اراد بعيد عن الإنصاف. كم يظهر لمن 





تنيع موارد استعمالات 
فلأنَ كمال كل شيء في جنسه أو نوعه - 
لو کان حباته في مرف اللغة لجاز أن يقال في 








وا 





كامل لي جنسه أنه حيوان. وليس كذلك؛ إذ لايقال 
للذّهب الكامل الميار: إله حيوان. وللقوب الكامل في 





حیوانات, 
ال بادر من من اللفظ إلى الذّهن من 
غير قرينة دليل الحقيقة. و عدمه دليل الجاز. و نحن إذا 
سممنا لفظ «الحيوان» لم يتبادر في ذهننا إلا ماله صلاحيّة 






بالإدراك والفعل الإراديّ؛ وإن كان ناقصًا في جسنسه أو 
وع 

ثم من المجب أنّ كثيرا من علراء العريئة سنكرون 
كون الأفلاك حيّة مع نها کال في الجسميّة, لكونها 
كاملة ابنيان. عظيمة المقدار, رفيعة المكان, ببل همي 
مكرّمة الوات والصّفات, مرفوعة عن أرجاس 
المتصریّات؛ وذلك لا التبر عندهم نی امیران هو 
تفن ق الارادات واحرکات بلانسق, و الاختلاف في 






الدّواعي والأغراض مع كلال وتعبء أو وجسود رأس 
ودب وشهوة وفضب. لأنهم ما عاهدوا من الميوان إل 
رای الاغذاء ها إلامن 
منهم أن ليس له تمالى عالم غير هذه 
المدرة, وليس لها خلائق جّة ناطقة إلا هذه الحيوانات 
الحاصلة من السفونات صامتها وناطتهاء وام يعلموا 





هذه ايدان 





3 ما 1 ملسا 





اللزازي 








الحيوآن بالحقيقة. لقوله تعالی: و 
او انوا يمون المنكبوه 








وأئا اشتقاه: فا أمله هي کنر طیعء 
فأدغمت الياء لى الياء عند اجتاعهرا. ركلا اليائين أصل. 
1 :۷ 
(re1)‏ 





(es) 
الب وسَويّ: (الْحَيَ) خبرٌ ثان. وهو في الان‎ 
تخالف الوت والجباديّة, وتققضي.‎ 
لحتل والمركة الارادیة, وأشرف ما یرصف به الایر‎ 
الحياة الأبدية في دار الكرامة, وإذا وُصف الباري عر‎ 








شأنه بها وقيل: إن حيّء كان معناه: الداثم الباقي 
الاسبيل عليه للموت ؤالفناء. فهو الموصوف بالحياة 
الأرليه الأبدية. 

الآلوسي: في قوله تعال: (الْسحيّ) سبعة أوجه من 





An) 








الّادس: أنه بدل من (الله). 

الشابع أنه صفة له. ويعضده القراءة بالتَصب على 
الدح لاختصاصه بالّمت. 

وني أصله قولان: الأوّل: أن أصله: بي بيادین من 
یا 








واتاني أله يوه فقلبت الواو المتطرّفة المتكسر ما 
قبلها ياء ولذلك كتبوا المياة بواو في رسم الصحفه 
تنبيئًا على هذا الأصل, ويؤيّده الحسيوان لظهور هذا 
الأصل فيه, ووزنهقبل: «قفل», وقيل: «فيمّل» نف 








التهذية, 
تتفي الم والحركة. والكلّ مما 
تم اقصاف اه تعال به, لألّه من صفات المسمانيات. 





لايكنه بها لالم حقيقنها كسائر صفاته جل 
شأنه. زائدة على مجموع العلم والقّدرة: ولیست نفس 
الذّات حقيقة ولا ثابنة, لاموجودة ولا معدومة, كما قيل 
الضّفة. 

وفشره بض امتكلمين بأئه الذي يمح أن لم 
ويقدر. واعترضه الإمام بأنّ هذا القدر حاصل لصميع 
الحيوانات, فكيف يحسن أن هدح الله تعال نفسه بصفة 
يشاركه بها أخسّ الحيوانات؟ [ثم نقل کلام ار 
راز الم وقال:] 

ولا یخن أله صرح زد من قوأرير: 

أا أو فلأنَ قوله: إن الحيّء بعنى الذي يصحّ أن 








الغة القرآن... ج 14 





يعلم ويقدر مما يشترك به سائر الميوانات, فلا يمسن أن 
يدح اله تعال به نفسه. في غاية التقوط, لأنّه إن أراد 
الاشتراك في إطلاق النظ. فيس الحيّ وحده 
الشميع, والبصير أيضًا سثله في الإطلاق على أخسل 
الحيوانات, وقد مدح الله تعال بهها نفسه, ولم يستشكل 
ذلك أهل السَنه. وإن أراد الاشتراك في الحقيقة فماذ لله 
تعالى من ذلك؛ إ 





فيها مُستحيل بين التَراب 
ب والزائل. ومستى قللت: إن 


يوجب ذلك الاشسترائك 







ورب الأرباب. 
الاشترالد لي إطلاق ا 
حقيقة, ولا مناص عنه إلا بالحمل على الجاز. لزمك مثل 
ذلك في سائر الصّفات, ولا قائل به من أهل الشَئّة. 

وا اناد فلا کون المياة في الغة بمنى الكبال م 
م يثبت لي شيء من كتب اللفة أصلا. وإا انالك في 
غير ذلك وولف الجيادات بها إا هو على سيبل لاز 
دون الحقيقة كا وهم فإن قال: إنها بماز في أف تال 
أيضًا بذلك المعنى, عاد الإشكال بمصول الامستراك في 
الكال مع الجرادات فضا عن الميوان. فإن قال: كبال 
كلّ شيء بالنسبة إلى ما يليق به, قلنا: فحياة كل حي 
حقيقة باللسبة إل ما لین به, ولیس كمثل لله تتعالل 
غيء. وكأني بك تنهم من كلامي ا ميل إلى مذهب 
التلف في مثل هذه المواطن, فليكن ذلك فهُم القرم كل 
القوم. 

© ويا حبّذا هند وأرض بها هند 0 

والننتري فتم (الْحَىَ) بالباقي الذي لاسبيل 
عليه للموت والفناه, وجملوا لك مه تسیر ا هر 
التمارف من كلام المرب وأرى أن في القلب منه شي ... 














وم من وراه ال لد نعم رُوي عن 
الذي لايو وهو ليس بن في المّعي. م 

رشيد رضا: قال الأستاذ الإمام: وأا (لمييَ) فهو 
ذو الحياة, وهي مبدأ مور والإدراك والحركة وام 
وس لذلك بالنبات والحيوان, فإنّ كلا منهرا حي وإن 
تغاوتت الحياة فا فكانت في الميوان أكمل منها في 
ابات قال: والحياة بهذا المعنى ينا ره لله تعالى 8 
لأنه حال عليه. ولذلك فشر مُفسرنا (الْحَيَ) بالدائم 
البقاء, وهو بعيد جد) لايم من اللنظ مطلمًا. وأا ممنى 
المياة بالثسبة إليه سبحانه سبدأ لملم والدرةء أي 
الوصف الذي يمقل ممه الاتّصاف بالعلم والارادة 
ار وهذاالوصف یل فول ادن الذین 
عبلون:أن دا الكون عله تتحّلد بطبعها. ولا شمور 
ها بناسیا ولا بحرکتهاه وما نشا صنبا سن الافعال 
هذا التظام والإحكام. في الخلق من آثار 
التي لاشمور ها ولا علم. 

اختصر الأستاذ الإمام في الرس فلم يزد على عو 
ما ذكرنا في حياة لله تعالى شيئً. والمتكلّمون يستدلون 
على حياة لله تعالى بالعقل من وجهين: 

أحدهما: أنه تعال عليم مريد قدير, وهذه الصّفات 
لاتقل إلا للحي وفيه أله سن قياس الفائب على 
التاهد كما يقولون ‏ أو من قياس الواجب على 
الممكن. 

و ثانها: أنّ الحسياة كال وجوديّ, وكلّ كبال 
لايستلزم نقصًا يستحيل على الواجب فهر واجب لد. 
وهذاما تم الأستاذ امام في رسالة التوحيد. وقد قم 





د ۱۷۷ 


له بقدّمة نفيسة في صفات الواجب. قال رحمه الله تعالى: 
معن الوجود وإن كان بديييًا عند اعفل» ولك يعمل له 
بالفهور, ثم التبات والاستقرار وكبال الوجود, وقنوّته 
بكال هلا الم وقوّته بالبداهة. 

کل مرتية من مراتب الوجود تستتيع!'' بالطّعرورة 
من الصّفات الوجوديّة ما هو كيال لتلك المرتبة في 
الاب ذكره. وال کان الوجود فرتبة سواها. وقد فض 
اما تج للنفس من مثل الوجود لايتحصير. وأكمل 
تال في أيّ مرتبة ما كان مقروئًا بالتظام والكون, على 
وجه ليس فيه خلل ولا تشويش, فإن كان ذلك لظام 





ميث يستتبع وجو) مُستمرًا وإن كان في التوع. كان أدل. 
على كبال المعنى الوجودي في صاحب المثال. 

فإن تمت التفس مرتبة من مراتب الوجود على أ 
نكون مصدرًا لكل نظام. كان ذلك عنواًا ملأت امل 
المراتب وأعلاها وأرقعها وأقواها. 

وجود الواجب هو مصدر کل وجود مکن کہا قلنا 
وظهر بالرهان القاطع -فهو بعکم ذلك آقوی 
الوجودات وأعلاهاء فهو يستتبع من الضّفات الوجوديّة 
ما لاثم تلك المرتبة العليتة. وكلّ ما تصوّرء العقل كبالا في 
الوجود من حيث ما يخيط به من معنى التبات والاستقوار 
والّهور وأمكن أن يكون له وجب أن يثبت له, وكونه 
مصدژا لام وتصعریف الاعبال علی وجه لااضطراب 
د من كيال الوجود كيا ذ كرناء فيجب أن يكون ذلك 
ابا له. فالوجود الواجب بستتبع من الصّفات الوجوديّة 
الي تفتضيها هذه امرتية ما يكن أن يكون ل 

فا يجب أن يكون له صفة الحياة ‏ وهي صفة 














تستتبع العلم والإرادة. وذلك أن الحياة ما بُمبر كال 
للوجود بداهة, فإِنّ الحياة مع ما يتبمها مصدر النْظام 
وناموس ا حكة. وهي في أيّ سراتتيها سبدا الأهور 
والاستقرار في تلك المرتبة. فهي كبال وجوديّ ويكن أن 
یتصف بها الواجب. وكل كبال وجوديّ يمكن أن يقصف 


ت له. فواجب الوجود حيّ وإن باينت 








حياته حياة الممكنات. فِنّ ما هو كيال للوجود إا هو 
مبدأ العلم والإرادة, ولو لم تتبت له هذه الصّفة لكان في 
اللمكنات ما هو أكمل منه وجو وقد تقدّم أله أمل 
الوجودات وأكملها فيه. 

والواجب هو واهپ الوجود وما يتبعه. فكيف لو 
كإن/فاقدا للحياة يُطيما؟ فالحياة له كما أنه مصدرهاء. 
gt‏ 

أقول”وهذا تحقيق دقيق لاتجد مثله لغير هذا الإمام 
المارف والحكيم اق, وال[ الأباب. وقد 
كنت كتبت في كتاب «المقائد» الّذي ألفته بافتراحه 
رحمه الله تعالى, على وجه يليق بمارف هذا الصصير. 
ويُقيد طلاب علومه كلامًا في حياة الله تعالى قرییا من 
الأقهام, واطّلع عليه فأعجيه. وق حب إيراده هسنا 
لاتي لم أر في كعب التفسير ولا في كتب الكلام كلامًا 
ًا في هذا المقام, وهو وارد بأسلوب اللتؤال من تلمية 
وهو عالم 





0١‏ هنا هر القهر. وفي الأصمل؛ تستيلا وكدذا في قول 
الأني. هوهي صفة نستتع العم اراد 





لق تفل يي قله 











يأخذ منها المناصر البسيطة, فيا خا من 
اغواء الأكسيبين والنيتروجين «الأزوتع, لذ 





نكن جز منه. ويأخذ من الأرض ما يناسيه من 
عناصيرها الكثيرة كالبوتاسا والفسفور والحديد والجير 
والأملاح» ويكون مما يأخذ, مسن ذلك غذاءه ببعمل 
كياوي مُنتظم. يعجز عن مثله أعلم علماء الكيسياء. وقد 
علمت أنّ جميع هذه الصّور القتلفة الأشكال والصّفات 
ا اختلف بعضها عن بعض باختلاف التَركيب الكواوي 





وعمل الطبيعة, حقّ إن مال السَكّر هي عين امادة الي 
يتكوّن منها الحنظل؛ والماس والفحم ال حجري من عنصعر 






إن الّبات لاحياة فيه ولو كان يعمل عمله 
معن اَم وكيفيته بها تقتضيه صفة 
له لكان عا ممله وختاژا فیه, ول 





يرد بهذا نقل, ول بته عقل, فنعو ابات إل 
محض قا تعای. 

انشَاب: لادلیل عل أَنْ بات علشا ولا على أله 
لاعلم له. فهو في عمله كأعضاء الإنسان وغيره من 
الميوان التي تعمل أعبال متظمة لاشمور للإنسان بهاء 
ولاهي ماب عن علمه وتدييره. كأعبال الممدة 
والكبد في حضم العام فلیس عند مل أن 








للميدة عِلِما خاضًا, ولا على أنه لاعلم هاء ولکنا نم 





امام فإله لايعمل ذلك السل. وكون كل 








الله لاينع أن يكون لكل د سبب. فال تعال حكيم 
ليل شيئا إلا بظام ما زی نې لني لمن يسن 
ات4 اللك: ۲ 

تلم من أين تكون هذه |: للثبات, 





والحياة الحبواتية للحيوان, فهل المادة التي ينغّى بها 
التّبات حيّة فيأخذ منها حياته؟ 

الشّابٌ: كلا إن مواد التفذية ليست حيّة بنفسها ألا 
ترى أن الإنسان لايأكل شيا من الميوان إلا بعد إماتته 
بنحو الذي والطبخ. ولا يأكل ناما إلا بعد إزالة 
التبائية ولو بالقطع والمضغ فقط؟ وكذلك البات. ولكن 













الميوان حياة كامنة 
نشاهد في الكون. وهذه الحياة بجهولة الكنه والمبد! تى 
اليرم, وأمرها أخنى من أمر امن 

الشيخ: إذا كنم في لمكم هذا أرجعتم جميع 
ني تألّفت منها مادّة الكون إلى شيء واحد 








رف آثره وم شرف حتب 
الوحدائية فا بالكم تقفون في حياة بعض اموا 
وامیوان, وتفولون: لانعرف مبداً حسياته وحقيقتها 





وتقفون عند هذا ال ولا تقولون: 





ذاته جع الدوات هو الحيّ الفيّوم الذي صدرت عن 
حياته كل حباةة 

التات. لاسات أن الوجود الواجب القديم هو حيّء 
که یوم فإذاكان معنى قيوميّته أنّه قائم بنفسه, وکل 


ذلك هو حي بذاته, وكلّ ما عداه من 





الأحياء فهو حي 
الأحياء كلها من نبات وحيوان هي حادئة. والحادث هو 


أي له یسم حياته منه, لأ هذه 





ماكان وجوده من غيره لا من ذاته. فالحياة أمر وجود كا 
بل هي أعل مراتب الوجود. فهل يقول عاقل: إن تللهه 
الدّات الأزلية قد صدرت عنها الأشياء كلها بلا حباةة ثم 





إن بعضها أحدث لنفسه حياة؟ هذه سخافة لاتخطر في 
بال عاقل. فالإنسان أرق الأحياء على هذه الأرض.لأنّ 





من أثر حياته العلم بالكليّات والإرادة والتدبير والتظام, 
وهو عاجز عن هبة الحياة لنفسه ولشيره, قغیره من 





التلميذ: إذا كانت الحيا: 








تدبير والتظام هي أرق مراتب الحسياة وهي حياة 
الانسان, ألا يلزم من ذلك مُشابهة حياة الإنسان لحياة 
نَ هذه المخصائص هي لحياة الله تعالى أيضًا؟ 





نات الله تعالى لابه 








الإنسان حا 
الإنسان تفارقه حين يموت. أنّ حيا: لله تعالى هي الي 
اتفيض الحياة على كل حيّ وحياة الإنسان خاصّة بنه. 


أن حياة الله تتعالى لانفارقه وصیاة 





وكذاك الملم والتدبير والإرادة والتظام كلّ ذلك ناقص 


ف الانسان, والله تعالى مره عن الّقص, وإليه 





الکال الطلق في ذانه وصفاته انتهى المراد نقله من تلك 


العقيدة. 

وهذا الذي قلناء في بيان ممق الي قير 
لی لن وعاه ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهها: 
إن كلكو اسم الله الأعظم. أو قال: «أمظم أسماء الله: 
الي الوم وقد أخرج أجد وأبوداود والمَرمذيّ وابن 
ماچه نما پنت بزید عن الي 5ل أنه قال: «اسم 
لله الأعظم في هاتين الآيتين: البقرة: ٠١١‏ 


له لالخ الإجير» وآل عمران: ۱( 








تمالى وحدائية الألوهية مع الرّحمة التّاملة, والئانية 
تبت له مع الوحدائيّة الحياة التي شمر بكال الوجود 
وكال الايباد. بإفاضة الحياة على الا 
يد ُطب: والمياة اي بوصف با له لواحد, 
هي ایا 
الخلائق المكسوية الموهوبة لها من الخالق. ومن ثم 
على هذا المعنى. كبا أنها هي الحسيا: 
لية الأبدية التي لانبدأ من مبدء ولا تنتهي إلى نهاية. 
ی الرّمان المصاحب لمياة الخلاتق 





(em) 













الله سبحائه با 








۸۰ /المعجم في فقه لفةالترآن... ج ۱۶ 
المكتسبة الحدّدة اله والنساية. ومن ثم يترد الله - 
سبحانه -كذلك بالحياة على هذا الممنى. 

إتما هي الحياة المطلقة من الخصائص التي اعتاد 
النّاس أن يعرفوا بها الحياة, فلله سبحانه ليس كمثله 








خصيصة تمده معنى الحياة في مفهوم ابش وتنتني بهذأ 
جميع المقهومات الأسطورية التي جالت في خيال شرا 
(av)‏ 


أبن عاشور: والحيّ في كلام المرب من قامت به 
الحياة. وهي صفة بها الإدراك والتَميرّف. أمني كنال 
الوجود التعارف, فهي في ااضلوقات بانباث رو 
واستفامة جريان الدّم في الشرابين. وبالنسبة ال 
ما يقا 1 أعني اکات بت 
عن عوارض الخلوقات. 
وفشرها المتكلمون بأئها صفة تصمّح لمن قامت به 
الإدراك واللشعل. وفسسّر صاحب «الكسّاف» المي 
ث لايعقريه العدم. فيكون 
إثبات الحياة لله تعالى 





ارب أثر صفة الحبيا: 











مستعملا كناية في لازم معنا. لان 
بغير هذا المعنى لايكون إلا بجارًا أو كناية. 

ر: «الّذي عندي أن ا حيّ في أصل اللفة - 
لیس عبارة عن صحة العلم وال 
التيء في جسه». قال تعالى: فا 

مَؤتيَا» الجائية: ه. وحياة الأعجار: إبرأقهاء فالفة 
بذلك, لأنّ 
کال حال الجسم أن يكون موصوقًا با التهوم لام 














من لنظ الحيّ كونه وافمًا عل أكمل أحواله وصفاته. 
والمتصود بوصف الله هنا بالحيّ: إبطال مقيدة 
المشركين إلاهية أصنامهم التي هي جمادات. وكيف. 
يكون مدير أمور الخلق ججا/؟ 
وا:صفة مشچ من ب 
أدفمت البامان, وهو 
التتلف في الصحف کلمة «حيوة» بواو بد الياء فخالئة 
للقياس. وفيل: كتبوها على لفة أهل الهسن, لیم 
يفولون: حيوة: أي حياة. وقيل: كتبوها على لغة تفخيم 
الفتحة. (EAT:‏ 
مَغْئِيّة إذا نسبت «الحياة» إلى غير الله سبحانه 
أكون ممناها: لمو والمسركة والإحساس والإدراك 
وإذا نسبتبا إليه جل جلاله فيراد بها؛ الملم والقُدرة. 
ar)‏ 
الطباطبانی: وأنا اسم «امٍ» فعاه: ذو الياة 
التابتة على وزان سائر السّفات المشّهة, في دلالتها على 
الذوام والتبات. 
والّاس في بادئ مطالمتهم لمال الموجودات 
وجدوها على قسمين: قسم منها لايختلف اله عند 
الحسسّ ما دام وجوده ثابًا كالأحجار وسائر الجرادات, 
وقسم منها ريما تفيرت حاله وتعطّلت قواء وأفضاله مع 
يقاء وجودها على ما كان صليه عند الحسّ, وذلك 
كالإنسان وسائر أقسام الحيوان وا 
تعطّلت فواها ومشاعرها وأفعاها. ثم يطرأ عليها الفساد. 
تدریا, وبذلك أذعن الإنسان بأنّ هناك وراء المواسل 
أمرًا آخر هو المبدأ للإحساسات والإدراكات الملميّة, 


















والافمالالبتنية علی السلم والارادة وهو الستی 
بالحياة. ويستى بطلانه با موت. قالحياة نمو وجوه 
یرشح عنه الملم والقدرة. 

وقد ذكر الله سبحاته هذه الحياة في كلامه کر تقریر 





۰ فهذء تشمل حياة أقسام ال حيّ من الإنسان وا ميان 
والئبات. 

وكذلك القول في أقسام الحياة, قال تعال: « وضو 
نا وَاطصأنكوا 4 بوشی: ۷ رقال تا 






والإحيائان المذكوران يشتملان عل حياتّين: إحداهما: 


زخبة والقانية: الحياة الآخرة, فللحياة أقسام 
كبا للحي أقسام. 





واثه سبحانه مع ما یر 
مواضع كتيرة من كلامه شيئا رديئا هيا لاببأ بشأنه, 


بر هدء ایا لیا يمتها في 





ا ۸ وقوله تعالى: ووت ال 
إل ليب وعو المام: ۳۲ وقوله عال: وتا الو 
ماع 4 المدید: ۲۰ فوصف السیاة 








ی ی/ 1۸۱ 


الدّنيا بهذه الأوصاف فمدّها متاعًاء والمتاع, ما يُقصد 





والعرض: ما يمترض ثم يسزولء 
وعدّها زينة, والزّيئة: هو الجيال الذي بطم على التي 
ليقصد التّيء لأجله فيقع غير ما قصد, ويقصد غير ما 
وقع, وعدّها هرًاء والهو: ما يُلهيك و/ 
نك وعدّها لمباء والّمب: هو الفعل الذي يصدر لغاية. 
خيالية لاحقيقيّة, وعدّها متاع الغرور. وهو ما ير به 
الإنسان. 











اقا نا الب عنها حقیقة ايات,آي کباها نی 
يقابل مأ تت للحياة الآخرة حقيقة المياة وكراطاء وهي 
امپباة اتی الإسوت بمدهاء قال تعال: «(أمسيًه 
وون فيا مؤت إل الستؤتة الأولي» الد 
٦ ۰‏ وقال تعالى: للم ما بَشَاوُونَ يها وآ 
ميد ى: 0”. فلهم في حياتهم الآ. 
الوت. ولا يعقرضهم نقص في العيش وتاقص, لككن 
الأوّل من الوصفّينء أمني الأمن هو الخناصّة الحسقيقية 
اللحياة الطعروريّة له.. 

فالحياة الأخروية هي الحياة بحسب الحقيقة, لمدم 
إمكان طروّالموت عليهاء فلاف الحياة الدنيا. لكن لله 
سسبحانه مع ذلك أفاد في آيات أأخر كثيرة أنه تعالى هو 
ايض لحياة الحتيقية الأخروية والُحيي للإنسان في 
اد ذلك أن الحياة 
الأخروّة أيضًا ملوكة لامالكة ومُسخْرة لامطلقة, أعفي 














اترم 











۴ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱6 


أئها ْنَا ملكت خاصّتها المذكورة بالله لابنفسما. 
ومن هنا بظهر أن المياة الحقيقية يجب أن تكبون 
بحيث يستحيل َر اموت عليها لذاتهساء ولا تور 
ذلك إلا بكون الححياة عين ذات الحيّ غير عارضة لهاء ولا 
طارئة علها بتمليك المير وإفاضته. فال تمال: 
َكل عَلَ المي الى لَايُوتُ4 الفرقان: ۵۸ وعل 
هذا فالحياة المقيقية هي الحياة الواجسبة, وهي كون 
يث یعم ویقدر بالات 
ومن هنا ملم أنّ القمعر في قوله تعال: ول 











إل إلا مب قصعر حقيق غیر ٍضال: ون حقیقة 


اميا 
احياته تعالل. 

فالأوفق فا نحن فيه من قوله تعالى: هل 
هو ال الْقَجُوم» الآية, البقرة: ۰ ركذاو تزه 
تعال: هل ار ام الُْوم» آل عمران. 
۳1 ۲ أن يكون لفظ مالحيّ» خيرًا بعد خبر ضيفيد 
الحصنر, لأنّ التقدي: الله الحي, فالآية تفيد أن :4 
حًا إلا ما أفاضه لغير.. TA)‏ 

نمكارم الشيرازيّ: (الْحَىَ) من كانت فيه حياة. 
وهذه الصّغة المتسبّهة, كمثيلاتها ندل عل الدّوام 
والاستمرار. وحياة الله حياة لأنّ حياته مين 
فاته ويس عارضة عليه مأخوذة من غيرء. 
8 من سورة الفرقان يقول: 9 
ده 

هذامن جهة, ومن هد أغری تکون الا الکاملة 
حياة لایمتریا الوت, وعلیه 





ہا موت ولا مرا ناه وزول. هن 











ق الایة 





اح الى 











حياته الباقية من الأزل إلى الأبد, أا حياة الإنسان التي 
فلا یکن أن تكون حسياة. 





تخت بال 
اما مفهوم «اثة حيٌ»؟ 

في التمبير السائد نفول للكائن: إن حييٌ. 
ف بالَموٌ والتهذية والقكائر والجذب والدّفع. وقد 
يتصف باحس والحركة. ولكن لابد من الانتباء إلى أن 
ربعضًا من الکذج فد بحسبون حیاد الله شبيهة بهذه: مع 
تن باه لایتصف بای واحدة من هذه الصّغات. هذا 
تقو النياس الذي يوقع الإنسان في أخطاء في حقل معرفة. 
اا حينابقيس صفات الله بصفائه. 


ني إذاكسان 








وعليه فإنّ من يلك الملم والقّدرة اللامتناء 


الحياة الكاملة. 








لله هي مجموعة علمه وقدرته, وفي الواقع 





امو والمركة والتذية والككائر هبي صفات كا ات 


ناقصة ويحدودة, فهي تُكيل نقصها بالتعذية والتكدائر 
وامحركة, اي لانقص فيه فلا يكن أن بف ثل 
هذه الصَفات. OY:‏ 

مضل الله: (ال 
قبل ولامن بمدء لأئها لاتفضع لفرضية القبل والبعد. فهو 
القديم الذي لاأوّل له ولا آخر. 


يَ) الذي لايشوب حياته عدم من 





تت یی ۳ 


وني هذا الم الممشدٌ للحياة,ييكن للإنسان أن يعيش 
الشّعور بامتداد الارتباط بالله ما امتدّت 





لإنسان حياته. 
لإنسان. فيعطيها معنى الحياة ويد ممه 
ويبق بعد فنائه» بينا لايشعر بهذا الارتباط مع غيره من 


لأ يبق 





أفراد الإنسان, ا يوحي لد بعمق الملاقة التي ينبغي أن 





إلى لله من موقع الحاجة الفملية الن 


الفرقان: 2 
:وول با محمد على الذي له الحياة الدائمة 








يق به في أمر ربك وفوّض إلهما 


واستسلم له, واصير على ما تابك فيه. 





rya) 





المي الذي لايوت حبق 





نحوه یاو (۲: .)۱٤۹‏ والمنازن (۵: ۸۷). 
هذا المعنى يختص با تمالی دون کل 
۲۱ 





ابوعَیان: [نمو ابن عَطية وقال:] 
كاقال: طكلُ َم َلك التصص: ۸۸ 


AN 











سيد قطب: كل ما عدا الله صائر إلى 


موت, فلا يبق إلا حي لذي لايوت. والتَوكّل على ميت 






ركن ينهار وإلى ظلّ يزول إنا التوكّل على ال حي الثم 








الذي لايزول. ۲0:۵ 

ابن عاشور: هو الل تعالى. وعدل عن اسم الملالة 
إلى هذين الوصقّين, لا يُؤذن به من تعليل الأمر بالتوكل 
عليه. لأنه الدائم. فيفيد ذلك ممنى حص التَوكل في 
الکون في (الْحَيَ) للكامل ي الکامل 
حبانه. لها واجبة باق نه وحياة غير شُراضة 
اللرّوال با موت ومعضة لاختلال أثرها بالذّهول. 
جنس الموت, فالتوکل عل غیره 
معرّض للاختلال وللانخرام» وی ذکر الوص 
بالمشركين؛ إذ ناطوأ آماهم بالأصنام, وهي أموات غير 








كالتوم وغوه فاته من 





ین تمریض 


نام 


3 





لآية إشارة إلى أنّ المره الکامل لاینق لا ال 
ع 
فد انا یک لایدوم. 

السا بان قد عدل عن ت 


كلأ عمل الأحياء المعرّضين للموت, وإن كان فد 
:۸۰ 








اذى لاهوت لايفوته فائت. فهو المتميّن لأن يكون 
(frre)‏ 











له لین 

الزس: 1۵ 

يّ: هو الح الذي لايهوت, الدائم المياة, وك 

شيء سواه فنقطع امیاة غيرداقها ANS)‏ 
مثله القاسمي. )01۷44( 
الوسي: سسا المي على الإطلاق. هو لذي 
يستحق الوصف بأئْه حي إلى أجل 18۲4۱ 





هو الح على الإطلاق, من غير علّة ولا فاعل ولابنية. 
lor. 4)‏ 
هذا يفيد الحصر وأن لاحي إلا هر, 


اود 
أن يوت 





شارة إلى التّدرة الكاملة 
ارة إلى القّدرة الكاملة, 








Kir) 

RET 
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أبوالشعود: المعرّد بالحياة الذّائية المنيقية. 

۳: 


نموه الکاشان(4: ۳+۷ وروی (۲۰۱۰:۸), 
والالوسی (۲4: ۸۳ 

ابن عاشور 
هينه ال مق بإثبات ما يناسبهاء وهو الحياة الكاملة. فهذه 
الجملة مقدمة بملة: ها 4 فانبات ابا 












الواجبة لذاته. فإنَ الذي رَبّ العالمين 

أكمل الأحوال. وأستّحم با به قوامهم على عر الأزمان. 
الاجرم أنه موصوف بالحياة الحق» لأنّ مدير امسلوقات 
على طول العصور, يجب أن يكون موصوفًا بالحياة؛إذ 


الا -مع ما عرض من ر قي تعريفها عند الحكناء 








والمُكلّمين - هي صفة وجودية تصمّح لمن قامت به 
الإدراك والإرادة والفمل, وتقدّم الكلام علا عند قوله 
تمال: وک نوا أَْياك» البقرة: ۲۸. 


فان كان اتّصاف موصوفها بها مسبوثًا بعدم؛ فهي 
اة تمكنة عارضة, مثل حياة الملائكة, وحياة الأرواح,. 
المسيوان, وحياة الأساريع. 
فتكون متفاوتة في موصوفاتها بتفاوت قوّتها فيهاء 
ومتفاوتة في موصوفها الواحد ستفاوت أزمائها. سثل 
تفاوت حياة الشّخص الواحد في وقت شبابه, وحراته في 
وقت هرمه, ومثل حياة الشّخص وقت نشاطه وحياته 
وقت نومه, وبذلك التّفاوت تصير إلى المسفوت ثم إلى 
إالزوال, ويظهر أثر تفاوتها في تفاوت آثارها من الإدرالك 
والإرادة واليعل. 


ان کان اتصاف موصوفها بها أزليًا غیر سسبوق 





وحياة الإنسان, و. 








بعدم. فهي حباة وأجب الوجود سبحائه, وهي حنياة 
الحقيقية, لأتّها غير معرّضة 
لنتقص ولا للرٌوال, فلذلك كان ا حسيّ حسقيقة هو الله 
تعالى. كبا أنبأت عنه صيفة المصعر في قوله: مو 
ان 4. وهو قمع اذعائي؛ لمدم الاعتداد ۽ 
من الأحياء. لأنّها عارضة ومعرّضة للفناء والرّوال. 





واجبة ذاتية, وهي احياة 





(ire) 

الطَباطّبائي: هر اَن إطلاق لامقيد لد 
لاعقلا ولا نقلا مضافًا إلى إفادة الحصعر, قفادها أنَّ له 
تعالى وحده حياة لابداخلها موت. ولا یلها شا فهو 
تعالى حي بذاته. وغيره ‏ كائنًا ماكان ‏ حي بإحياء 


غیره 





وإذا قُرض هناك حي بذاته وحيّ بغیره م يستحق 
العبادة بذاته الا من کان حیّابداته. ولذلك عقّب قوله: 
ما4 4 

مكارم الشيرازيٌ 
عياته جلّ وتعالى أبديّة لابطلا 
بها المياة إلى اموت 
والفناء, عبر شوط من أشواط الحياة المد 
وجه لله وحده لاشريك له. لذلك ينبخي للإنسان القاني 
امعدود المتاج أن يرتبط بالحي المطلق. 


۳۹۷ 














(TAe:to) 











من اه 
ری ۲۰:۱۷ 
حنظ حیاة کل يء حي باه 
(مازدي ۲ 4:۵ 





ي) كان صوابًا. أي جعانا كل 





A 
وجعلنا من ماء الصّلب كل شيء حيّ.‎ 

(لاوزدي 444 

لیر وأحبينا بالماء الذي ُنزله من التاه کل 








طب 


شي» 





ی ی/ 3۸6 


باه 
فقد علمت أله 


فإن قال قائل: وكيف خص كل نيء 
جُعل من الماء دون سائر الأشياء 








یا بل روح والبات والأشجار, وغير ذلك ا 





با له ولا يقال له: حي ولا 








قبل: لأنّه لاشيء من ذلك إلا وله 





خالف سمناه في ذلك معنى ذوات الأرواح. 








نسب کل شيء ال انا و ام بجمل للساء 
نيا إلى غيره. 

الظرسن: والمنی أن كلّ شيء صار حيًاء فهو 
لس امام» ویدخل فيه الجر والّبات على اللَبع. 
لآل بسب أراد بالماء الف التي حلت لله منها الحيوآن» 
rN)‏ 


۳۰ 


رال أصح. 
(o £)‏ 

المُتَيْريٌ: كلّ شيء مخلوق حي فن الماء له 
فإ أل اميا لذي حضل بالتناسلالفة. وهي من 
جملة الماء. 

وحياة الّفوس باء التم‌اء من حيث الغذاءء و 
القلوب بباء الححة, وحياة الأسرار ياء التعظيم. وأقوام 
vr)‏ 














من ال 
کل شي حي من ران, ویدخل فیه بات والتّجر. 
يمني أنّه سبب لحياة كل شيء. والمفسّر ون يقولون: 
ل شيء فهو لوق من اماء. كقولد: واف ان کل 
تایه الور: ۵ 


أي وأحيينا بالماء اد 
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قال أبوالمالية: يمني التطفة. وعلى هذا لايتملّق هذا 
بها قبله. وهو احتجاج على المشركين 





نعوه الخازن. (Ors‏ 
البهَويٌ: [تحو الواحديّ وأضاف:] 
افإن قيل: قد خلق لله بعض ما هو حيّ من غير 
الماء؟ 


قيل: هذا على وجه التكثير, يمني أنّ أكثر الأحياء 
ق بارس من الماء أو بقاوء بالماء. 
لور رجتلنا4 لاعلر آن بستی ال 


(AV) 








واحد أو اثنين: فإن تعدّى إلى واحد. فالمعنى: خلقنافير 


4 





الاء کل حيوان, كقوله: 9 َف 
الثُور: 0؛, أو كأنما خلقناء من الماء لفرط المتياجه 








ان 





وإن تعذى إلى اثنين» فا ممنى: صيّرنا كل شي ٠‏ حي 
پسیب من الاء لاب له منه ۵۷۰ 


۳۱ ۷۷ والكاشان (۳: ۳۳۸ 








والح قد خرجوا عن ذلك. ولكن الوجه أن يحل على 
عم ما يكن, فالحيوان أجع واتبات على أن ا حياة فيه 
مستعارة - داخل في هذا. وقالت فرقة: المراد ب(ااو)؛ 
المي في جميع الحيوان. ثم وقنهم!!! على ترك الایان 
توب 6 





الرازيّ: فيه مسائل: 
المسألة الأولى: [نقل قول «العَْشّري»] 







من الاء کل حیوان, وقد قال: «َا نم کب 
من تارٍ الوم المجر: 7۷, وجاء في الأخبا 
تعالى خلق الملائكة من الشور: وقال تعالى: في حسق 


وإن كان عامًا إلا أنَ القسرينة 
الدليل لابدّ وأن يكون مُتساهدًا 
حسوشا لیکون أقرب | القصود,وبهذا ریق ترج 
عنه الانکة وال وآدم وقصّة ميسى , لأن الكقار 





المسألة الثائة؛ اختلف المفسرون, فقال بعض 
ا مرادبين فوله: كل َم حَيٌ» الميوان فقط. وقال 


آخرون: بل يدخل فيه النّبات والشّجر, لأنّه من الماء 


صار ناميا وصار فيه الرّطوية والُضعرة والّور والشمر. 
وهذا القول أليق بالمعنى المقصود, كأنّه تعالى قال: قفتقنا 
التماء لإنزال المطر, وجعلنا منه كل شيء في الأرض من 









نسلّم. واللبل عليه قوله تعالى: 
بف ؤت الزوم: 0٠‏ 

وه الآلوسي. 

الزازيٌ: [ذكر نحو ما ذكر. 
الثانية وزاد: وناقة صالح من ال حجر 


(0 أي لهمي 


قلي امراد به البعض وهو الحيوان. كما في قوله تعالل: 
نم الشمل: ؟1. وقوله تمالى. 
کل 4 یونس: ۲۲, وظانره 





نی( ال مخلوقون من الماء» ولكنّ العض 
بوامطة والبمض بغهر واسطة؛ وهذا ل له تال خلق 
الملائكة من ريج خلتها من الماءء وخلق الج مسن شار 
خلقها من الماء. وخلق آدم من تراب خلقه من الماء. 


(rv) 








له من أعظم موه فی ال کیب. و لفرط احتياجه ی 
وانتفاعه به بعينه, أو صيرنا كل شيء حي بسيب من ألماء. 
ليميا دونه. هئ (حَياا على أنه ضفة (ك) أومفعوق, 
ثان, ورف لغو, و«الشّيِء» منصوص بالحيوان. 
:۷ 
الشربينيَ: (كُلْ نی ل4 مما في القبات. 
وحقيقة في الحیوان. 


فإن قبل: قد خلق الله تعالى بعض ما هو حيّ من 





غير الماء كآدم وعيسى والملائكة. 

أجيب بأنّ هذا خرج طرج الأغلب والأكفرر 
أكثر ما خلق الله خلق من الماء» وبقاؤه بالماء. 
وقیل: المراد بالماء ما نزل من السماء أو نبع من 
الأرض. 

أبوالشعود: [نمو الْعْشَريّ وأضاف:] 

وتقدیم الفعول ااني للاهتام به. لاسرد أنَ 





(r) 





حي ی / ۸۷ 


المقمولين في الأصل میت وخبر, وحق ابر عندکونه 
ظرهًا أن يتقم عل البعداء فلإ ذلك صح مض 
لامرجع. 
وقُرئ (حَيًا) على أنه صفة (كُلَ) أو مفعول شان 
والظرف كما في الوجه الأرّل دم على المفمول, للاهتام به 
والتشويق إلى ا لمؤخر. ret)‏ 
البرُوسَويّ: أي كلّ حيوان, عرّف (الماء) باللام 
قصدا إلى الجنس, أي جملنا مبدأ كل شي ء حيّ من هذا 
ا لجنس أ جنس الماء. وهو التطفة. كبا في قوله تعالل: 
من او» الثور: 40 أي كل فرم 
من أفراد الدَوابَ من نطفة مميّئة. هي نطفة أبيه الفتصّة 








أل نوع من أنواع الدّوابّ, من نوع من أنواع المياه,. 
وه نو الطفة الي تخت بذلك التوع من الدّوابٌ. 
یقول لفتر: قد فزقوا بين ال والحيوان بأنّ كل 
حیوان حٍ لیس کل حي حبوانا كالمّك. فالاهر ما 
جاء في بعض الرّوايات من: هن الله تعالى خلق الللائكة. 
من ري خلقها من الماء, وآدم من تراب خلقه بمنه. والبن 


من نار خلقها منه». وقال بعضبهم: يدخل ی اي بات 








والشّجرء لفائهرا بالماء. 
والحياة قد تطلق على القرّة النامية الموجودة في 
بات والحيوان, كبا لي «المفردات»» وبدلٌ على حیاتبا 
(: 4۷۱) 





1 كناد وكأئه جمل ما قبل ال 


۸۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 


«دارون» لاهتدائه إليها. وتقريره أنّالماء هو مهد المياة 














الأوّل. 

وهي ير الانباه حقًّا. وإن كان ورودها في 
القراً, در بثیرالعجب في نفوسنا, ولا بزیدتا یقن 
بصدق هذا القرآن. فنحن نستمدٌ الاعتقاد بصدقه المطلق 
في کل م ره من [اننا أنه من عند اله لامن موافقة 


يّات أو الكشوف العلميّة له. وأقصى ما يقال هنا 
كذلك: إِنّ ظريّة التشوء والارتقاه «لدارون» وجاعنه 


لشارش مفهوم لتم القرآن في هذه القطة الات 








لتم 
بيانه أنّ الماء مصدر الحياة لكل نام, إنان). 






عَرْشُهُ عَلَ الصاي»... أنَ الآية ندل عل أن الماؤكان. 
موجودا قبل خلق الّباوات والأرض. 

وفي أقوال أهل البيت فك أن الماء أوّل ما خلى اله. 
وإذاكان العلم لم يتوصّل بع إلى هذء الحقيقة. فن الجائر 
أن يتوصّل إليها في الغد القريب أو البعيد. 
ان الأندلي فى «الببحر المحسيط» أن 






الاو کل وا بنصب 
«حيّ» منعلا نان (جَعل). وهده القراءة تؤيّد القرل: 
إن الله سبحانه أُوّل ما خلق الماء. وإنَّه المصدر الأُوّل 
الذي تكوّنت منه الموجودات, وإنّ كل كائن هو حي في 
حقيقته وواقعه ناميا كان أو غير نام وإن يدا جامد في 
ظاهرد. :۳۳ 

أبن عاشور: زيادة استدلال با هو آظهر لرژية 





الابصار, وفيه عبرة للّاس لي أكثر أحواله, وهو عبرة. 
للمتأمئلين في دقائقه في تكوين الحيوان من ارطوبات؛ 
وهي تكوين التناسل وتكوين جميع المبوانء فإله 
ن إلا من الرطويةء ولا یمیش لا لاب اء قفا 





العدمت منه الرطوبة فد المياة, ولذللك کان استمرار 
الى یل ال زلوت 
1 


GAY 





وجود ذوي المیاة, كما قال: وال کل دا 
عار التور: 6۵, ولعل ورود القول في سباق تمداد 
الآيات المسوسة بوجب انصعراف الحكم بغير الملائكة.. 
نیوا خذهم. وقد اضح ارتباط السياة بالماء 
بالایماث العلمیة المدیند. (VANE)‏ 

عبد الكريم الخطيب: إشارة ٍل هذا لسنعر 
الیم من عناصر الحياة, وهو الماء. فهو أصل كل حي 
فی فالإنسان 











1 ومنه تستمدٌ بقاءهاء ووجود‌ها. فاذا 
افتقدت الماء عادث إلى عال الموات. 

قد أصبحت من مقرّرات السلم 
الحديثء الذي أة الحياة على هذه الأرض قد 
لهرت أوّل ما ظهرت على شواطئ الأتهار, فکانت أوّل 
أمرها ظلالا باه للحي وإشارة خافةً إلياء ث# 






حت ملأت هذه انها في صورة متعلادة, 


؛ لانكاد تقع تحت حصعر. ‏ (:۸0۸) 





مکارم اليرازي: وآئا نا بعلق بیجاد کل 
الکانات الية من الء اي أشیر له نی ذیل الب 
فهناك تفسيران مشجوران: 

أحدهما: أن حياة كلّ الكائنات الحريّة ‏ سواء كانت 
الثباتات أم الحيوانات ‏ ترتيط بالماء. هذا الماء 
مبدؤه في التعيجة لطر ال 





دي كان 





والآخر: أنَّالماء هنا إشارة إلى الطفة 
ات الحميّة عادة. 

ي النظر, أنّ علباء مصيرنا الحديث. 
يمتقدون أنّأوَّل انبثاقة للحياة وُجدت في أعراق البحار, 








ولذلك يرون أَنّ بداية الحياة من الماء. وإذا كان القرآن 
یتبر خلق الانسان من الاب فيجب أن لاننسى أ 
امراد من الاب هو این ال رکب من امه وتاب 

الاتباء أيضاء وه لتقا 





وهذا الموضوع ب 
ات العلماء؛ فإنّالماء يكل المزء الأكبر من بدن 
الإنسان وكثير من الحيوانات, وهو في حدود ۱۷۰ 

وما يورده البعض من أنّ خلق الملائكة والجنٌ ليس 
مع ها کنات حيّة. فجوابه واضح, لاد 
الهدف هو الموجودات المية التي تكون محسوسة بالنسبة 
0 








من | 


وف حديث عن الإمام الصّادق ن9: أنّ رجلا سأله: 
اما طعم الماء؟ فقال الإمام أوَلَ سل ت 
تتا ثم أضاف: «طعم الماء طعم الحياة! قال الله سبحانه: 








وخاصّة عند ما يصل الإنسان إلى الماء السَائغ بعد 
عطش طویل ق التیف وفي ذلك أطواء المُحرق. فاه 








ح‌ي‌ ی / ۱۸۹ 


حينا تدخل أُوّل جُرعة ماء إلى جوفه يشعر أن الوح قد 


ديت في بدنه, وفي الواقع أراد الإمام أن سد الارتباط 





0۰ 
فضل الله: فقد خلقه الله ليكون عنصرًا حيويًا في 

ارتباط الحسياة به سواء في ذلك الإنسان والحسيوان 
والبات وغيرهم, منا أَتِبنْه الأبماث العلميّة الحسديئة, 


(N40) 


سواء في أصل الوجود أو في استمراره. 





5 عمران: ۲۷ 
«0 خلق الله تعالى أدم 90 أخرج 
رنه فقبض فا یب فقال: هؤلاء أهل الج ولا 
بال وفبض بالأخرى قبضة فجاء فيها كلّ ردي», 
فقال: هؤلاء أهل تار ولا ابال فخلط بعضهم يعضء 
فيخرج الكافر من المؤمن, والمؤمن من الكافر», فذلك 
قوله تعالى: تفاب ال 








(الآلوسي 011415 
سر ۲۰۲ 


نحره سلبان الفارمي. 
أبن مسعود: هي التطفة تفرج من الرّجل وهي 
ميئنة وهو حي ويخرج الّجل منها حيًا وهي ميّتة. 





۰ /المعجم في فقه لقة ألقرآن... ج ١5‏ 





4,الطفة من الإسان. ‏ (480 
جاهد: النّأس الأحياء من اللّن, والتُلف ميتة, 
من الناس الأحياء. ومن العام والیت. 

نحوه الضّحَاك. 








وان نع ری 0105 

عِكْرِمَة: هي البيضة تخرج من ا حيّ. وهي مين م 

يخرج منها الحيّ. [وفي رواية] التخلة من الوا 
من التّخلة, والحبّة من الكُنبلة, والسّنبلة من الحيّة. 

ری ۲۲۰۲ 

ری ۱: 0۲5 ولج (۱ 








والوا 


نحوه ال ا 
۳۹۰ 7 

الحسّن: يمني المؤمن من الكافر. والكافر مين 
المؤمن. والمؤمن عبد حي الفؤاد, والكافر عِجل حت 
الفؤاد. E)‏ 
عطاء (الثَي :١‏ 4413 لاد 1 








۷ 
وها لمق مسرو مسن الإمامين: الباقر 
والسادی فاد (اطوسي ۷ (rr‏ 
ابن ريد النطفة میتة, فشخرج سنا حیاء 











الطَريّ: اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك» 





القفة الب ورج الف اين من ال المي 
وقال آخرون: ممنى ذلك: أنه يُخرج اللّخلة من 
التواةء والثواة من الخله. والشنبل من الحسبٌ, وا حب من 
السّنبل, والبيض من الدّجاج. والدّجاج من البيض. 
وقال آخرون: معنى ذلك: أنه يُخرج الممؤمن من 
الکافر, والکافر من الومن 








وأولى الأوبلات التي ذكرناها في هذه الآية 
بالصّوابء تأويل من قال: يرج الإنسان الحيّ والأنعام 
انم میاه من اف ای وذلك إخراج المي من 
البيت. ويخرج التطفة الينة من الإنسان الميء والأتام 
والبهائم الأحياء؛ وذلك إخراج المت من المي وذلك أن 
کل حي فارقه شيء من جسده. فذلك اي فارقه منه 
ميت. فالتطفة مينة لمفارقتها جسد من خرجت منه ثم 
نش الله منها إنسانًا حا وبهائم وأنمامًا أحياء. وكذلك 








منه فاّاي زاله سنه 








البقرة: .18 
وأما تأويل من تأوّله ببعنى المحَبة من الكنبلة, 
والنبلة من المميّة, والبئّضة من الدجاجة: والدّجاجة 





من البيضة, والمؤمن من الكافر, والكافر من المو. 
ذلك وإن كان له وجه مفهوم, فليس ذلك الأغلب 
في استعمال الّاس في الكلام. وتوجيه معاني كتاب 
وجل إلى الفاهر المستعمل في ااس. أولى من توجبهها 
إلى لد القليل في الاستعمال. 

التَعلبيٌ: [قال] أبومالك: يُخرج الخلة من ٠‏ 
وبرج الثواة من التخلة. ويُخرج الشبلة من الْحَتة, 
والمسبة من الشتبلة, 

ول آمل الإشارة: يخْرِج ال حكمة من قلب الفا 








(rer) 











فيه واا 






لة من لسأن العمارف. (61۳) 
دو الوس ا كأ النةرة 
ام تکن, وعهد الوصال رجع فد وعود اقلوب مشأر 
غضًا طريًا. 

ورج المت من الحسيّ حق كأن نجي الم 


أورّقت شوكًا وأزهرزت شوكا. وكأن اليائس لم بيد 














خيرًاء ولم یم ریق تقب أفتدتهم وأبصارهم كبا لم 
يؤمنوا به أوّل مرّة. (etn)‏ 
ابن عَطيّة: إنقل فول الحسّن وقال:] 


فالمراد على هذا القول موت قلب الكافر وحياة 
قلب المؤمن, والحياة والموت مستعاران. وذهب جمهور 
كير من العلياء إلى أنّ الحياة وا موت في الآية ما هو 
وا موت حقيقة لاباستعارة. 





MAND) 





سيّ: أي من التطفة وهي مينة. بدليل قوله: 
اكم البقرة: 18 ( وخر 
ای آل عمران: ۲۷ أي التطفة من ا حيّ. 


EAN) 











عيي/ اق 


الوازيّ: ذكر المفشرون فيه وجوهًا: يخرج 
المؤمن من الكافر كإبراهيم من آزر, والكافر من المؤمن 
مثل كنعان من توح 876 . 

واثانی: خر اليب من الخبيث وبالمكس. 

والتالك: يخرج الحيوان من النطفة. والطير من 
البيضة وبالعکس. 

والابع:شرج الشنبلة سن اب وسالعکس, 

والّخلة من التواة وبالمكس. 

قال القثَال للة: والكلمة محتملة للكلّ: نا الكفر 
والإيان فقال تمالى: أو 








الأنمام: 111 يريد كان كافر! فهد 

وألمياة إهانًا. وستّى إخراج ابات من الأرض إحسياءء 
وحمل قبل ذلك سيتة. فقال: ( بى الأزض غد 
مزجا4 الزرم: ۰۱۱ وقال: (قشفتاة إلى بل یت 
فاطر: ۸ وقال: ( کیت 


f 
۰۸ 









صمحم 
ئ ال مميوانات من موادّها أو من 
التلفة. وقيل: تُقرج المؤمن من الكافر, ورج اليك 
بى الم أي تُخرج التطفة من الحيوان. وقيل: رج 
الكافر من الم (or)‏ 
البْروسَويّ. الحيوان من التلفة, أو الور 
من البیضقء أو امام من الماح أ الؤمن من الكافر أو 
MAN‏ 








ابات من الأرض اليابسة. 
او قول الحسن ثم قال:] 





۲ /المجم ن فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


فالحيّ واميّت وف هذه الجملة بعد 
الأول لايخق, والقائلون بعموم الماز او رد گر 
الميوانات من الَف والطلف من المیوانات, والخلة من 
او وت من ال ایب من ابیت والحبيث 
من الطيب. والعالي من المساهل والجساهل من المالم, 
والذّكيّ من البليد والبليد من الذّكيّ إلى غير لد 
ولا يلزم من الآبة أن يكون إخراج کل حي من 
میت وکل ٠‏ يسلزم التتسلسل في جاب 
الدی؛ إذ غاية ما هّمه الآية أنَّ شه تعال هذه العف 











وأا أله انلق ی لاس شی, فلا كا لايئق. 
):114( 

ابن عاشور: إخراج الميّ من المميّت كخزو 
امیوان من الْضقه. وم معبيضة, وخراج لت من 
الحيّ في مكس ذلك كله. وسيجيء زيادة ييار خذ مد 
قوله: تن بر ای ین اس 
وهذا رمز إلى ظهور اى وانكك في أمة أَمية. وظهور 
ضلال الكفر في أهل الكتابين, وزوال الك من خلفهم 
بعد أن كان شعار أسلافهم, بقريئة افتتاح الكلام بقرله: 
انكلك» آل عمران: 55 
الطّباطَبائيّ: وذلك إخراج المؤمن من شلب 
الكافر, وإخراج الكافر من صُلب الم 





Mn) 








العام ۱۲۲ 
ويكن أن يراد الأعم من ذلك ومن خلق الأحياء, 





كالتبات والحيوان من الأرض المدية الشّعور, واعادة 
الأحياء إلى الأرض بإماتتهاء إن كلامه تمال كارع 
إلى الحيّ والحيّ إلى الميّت, قال تعالل: 






من الآبات. 

وأمَا ما ذهب إليه بعض علباء الطبيعة: 
قو یل رباص شرس مر 

احية إلى أخرى مشلهاء من غير أن :: تنتهي إلى المادة الفاقدة 
الشمور. وذللك لانکارهالکرن المادت. فیطله الوت 
المسوس الذي تنبته التّجربة في جرائيم الحياة, فتبدل 
لي إلى الموت ‏ يكشف عن الرّبط بينهيا. ولبفيّة 
م مقام آ ۳۰۳ 

مکارم الیرزي: ان نی روج المي مسن 
آليت. هو ظهور الحياة من كائنات عدية الحياة. فنحن 
نملم أله في اليوم الذي استمدت فيه الأرض لاستقبال 
اة ظهرت کائنات حیّة من کائنات عدية السیات 
أضف إلى ذلك أن موا لاحياة فها ثصیح باستمرار 
أجزاء من خلايانا الحيّة وخلايا جميع الكائنات الحية في 
العالم, وتتبدّل إلى مواد حية. 

أنا خروج الميّت من الحيّ فهو دائم الحدوث أمام 
آظارنا 

إن الآبة ‏ في الواقع. 














ارة إلى قانون التبادل الداثم 
بين المحياة وا موت, وهو أعسم القوانين التي تسکنا 
وأعقدهاء کا أله أروعها في الوقت نفسه. 

ملذه الآية تفسير آخر أيضًا - لايتعارض مع 








.وهو مسألة الحياة والموت العنویّین, 
فنحن كثيرًا ما نرى أنّ بعض المؤمنين ‏ وهم الأحسياء 
الحقيقيون ‏ يخرّجون من ببعض الكافرين ‏ وهم 
الأموات الحقيقيو: 
الكافر من المؤس. 

إن القرآن يعبر عن الحياة والموت المعنويّين بالإيان 
والكفر في كثير من آياته. 

وبوجب هذا التفسير يكون القرآن قد نی قانون 
الوراثة الذي يعتبره بعض العلياء من قنوانسين الطأبيعة 
القابنة فالإنسان يتيز بحرية الإرادةء وليس مل 
الكائنات غير المي في اللييمة التي تقع > 
| إجباريًا. وهذا بذاته مظهر لاح 


ای الا 





قد يحدث المكس, حين يرج 








انی 


مختلف الموامل وقوما اجبا 






مظاهر قدرة الله الي 
الكافرين -أولتك لين يريدون حمًا أن نوست 
-ويفسل آثار الإيان من أبناء ا مؤمنين ‏ الْذين يريدون 
حمًا أن يكونوا كافرين ‏ و هذا الاستقلال في الإرادة, 
الفادر عل الانتصار, حي في ظروف غير مؤا 
مظاهر قدرة الله أيضًا... 









۳۳. 


والتواب. 





سس ۲۳۸۷ 
ذلك كله إشارة إلى إخراج الإنسان الحيّ من التطلفة 
وإخراج التطفة مين من الإنسان | 
سائر الميوان والطير من البيض والحوت وجميع الحبوان. 

(ابن عَطية 29 07108 
الحسّن: يُنرج المؤمن من الكافر والكافر من 
المؤمن. (ابن عَطيّة 9: 0518 





٠‏ وكذلك 





مله عطاء. (الواحدي ۲: ۳۰۲ 


الذيي: ترج التبلة امسية سن امسج الا 
ديرج المت ید من ال ,یج تخل ال 
من الثوا ال ویذرج او له من اخا لت 








ينرج الطّير من البسيض والبيض من 








ارسي ۲ ۳۲۸ 
الطبريّ: يخرج التنبل الح من الحبّ المت 
وترج الح اميت من الستنبل الحيّ. الجر المي من 


التوى اليت. والتوى اميت من الجر الي والتّجر ما 
دام قثا عل أموله لم حف والثبات على سافه لم 
بیس, فان ارب نستیه حیّ فإذا بيس وف أو تلع 
اد 

ونا اخترنا التأويل الذي اخترنا في ذلك, لأثنه 











۶ /المعجم في فقه لغة | 


وإن كان خبرًا من الله عن إخراجه من الح التسنيل, 
ومن السنبل الحبّ. إن داخل في عمومه ما رُوي عن 
أبن عباس في تأويل ذلك وكلّ ميّت أخرجه الله من 
جسم حي وکل حي أخرجه الله من جسم ميّت. 
(ANN)‏ 

الژجناج: آيپثرج بات الط ار انم من 
امب ايابس وتر اليك بن الى( وبرج 
اب الیابس من التبات الحيّ الامي. احستج الله جل 
ثناؤه عليهم با یشاهدون من خلقه لأهم أنكروا البعث 
فأعلمهم أنه الذي خلق هذء الأشياء. وأنّه قادر على 


(vr n 











عم 
لطس لا اله تمالى يخلق المي من العلفةا هي 
التطفة وهي موات من الحيّ؛ وهو عول 






قال قوم: أراد بإخراج الحيّ من المييت: إخسراج 
الشنبل, وهي حي من الب وهو مي 9 
المت من التنبل المي والشّجر الحيّ من التوى المينت. 
واللوى الت من التّجر الحيّ. والعرب نستي الشّجر ما 
دام غضًا قان) بأنّه حيّ. فإذا تيس أو قُطع من أصله أو 
قلع سوه يتا ذهب إليه ادي ال وان 
وم ذکرنه لا قول اي عباس وهو الأقوى, لاله 
الحقيقة, وما ذكروه بحازء وإن كان جائرًا محتملا. 
(Ye 4)‏ 
آي الحسيوان والتامي من الف 
والببض والب والّوى. ورج هذه الأ 
من الموانوالامي 



























و بت کی له ایغ 


ات14 
قلت: عطنه عل قاق الب 4 لا صل 





المية لقوله: جا اب داشزی»؛ لا فلق الم 
واقوى باثبات والشجر امین من جنس |خراع ال 
ان النامي في حكم الميوان, ألاترى إلى قوله: 
یبیل VD) Nia E‏ 
ابن عَطيّة: إنقل قول الشّدَيّ وابن عباس ثم 
تال:] 
وهذا القول [فول بن عبّاس] أرجح. وإِنا تعلق 
اقائفوالقول الأول بتناسب تأويلهم مع قوله؛ (فالق 
الب وَالوِي4. وهما على هذا التأويل الراج معنيان 
متباينان فيهرا مُعتير. 
طَِِّسي: أل كلام اجاج # قال:] 
داب نستي جر ما دمغ ان بح ۳ 
فإذا بيس أو كع أو فلع سوه مد وقیل: ناه نی 
امي من اة وهي موات و لق القلفة وهي موات 
وابن زد وغیرهم وهذا 


(A:T) 





من ال 





ی 














الأوّل: 8 (الْحَيَ) اسم لما يكون موصوفًا بالحياة,. 
ادا لدم اجا خاا هی سنة افیا نب وعل 





التقدير: الثبات لايكون حيا. 


ري 51 


إذا عرفت هذا اس في تفسیر هذا (ْسخ) 
وااْمَیّت) قولان: 

الأوّل: حمل هذين اللفظين على الحقيقة. قال أبن 
عتاس: يخرج من القلفة بشرًا حئء م شرج من البشر 
ا حيّ غلفة مئتة, وكذاك برج من الببضة فَروجة حيّة, 





يرج من الدجاجة بيضة ميتة. :. والمقصود منه أن الحيّ 
واليت متضادان متنافيان, فحصول اميل عن الئل بوهم 
أن يكون بسب الطأبيعة والخاسيّة. أننا حصول الصّد من 
أن يكون بسبب الطأبيعة والخاصّيّة, بل لابدّ 
وأن يكون بتقد یر القر اک والدیر عم 

والقول الاني: أن يممل (الْسَنَ) «(الْمَيّتِ) على 














ما ذكرناء, وعل الوجوه الجازية أيضّاء وفيه وجوء: 

الأوّل: قال |/ ي 
المنضر من الحبّ اليابس, ویرج الیابس من ال 
المي الامي. 


الاني: قال ابن عتاس: رج المؤمن من الكافر. كمأ 
رأهيم, والكافر من المزمن كما في حقّ ولد نوح, 
والعاصي من المطيع» وبالمکس. 











المضيرٌة سيا للتفع العظيم, وبالمكس. ذكروا في | 
اسان سقوه الأفيون الكثير في الشراب لأجل أن يهوت. 
فليا تناوله وظنّ القوم أنه سيموت في الحال, 
موضعه ووضعوه في بيت مُظلم, فخرجت حيّة میم 
فلدغته. فصارت تلك اللّدغة سيا لاتدفاع ضر ذلك 





لأفيون سم الأفمي 


5 





رت تلك اللّدغة سيا لاندفاع ضعرر 





الأفبون, فهاهنا تود عمًا يُعتقّد فيه كونه أعظم 
موجبات الشّرً! أعظم الخيرات. وقد يكون بالمكس من 
ذلك. وكلّ هذه الأحوال الفتلفة والأفعال المتدافعة تدل 
على أنّ هذا العام مُدبرَا حكيماء ما أهمل مصالح الخلق, 
وما تركهم سدّئ, وتحت هذه المباحث مباحث عالية 
عريفة. [إلى أن قال] 

البحث القالت: أن لقائل أن يقول: إِنّه قال رل 
برخ الم من الْعيت4. ثم قال: ف ورج المي 
ب الم وعطف الاسم على الفمل قبيح, فا التبب في 


اختيار ذلك؟ 





لا ول: تفج یت بن ال نار 
عل کوب تاق الم وَالنُؤى» . وقوله: 
اتتا كالبيان «التير لقوله: وتال الب 
لق امب والشوى بالبات والشجر 














وقيد وجه آخر؛ وهو أنّ لفظ القمل يدل صل أن 
ذلك الفاعل يعتني بذلك الفمل في کل حین وأوان. ولا 
الفظ الاسم فَإنّه لايفيد التَجدّد والاعتناء به ساعة 


هذا متلا 





الفمل, وهو قوله: بوركم ؛ لأنّ صيغة الفعل تفيد أنّه 
تال يرزقهم حال فحالًا وساعة فساعة. وأا الاسم 
فناله قوله تعال: « و تایط وراه 


۲ /العجم في فقهلفةانقرن... ج ۱۱۸ سس 





الکهف: ۱۸. فقوله: (تايط4 بفيد 
الحالة الواحدة. 


اه على تلك 


إذا نبت هذا فنقول: ا حيّ أشرف من الیّت. فرجب 
أن يكون الاعتناء بإخراج الحيّ من الميّت أككتر من 
الاعتناء بإخراج الميّت من الحيّ» فلهذا الممنى وقع التمبير 
عن القسم الأوّل بصيغة الفعل» وعن ااي بصيغة 
الاسم تنبا على أن الاععناء بإيجاد لحي من اميت أكثر 
وأكمل من الاعتناء بإيجاد اميت من المي وافه ألم 
بمراده. Arar)‏ 

أبوالكعود: أي يرج ما ينمو من اة وا لحمب 
والجملة مستأنفة مُبيّنة لما قبلها. وقيل: خبر نان. لأنّ. 
قوله تمال: رج اميت كالطفة والإج ل 
اي4 كاحيوان والتبات. صلف على ناوا له لا 
على (بلرج) على الوجه ال لا را ات من 
اي لیس من قبيل فلق الحب والتوى. 

البْرؤوسويّ: وبرج الح بن اي4 بيان لا 
قبله. أي يخرج ما ينمو من ا موان والبات ۴ا لابدمو 
من النطفة والحبّ, (وَعخرِج الَْیّت» کالتطفة وامت 
«بن كالميوان والتبات. وهنو معطوف صلى 
قال الب فلحي والميّت مجماز عن التامي والجامد 
تشبيهًا للتامي بال حيّ, والحيّ حقيقة فيا يكون موصومًا 
المستتبعة للحي والحسركة الإراديّة؛ والمييّت 











(EA 















ومنهم من حمل اللفظ على الحقيقة, وقال: يخرج من 
التطفة اليتة بشرا حياء ومن الجأجة ببيضة مية. 


والإشارة بخرج تخل الإيان من نوى الحروف امينة في 
كلمة لاإله إل اش ورج 
«لال 3 اش 
نمو أبي الشعود وأدام:] 
لله کیا علمت بیان ما قبله وهذا لايصلح للبيان,. 
على القمل وعكسد, 

واختار این النر کونه موف عل (ی) قمال: 
وقد وردا جميمًا بصيغة المضارع كثير. وهو دليل على 
نيا توأما, نان, وهو يبعد القط؛ فالوجه - وال 
تعالى أعلم أن بقال: كان الأصل أن وق بصيقة اسم 
الفاعل أسوة أمثاله في الآية إلا أنه عدل عن ذلك إلى 
مور إخراج 
لحي من الميّت, واستحضاره في ذهن السشامع, وذلك إنا 
ان ضرع دون اسم افاعل والاضي.( تن ا 
ر أن لله آَنْرْلَ مِنَ السمّاء اه نیع الآ 
€ الميج: ٠١‏ كيف عدل فيه عن الماضي المطابق 
) لذلك. [واستشهد بشعر ثم قال:] 

ولاشكٌ أن إخراج الم من الميّت أظهر في القدرة 
من عكسه, وهر أيضًا أوّل المالين. والتَظر أوّل ما بيدأ 
فيه م الفسم الآخر ثان عنه, فكان الأول جديا 
بالقصوير والتأكيد في النفس, ولذلله هو مقدم بدا عل 
القسم الآخر الک حسب تیف وق وسهل 
عطف الاسم على الفعل وحسنه أن اسم الفاعل في معنی 
المضارع» وكل منهم| يقدّر بالآخر, فلا جناح في عطفه 


عليه. 








وإن صح عطف الاسم ال 





اللضارع في هذا الوصف وحده. 























وقال الإمام في وجه ذلك الاختلاق 





الفعل 





يدلّ على أن القاعل مُمتن بالفعل في كلّ حين وأوان. وأمًا 
لفظ الاسم فّه لافید الشجدد والاععناء به ساعة 
فساعة. ويرشد إلى هذا ما ذكره الشَيخْ عبد القاهر في 
«دلائل الإعجاز». [وذ كر ما حكاه عنه القَخْر الاي نم 
[Jl‏ 

وإذا نبت ذلك يقال: ل كان الح شرف من ال 
وجب أن يكون الاعتناء يإخراج اي من الیّت أکفر 
من الاعتناء بإخراج الميّت من الحيّ» فلذا وقع الشمير 
عن القسم الأول بميغة الشمل, وعمن !! 
الاسم. تنبا على أن الاعتناء بإيجاد الحيّ من | 
وأكمل من الاعتناء بإيجاد اميت من الحيّ. ثم العطف - 
لاشتال الكلام به على زيادة ‏ لايضيرٌ بكون المجملة ِا 
نا نتم كبا لابطيرٌ شمول الح والميّت في الجلملةة 
امعطوف عليها للحيوان والنبات فيه. 

وا تا کان فلا بت من القول بعموم ال 
بين الماز والحقيقة على مذهب من يرى 
نا حقيقة فیمن یکون موصو ایا هي 3 
لت 
فارقته تلك الصّفة أو نحو ذلك. وإنَّ إطلاقه على نحو 
ات والتّجر الفض ولب والتوى بماز. وبهذا یشم 
کلام الإمام فإله ي ما تُقل عن الرّبجَاج: أنّ المعنى 
ا ايبن رقع 
السب اليبس من البات اي اامي من الوجوه الجازية, 
كالمرويّ عن أبن عباس رضي الله تعالى عنهرا من أن 
ج ا مؤمن من الكافر والكافر من ا مؤمن. 

(iN) 























توجب صحة الإدراك 















ج يي / ۱۹۷ 


ابن عاشور: وجلة: وی 
في حل خبر نان عن اس( تتغزل مغزئة بيان القصود 
من المملة قبلها. وهن الق الذي يرج سنه نيتاه أو 
شجرًا ناميا ذا حياة نبائئة, بعد أن كانت الحبة والوأة 
جسمًا صليا لاحياة فيه ولا ماء. فلذلك رُبجَح فصل 
هذه الجمملة عن التي قبلها. إلا نها عم منهاء لدلالتهنا. 
على إخراج الميوان من ماء التطفة أو من البيض؛ فهي 
خبر آخر. ولكّه بسومه يبي الخير الأوّلء فلذلك 
يمسن فصل الجملة, أو عدم عطف أحد الأخبار. 

وعُيلِف عل ليج المي مِنَ الْمَيْتٍ» فول 
الي 4؛ لأنه إخبار بضدّ مضمون. 
4 وصنع آخر عجيب دالّ عل 
00 وناف تصرّف الطّبيمة بالمتق لأنّ لفعل 
الصّادر م نبإلمالم الختار يكون على أحوال متضادة 
بحلاف الفمل المتولّد عن سبب طبعي. وفي هذا ا مشير 
تكلة بيان ا أجله قوله: <قالِق الم والّؤى. لأ 
قلق الحبّ عن الثبات, والنوَى عن الشَجرء ينسمل 
أحوالا يجمملة, منها حال إمار الثباث والشّجرِ حب بيس 
وهو في قصب نباته ‏ فلا تكون فيه حياة, ونی في 
باطن القبار نا لاحياة فيه كستؤى الزّيستون والقسر. 
اج ايض ران واليئك 
بواطن الحبوان المي فظهر 



















بعدء: ی لیا وَجَمَلَ اليل سكا الأنعام: 13. 





۸ /العجم نی فقه لفة الترآن... ج ۱۶ 





نملی, لاله عل نهذ ال یتجده ویتکزر ن کل 
آنء فهو سراد سعلوم, وليس على سبيل الممصادفة 
والائفاق. 

ء في فوله: لوج یت بن ان سا 
اللدلالة على الدّوام والتّباث. فحصل بمجموع ذلك أن كل 
الفملّين مُتجدّد وثابت, أي كثير وذان» وذلل لآ 
الإخراجمين ليس أولى بالحكم من قمرينه, فكان في 
الأسلور 


و 











نيه الاحتباك. (mi‏ 
يه لاغرابة أن يتوآد من الكدائن الحَي حي 
مثله, وأن ينفصل من المیاد جاد. وا العجب أن تود 
الجباد من الحيّء وبالمكس. وقال قائل: إن المياة ترد 
من وی لیم 

ونسأل هذا القائل, ي أوجد الطبيعة وقواها 
وتفاعلها؟ ولذا کان برد التفاعل کا لایجاد 
الحياة: دون أن تتدخَل العناية الإطية, راذا عجبز علباء 
الطبيمة أن يصنموا 1 
أدوات الطیخ وما إليهاء مع 
آلف تفاعل وتفاعل» وبعد اليأس أعلنوا أنّ صنع الحياة 




















قد حاولوا وأوجسدوا. 








أصمب منالا من رججوع الشّيخ إلى صيباه وطفولته. 





فهل ينجحون في صنع حشر تلا نله 
الحشرات؟ ولندع الإنسان ودماغ الإنسان, والحيوان 





وعجائبه في خلقه, ونضرب أمثلةٌ من الحشرات التي 
نتغر منها, ونستسل البيدات ها. يقول المتخمّصون 
بدراسة الحشرات: 


«إنّ بعضها يعيش في درجة 00 مثويّة تحت الصّفر, 
ويعضها يميش هذه الدرجة فوق الصّفر وبعضها يعيش 
السام وبعضها في آبار الإقرول, وها ظم متقنة 
فِ اتها وأصيافا. وإذا اخسترع الإنسان السواريخ 
والأتبار الصّناعيّة والمقول الألكترونيّة, فن المؤكد أنه 
تفط أن يصاع في لمعمل جناع بموضةء ولا خلية 
ايج جناجوان فالمفل الإنساني عظیم, ولکن عظمته 
تُصبح عجرًا مطلقًا أمام القدرة اهائلة التي خلفت بعوضة 
أو نملة أو نملة!! وكلّ هذه بديهيّات, ولكن المصيبة 
الکبری أننا نتی فلا نظر إلى ما في أعباقنا. إلى مظهر 
من مظاهر القدر: الحكيمة, فإذا نظرنا ازددنا إيانًا 
با هو أكبر. ومن هو أكبر. وكل ما نحتاج إليه هو الإيمان. 
کل ما عتاح ییا هو مل, الإيان بغير عفل 
كالوجه بلا 

أجل, تمن بحاجة ی ای 
















رة الله لتفشر بها ما 





تعجز عن تفسيره عقول العباقرة, وقد أعترفت هذه 















اموه لبصيرتنا لملیة».وحق تاذ توفیق الکیم 
على هذا في كتابه «فنٌ الادب» بقوله: «هذا الاعتراف - 
ولاشكَ كسب 

قرن من الرّمان ‏ يتصوّر العلباء يقولون عن الذين مثل 
هذا القول», 


وتملّق نحن سلى قول الحكميم: أن اسر الوح 
لاعتراف علباء القرن العشسرين من أمثال ابنشتين بن" 
البصيرة الدّيئية هي الأصل والمنبع للبصير 
I‏ ف دم الملم في هذا القسرن, 
وتأعره فیا مضی, وکلیا عدم الملم اكتسب انين 
أنصارًا من أمثال ابنشتين يعترفون بعظمته؛ وسؤمنون, 
بأنّه الحقّ الذي لابأنيه الباطل من بين ديه ولا من 

خلفه. [ثم ذيّلها بأية بمدها ويربطها بهذ الآية] 
(ry)‏ 








هذا الاعتراف هو 








اه سبحانه شرج المت من المي 
آثوی. انا من ملد اثات المي 





یاه والاسانة, والاساتة 
ظاهر يى فيه الإنسان الماقل صورة 
الحياته هو. أله كان فى عالم ا موات, 


عاقل, نذا هو مردود إلى عالم الموات 














س الملا یت 
تپ ی 
Et s4) ۸‏ 
من التلت 





ر) إلى نظام الموت والحياة وتبديل هذا بذاك 


فة ترى المياة تتبعث من مواد جامدة لاروح فيها في 
أعباق الميطات ومجاهل الغابات والصّحاري. وتظهر 
این ترکیب مواد کل واحدة سنها سم قاتل بذاته, 
هاري المكس. فبإجراء تغيير بسيط على كائنات 





عيام فیمر 

موضوع الحياة والموت بالتسبة للكائنات الميّة 
من أعقد المسائل التي لم تستطع الملوم البشر ية الوصول 
إلى كنه حقيقتها. ورفع الشتار هن آسرارهاء لتخطو إلى 
أعباق بجهرلاتها. ولتعرف كيف يكن لمناصم اطبيمة 
وموادها الجامدة أن تطفر طفرة عظيمة» فستتحول إلى 











نة. كما يفعلون بالمكائن والأجهزة. غير أن قدرة 
البشر المعملة في المستقبل لاتستطيع أن تفلل سن أهنية 
مسألة اممياة وتعقيداتها لني تبدأ من امبو القادر. 


۷۰ العجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 


الذلك نهد القرآن, في معرض إنبات وجود الله, كثير 





ما یکر هذا الموضوع, کیا يستدل أنبياء عظام كإبراهيم 
و موسى ‏ على وجود مبدأ قادر حكيم بمسألة الحسياة 
والوت. لإقناع جبابرة طفاة معل رود وفرعون. 

يقول إبراهيم افرود: ربن الى بى ويك 


طن ۵۳ 

ينبغي ألا نسى أنّ ظهور الم من اا 
مبد! ظهور الحياة على الأرض فقطء فن كل وقت يحدث 
هذا بامهذاب الماء وامواد الأخرى إلى خلايا کات 








فان القانون لین التاند الیرم والقئل: يكن 
في ارو الحالية اي تسود الأرض لا کار 





إلى كائن حي وحيةا وُجد كائن حي 
نا هو قانون لايتعارض مع 





يستفاد من روايات هه آل تلا في تقسير 
هذء الآية والآيات المشابهة هاء أن ذلك يشمل الحياة 
والموت المادئين كبا يشمل الحياة والموت المعنويّين أبضًا, 
فثئة مؤمئون وُلدوا لآباء غير مؤمدين» وآخرون 
مفسدون وأشرار ولدوا لآباء من المتقين الأخياره 
ناقضین قانون الورائة بارادتهم واختیارهم. 

وهذا بذاته دليل آخر على عظمة بلاق الذي 
أعطى الإنسان هذه القدرة والإرادة. 

التقطة الأخرى التي ينبغي الالتفات إليها هي أنّ 











(یرج) القعل الضارع وانیج) اسم الاعل, یدلان 
على الاستمرار أي أن نظام ظهور الحيّ من !| 
وظهور الميّت من الحيّ نظام داثم وعامٌ في عالم المخلق. 
(: ۳۹۳ 
فضل الل: إّها القدرة الإلمية المظيمة المبدعة, الي 
والوت, بل تحرك في إیداعها 
الحياة من قلب الموت, و تزرع الموت في قلب الحسيأة, 
ليت من المي ورج الحيّ من الميّت. وهكذا. 
تريد هذه الآية أن توحي بالخ لمم لدي تتمئل فيه 
القدرة في هذا التفاعل بين الحسياة والمموت؛ في الوقت 
الذي يوحي التقابل بينهها بالّضاد. [ثم سقل الأقوال 
لمتقدّمة وقال:] 
وربا کانت الکلمة شاملة للجمیم, لأنّ الذكرة 
تتجركامن خلال المبدا الذي يوحي بعظمة القدرة, بعی 
عن التفاصيل التي يريد الله للإنسان أن ييحث عنها في 
ل على الأرض. 











الاتتجمّد في حدود الحيا: 








(ro) 











مریم: ۱۵ 
بسی: وأمن له یوم ولد. [ی آن قال:] 
ن هول الط وعذاب الثار و 
قال: (حيًا) تأكيد) لقوله: (يعَثُ). 








ویوم ینت 


یُمت مع التّمداه؛ لبم وصفوا 









)1 
نره رالود )4 (ré‏ 
الفَخْر الوازيّ: ونا قا یا) تنبا على کونه 


من الشّهداء. لقوله تمالى: ْبَلْ أ 


يُزَقُون» آل عمران: ۰19۹ 


MEY 





الآلوسي: من هول 
بالحال للتأكيد, وقيل: للإشارة إلى أن البمث جا 
لاروحساني, وقسيل: للسكبيه صلى أنهي من 
AFIT‏ 


امة وعذاب الثار. وجسي. 








وقيل: البمث بقوله: (. 
شپیدء لقوله تعالی في الہداء: بل أ 
م آل عمران: 11٩‏ 
واختلاف التَبير في قوله: (وُلِد) (يوتُ) (؛ 
لقتل أن التسليم في حال حياتهظة. ‏ (50:14) 
وفي هذه التورة یات رتم: ۲۲۳۰ و11 لاش 
ها يُذكر. 











عي وبق اقول َل الْكَافرِي: 


یس: ۷۰ 





جي‌ی/۷۰۱ 
ابن عبّاس: من كان له عقل. ew)‏ 
نحوه الضّمّاك. ١الطَبرَي‏ ۲۷:۲۲ 
حي القلب حي البصر. ار ۲۸:۲ 


الاوَزدي ۳۱:۵ 






(الماوزدي ين 

u 

كان في علم الله حبًا أحياء الله بالتقلر 
إليه والفهم عنه والتماع منه والكلام عليه 


(الرُوسَويٌ ۷ 4:۳۲ 








اله ین تکرن حیاته ببقاء نفسه. ومن کان بقاؤه 
بیفاء نها اه مت في وقت حیانه. ومن کان حیانه 
بريه كان حقيقةبجياته عند وفاته, لأله يصل بذلك إلى 
وتو ۳۲۸ 
ی إن حخد إلا زر لکم لیذر متکم: ها 
القلب. يعقل ما یقال له, ویفهم ما 
بن له. غير میت الفؤاد بلید. (rr)‏ 

الرجاج: آي من کان بمقل ما يخاطّب به فن 
الکافر کالیت ن نم بدترهفملمأن اي وما 
3 ۳ 


ربة الباة الأصلية. 








الاس من کان 





جاء به حق. 
توه الواحدي (۳ 40۱٩‏ وتو (6: ۲۲). 
وهی (۸د ۲٤۵‏ والخازت (5: 17). 





ي؛ بعفي موم 
الشّريف اللؤضي: وهذه استعارة. والمراد الي 


القلب. م 





3 /المعجم في القرآن... ج ۱۶ 

هاهنا: الغافل الذي يستيقظ نا آرفظ. وی إذا وُعِظ, 
فستى مسبحانه المؤمن الذي ينتفع بالإتذار حي نج 
وستى الكافر الذي لاْصغي إلى الرواجر ميا فلكه. 


(en) 








(: ۱۳ 
القلب والبصيرة, وم يكن مين 
(Yt)‏ 








أحدهها: أن يكون المراد من كان حا في عام اله 
فيتدره به فيؤمن. 
یکون المراد لُتذر به من كان حيّا في نفس 
الأمرء أي من آمن, فينذره يما على المعاصي من المقاب. 
وبا على الطاعة من القواپ. ۱۰:۸ 
نَ كا4 عاقلا فهئاء فإ 
من في علم الله تعالى. فإ امياة 











تخصیص الانذاربه له تفع به 
(Ae:‏ 


لف 





على قوا 
أحدهاء أن الراد به اللؤمن لأ 




















4 الأنمام: 1۲۲ 
ني: المراد به العاقل اء فيعقل ما يخاطّب به 
فان الغافل کالّت. ۳۳ 
البْرُوسَويٌ: أي عاقلا فهيمًا مير المصلحة من 





الفسدة, ويستخدم قلبه فیا خُلق له ولا بيضيمه فيا 
لايمنيه, إن الفافل بمنزلة اليّت, وجمل القل والشهم 
اللقلب بمغزلة الحياة للبدن؛ من حيث أن منافع القلب 
منوطة بالعقل» كما أنّ منافع البدن منوطة با مياة. 

وفيه إشارة إلى أنّ كلّ قلب تكون حياته بنور الله 
ارہ ویتأتر به. وأمارة تاره 





وروح منه, یفیده | 
الإقرإض عن الذنياء والإقبال عل الآخرة والمولى 

ؤسا في علم اله 
ن الحياة الأبدية بالإان يعني أن إيان من كان مؤمنا في 
علم الله ببغزلة الحياة للبدن؛ لكونه سبيًا للحيا: 


وقال بعضهم: من كان حيّاء أي 











[إى أن قال:] 
وتخصيص الإنذار يبن كان حي القلب مع أله عام 
له؛ ولمن كان ميت القلب, له التفع به. ۰ (۷: 41۳۲ 





الآلوسي: أي عاقلا.. ويه استمارة مصرّحة 
بنشبيه لعل با ٠‏ أو مؤمًا بقرينة مقابلته بالكافرين, 
وفيه أيضًا استعارة مصرّحة لتنسبيه الإيان بالحياة. 
ويجوز كونه مار مرس لأنّه سبب للحياة المستينية 
الأبدية. (۲۳: 46٩‏ 
ابن عاشور: والحي: مستعار لكامل العقل وصائب 











الادراك, وهذا تشبیهبلیغ, اي من کان مثل اس في 
النهم. 

والمقصود منه: التعريض بالمعرضين عن دلاثل 
القرآن بأئْهم كالأموات, لاانتفاع هم بعتوهم. ككقوله 








۹ 





آخری نری القرآن 
الكريم بجمل «الایان» هو «النیت», و«ازمنین» چلم. 
«الأحياء». و«الكمّار» هم «الموق»؛ فق جانب «حن ود 
وق اللجانب الآخر «ال 
المعنوء 





فرون», فهذه هي الحمياة َالو 
اللذان هما أعلى بمسراتب من الموت والحسياة 
» وآثارهما أوسع وأثمل. فإذا كانت الم 








اهر 
والمعيشة بهم التنقّس وأكل العام والحركة. فإ هذه 
الأعبال كلها تقوم بها الحيوانات. ففهذه ليست حياءٌ 
بي تفتّم أزهار المقل والفهم, 
في روح الإنسان, وكذلك الشقوى 
والإيثار والتّضحية والتَحَكّم بالتفسء والتَحلٍ بالفضيلة 
والأخلاق. والقرآن يني هذه الحياة في 












الّعوة, وتلتفت إلى إنذاراتها. وبجموعة من الكفّار ذوي 


القلوب المبتة, الذين لاتؤئل منهم أيه استجابة أبذاء 





یی/ ۷۰۳ 


ولكن هذه الإنذارات سبب في إقام الحجّة عليهم» 
وعقق أمر العذاب بحلهم. 





حياة وموت القلوب 
في الإنسان أنواع من المياة والموت: 
الذي مظهره اسر 
والرشد والتفذية والتوالد. وهو في هذا الشّأن يشابه 
جیم الب ات. 

التاني: المباة والموت المسيوا. وأبرز مظاهرها 
الإحساس والحركة, وهو مشترك في هاتين السّفتين مع 


الأرل: المياة والموت ا 





جميع الحيوانات. 
أكل النوع الثانث من الحياة الخاصٌ بالانسان فقط, 





الوح والمقل والعواطف الإنسائية. 
فن حديث أمير المؤمنين عليه أفضل الصّلاة 
والتلام وحول القرآن یقول: «وتملموا القرآن فاد 
أحسن المد ا فيه فإله ربيع القلوب». 
وني حديث آخر له عليه أفضل الاد والت لام 
يقول عن الحكدة والتّملم: «واعلموا أنه ليس من د 














إل ويكاد صاحبه يشبع منه ويله إلا ا مبياة, فإله لايد 
في الموث راحة, ونا ذلك بمنزئة المكنة الت هي حياة. 


للقلب الیّت وبصم للعین العمیاء». 

وقال عليه الصّلاة والشلام: «ألا ون سن البلاء 
الفاقة, وأشدٌ من الفاقة مرض البدن, وأشدٌ من مرض 
البدن مرض القلب, ألا وإنّ من صحّة البدن تتقوى 


١4 /المعجم في ققه لفة القرآن... ج‎ 7١ 


القلوب». 
ويقول عليه الصّلاة والتلام: دومن كثر كلامه كثر 





ورعه؛ ومن قل ورعه مات قلیه» 

ومن جهة أخرى فَانّ القرآن الككريم يشنتّص 
للإنسان نومًا حاًا من الإنصار والشاع والادرالد 
والتعور. غير القلر والتاع والشمور هري ني 
الایة: ۱۷۱, سورة البقرة نقرأ. طم بم عفن فيم 
امور 

وفي موضع آخر يقول تمالى: نی ویم ررض 
قَرَادَهُمٌ لله رصا( البقرة: .٠١‏ 

كذلك يقول سبحانه: (ث) قسث فلوبكم بذ ب 
ال تهی کالیمازز و البقرت: 7۷4 
ر من این بر تعاطا 
فیقول تمال: لبق الذین ‏ برد اف 
4 الاندة: ۸۱, 
5 موم أ قول تمال: 












من جموع هذه التبيرات وتبيرات كثيرة أخرى 
شبيهة فا ظهر بوضوح الق مت یراهب 
والوت, هو ذلك ار الانساز 
الإنسان تكن في هذا امور 
وفي الحقيقة فإنَ الحياة والإدراك والإبصار والتاع 
وأمثاهاء تتلخص في هذا القسم من وجود الانسان, وان 
اعتبر بعض المت ين هذه التمبيرات بمازبة؛ إذ أن ذلك 














لاینسجم مع روح القرآن هناء لأنّ الحسقيقة في نظر 
القرآن هي هذه التي يذكرهاء والمياة والموت الحيوائيّان 
هما المازيان لاغير. 

إن أسباب الموت والححياة الرّوحيّة كثيرة جد ولكن 
القدر المسلّم به هو أن الثفاق والكبر والغرور والعصبيّة 
والجهل والكبائر. كلها تيت القلب. فني مناجاة این 
التي تُروى عن الإمام التجّادء4 في المّحيفة 
التجاديّة ورد «وأمات قلي عظيم 

وهذه الآيات تأكيد على هذه |: 















هل من 
يرضى من حياته فقط بأن يعيش غير عام بمي» ی 
هذه الدنياء ويبري داشٌا مدار العيش الرّغيد الزتيب. 
لیب طلامة الظلوم: ول یی نداء الحق, ولا ينأئر من 
الم لقال ولا تهزه ممرومية المظلومين, يفكر في نفسه 
بفقط. ويعتير نفسه غريًا حت عن أقرب الأقرباء. هل 
يعتبر مثل هذا إنسانًا حيّا؟ 

وهل هي حياة تلك التي نكون حصيلتها كميّة من 
الفذاء المصعروف, وإبلاء بعض الألببسة, والنوم 
والاستيقاظ المكوّر؟ وإذا كانت تلك هي المياة فلا هو 
فرقها عن حياة الحيوان؟. 
إذَا يجب أن تُقَرَ ونعترف بأنّ وراء هذه الحسياة 
التذاهرية يكن عقل وحقيقة, أكّد عليها القرآن وتحدّث 








(ne) 


القرآن الكريم موا ذلا خانًا. 


سس و ی ه/۷۰۵ 








ال یداه عل بارق نهر یاب ام 
في قبة خضوراء» أو فال: «في روضتة خضاه: نرج 
عليهم رزقهم من الجنّة بُكرء وعشيّا», 
(الطَبرِي ۰۲ 
إن أرواح الشهداء في أجواف طير خضعر تسرح في 
مار الم وتشرب من أنسارها. وتأوي بالقيل إلى 
قناديل من نور مُملّفة تحت العرش. 





الأكبر, ومن عذاب القبر, ويجمل بحلية الإيان. 
«شلي :۲۱ 
اين عباس: إهم أحياء على الحقيقة إلى أن تقوم 





یس :0۳۱ 

الحسن: إن التجداء أحياء عند الل عرض أرزاقهم 
عل أرواحهم. فيصل إليهم الأوح والفرح؛ کا عرض 
اثار عل آرواح آل فرعون مد وعیّ؛ فیصل إليهم 
۳۳ 





مُجاد: [بُرزّْقون] من مر لممئة ويجدون ريحها 
وليسوا فيها. «طّ ۳۱۸ 
عِكْرِمَة: أرواح الشّهداء في طير حُطْر في الله 
ری ۳۱۰ 
أرواح الشّهداء تعارف في طير بيض يأ كلن 
من مار الج ون مساكنهم سدرة المنتهى؛ وان للمجاهد 
في سبيل أله تلات خصال من الخير: من یل في سیل اله 
منهم صار حيًا مر زوًاء ومن غلب آتاء ا أجرًا عظیشاء 
اسر 
البيع: في مور طير حُطْر. يطيرون في الجسّة 
بيت شاءوا منها. يأكلون من حيث شاءوا. 
سرب ۳۱۰۷ 
الَطَبْريّ: فإن فال لنا قائل: وما في [هذه الآبة] من 
وة الهم عن امفنول في سبيل اله الذي م يعم به 
غيره؟ وقد علمت تظاهر الأخبار عن رسول الو آله 














ومن مات رزقه لله رزقًا حسنًا. 








وصف حال المؤمئين والكافرين بعد وفاتهم, فأخير عن 
المؤمنين أتهم بقح هم من قبورهم أبسواب إلى الجسثة 
يشمون منها رَوْحهاء ويستعجلون الله قيام الشساعة. 
اليصيروا إلى ساكتهم منهاء ويممع بينهم وبين أهاليهم 
وأولادهم فيها. وعن الكافرين نم فح م من 
قبورهم أبواب إلى الثار يتظرون إلبهاء ويصبيهم من تثنها 
ومکروهها: بلط علهم فا ال قیام الاعة من 
يهم فيها. ويسألون الله فيها تأخير قيام التساعة. 
ذا !من المصير إلى ما أعدّ لله لم فيهاء مع أشباه ذلك 
من الأخبار. وإذا كانت الأخبار بذلك مظاهرة عن 
سول الي فا الذي حمس به القتبل في سبیل اشء عا 





/المعجم في فقه لغة ان 
م يعم به سائر البشر غيره من الحيأة. وسائر الكقار 
والمؤمنين غيره أحياء في البرزخ. أما الكقار فعذّبون فيه 
بالمعيشة الشّنكء وأما المؤمنون فنعمون بالروح والريمان 





خص الله به الشّهداء في ذلك؛ وأفاد 
امؤمنيك يخيرء عنهم تعالى ذكره إعلامه اهم آم 
مرزوقون من مآكل الجنّة ومطاصها في برزخهم قبل 
بعلهم» ومنځمون بالذي ينعم به دأخلوها بعد البعث من 
سائر البشرء من لذيذ مطاعمها الذي لم بلممها لله أحد) 
غيرهم في برزخه قبل بعثه. فذلك هو الفضيلة التي 
فضّلهم بها وخصّهم بها من غيرهم؛ والفائدة التي أفاةة 
لشي الجر عنم» قال تعال ذکره 


۳ 









لد ریم یرفونه مرج با أتاهم آ4ه بن تطلد». 
آل عمران: ۸۱7٩‏ ۱۷۰, وبثل الذي قلنا جاء الخبر عن 
رسول اليك [ثمذكر الرّوابة المتقدّمة عن الي وقال:] 

فان قال ال احبر عم ذكرت أن اف تما 
ذكره أفاد المؤمنين بخيره عن الشّهداء من النّعمة الي 
خصّهم بها في البرزخ, غير موجود رل قوله: ور 











اش من ساب أمواث هم أم أحياة. 
قيل: إن القصود بذكر الخبر عن حياتهم. إا هو 
احبر عتا هم فيه من الّعمة, ولكنّه تعالى ذكرهء ل كان 





ذلك ثم كان المراد من الله تعالى ذكره في قوله: لو 


دج + مس 





ولكتكم لاترونهم فتعلموا أنهم أ 

ذلك بخبري إيتاكم به. 
الإجماج: فأعلمنا أن من قل في سيبل الله حي. 
فإن قال قائل: فا بان نری جنّ غير متصترّفة؟ 
فان د ليل ذلك مثل مأ يراه الانسان فى منامه, وجلّتد 





A) 





غير متصيرّفة, على قدر ما يُرىء واثه 
تفسه في نومه. فقال تعالى: له امش 
ويا واي | فى سَنَايها» الزّمر: 47. وینبه ال 
عن نومه فيدركه الانتباء وهو لي بقية من ذلك, فهذا ديل 
أب أرولجالشّهداء جائز أن تفارق أجسانهم. وهم عند 
في سبيل أل لابب أن يقال 
اله: ميّت» لكن يقال له: شهيد, وهو عند الله حيّ. 

وقد فيل فيها قول غير هذا وهذا القول الذي 
ذکرته نا هو الذي أختاره ‏ قالواممنى الأموات: أي 
لاتقولوا: هم أموات في دينهم؛ بل قولوا: هم أحياء في 
دينهم. وقال أصحاب هذا القول: دليلنا ‏ والله أعلم - 









الله أحياء, فالأمر فيمن 












WAN) 


وسبب ذلك نهم کانوا يقولون لقتل 


بدر وأحد: مات فلان, ومات فلان, فنزلت الآية وفيها 
تأویلان: 

آحدهما: تم ليسوا أموائًا وإن كانت أجسامهم 
جسام الوق, بل هم عند الله أحسياء النفوس مشو 
الأجسام. 

والقانى. نهم ليسوا بالضّلال أموانًا. بل هم بالطاعة 
واهْدَى أسياء كبا قال تعالى: من .4 الم 
۲ فجمل الضّالَ مياه والمهتدي حيً. 

ويحتمل تأويلا ليسوا أسوائًا بانقطاع 
ال كر عند الله وئبوت الأجر. AN)‏ 








نهم سيطيُون وليسوا أحياء؟ 


یم ال 


شاد من بعض المتأخرين. 
وال قول ان وناجد. وق 





وابن الأحشاد, وال وجسیع المفشرين. واتتول 
الثاني حكاء البأخيّ. 

يقال: إن المشركين كانوا يقولون: إن أصحاب 
ديا يقدلون نفوسهم ني الحرب لالمعق: فأنزل الله 
تعالى الآية, وأعلمهم أنه ليس الأمر على ما قالوه, 


وأتّهم سيُحيّون يوم القيامة, ويثابونء ولم ييذكر ذلك 








وقيل: ليس هم ما بان ببل هسم أحسياء 
بالطّاعة, واطدى, كيا قال: 





الأتمام: ”17, فجعل الضّلالة موثًا واهداية حياة. 


وقيل: ممناه ليس هم أموائًا بانقطاع ال کر بل هم 

أحياء يقاء الّكر عند لله وثيوث الأجر عنده. 
واستدل أبوعلٍ ا مبان عل أ 
بقوله: ولك اكرون فقال: لو كان المعق 
ف التزین بایمت, 


نهم أحياء في الحقية 








ويُشمرون به. 

فإن قيل: ول خم القجداء بأتهم أحياء, 
والمؤمنون كلهم في البرزخ أحياء؟ 

قیل: يجوز أن يكونوااذكروااختصاسًا تشريا لم 
بوقد يكون على جهة انم ا لیشارة بذکر حالم في 








رزو آل عمران: 175 وأا 
قيل للجهاج, بل و۰4 له طریق إلى ثواب الله 
Wé)‏ 
(FIN)‏ 
+ ولکن وصلرا 
الأبدية في اللفی,فهم نی امقیقهأحیء دون 
من الله فنون الكرامات. 
وبقال: هم أحياء» لأنّ لمتلف عنهم الله ومن كان 
المخلف عنه لله لايكون ميا قال قائلهم في مخلوق: 
إن یکن علا مضى بسبيله فا 
مات من یبق له متل خالد 
ويقال: هم أحياء بذكر الله طم؛ اي هو مذکور 
لبیل بذكره ال رمدي؛ ليس 
ويسقال: إنّ أضباحهم وإن كانت متغرّقة, إن 











۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 


آرواحهم - باق سبح 
آشباحهم قلقد بت باثه أرواحهم. لأنّ من كان فناؤه 
باش کان يقاؤه الله 
ويقال: هم أحياء بشواهد التظير, عليهم رداء 
اج وحم في ظلال الأس. يبسطهم جساله سرت 
ويستغرتهم جلاله أغرى. Na)‏ 
الرَمَخْشَريٌ: [ذكر بمض أقوال المفسرين ثم قال:] 
قالوا: يجوز أن يجمع الله من أجزاء الشّبيد جمسلة 
فيُحييهاء ويوصل إلها النعم. وإن كانت في حجم الذَرَة 
(rra)‏ 
الفَخْر الازيّ: اعلم أن هذء الآبة ظير قوله فآ 
3 4. ووجلا تيلق 
استعينوا بالصّبر والطّلاة, في. 
1 احتجتم في تلك الإقامة ]ماد 
عدوي بأموالكم وأبدانكم فقملتم ذللد,فتلّت تفوسکم: 
فلا تحسبوا أتَكم ضّعتم أنفسكم, بل اعلموا أنّ قثلاكم 
٠‏ لإ أن قال:] 
في الآية أقوال: 
الأوّل:أنهم في الوقت أحياء: كأنّ لله تعالى أحياهم 
الإيصال التواب إليهم. وهذا قول أكغر المفسشرين, وهذا 
المطيمين يصل وام إلم وهم في القبور. 
نشاهد أجسادهم سيئة في القبور, 
فكيف يصح ما ذهبتم إلبدة 
قلا ما عندنا فالينية ليست شسرطًا في الحياة, ولا 
في أن يعيد لله الحياة إلى كل واحسد مسن تلك 
الذَرّات والأجزاء الصّغيرة, من خير حاجة إلى التّّكيب 






































إلى الأ اء التي لاب منها في ماهية الحسيّ؛ ولا يعتير 
بالأطراف, ويحتمل أيضًا أن يحييهم إذا لم يشاهدوا. 

يمني لاتستوهم بالموقء 
أن المشركين 
قالوا؛ هم أموات في | بن. کبا قال اثه تعالی: أو 
3 ا المام: ۱۲۲, فقال: ولا تقولوا 
اللشّهداء: ما قاله المسركون, ولكن قولوا: هم أحياء في 
لین ولکن لایشمرون, يعني: المشركون لايعلمون أن 
من قُتل على دين محمد عليه الصّلاة والتلام حيّ في 
لین وعلى هذى من ريه ونور كبا روي في بعش 
التتكايات أنّ رجلا قال ارجل: ما مات رل خلف 
منلك. وسكي عن قراط أن كان يقول لتلامذته: موتوا 













أي بالروح. 

الفول الثالك: أنّ المشركين ككانوا يقولون: إن 
أصحاب محمد و يقتلون أنفسهم. ويخسرون 
فيخرجون من الدّنيا بلا فائدة, ويُضيّمون أعبارهم إلى 
غير شيء. وهؤلاء ألذين قالوا ذلك. يحتمل اتهم کانوا 
دهر یکرون المعاد. ويحتمل هم كانوا مؤمنين بالمعاد 
إل هم كانوا منكرين لنبرّة مد علبه الصّلاة والتلام. 
فلذللك قالرا هذا الکلام. فقال الله تملی: ولا تقولوا كما 











تمتلوامن التدائد في اليا ولكن اعلموا أتهم أحياء, 
أي سيُحيّون فيتابون ويُنمون في الجئةد وتفسير قوله: 





نهم سيحيُون غير بعيد. قال الله تعالى: إن 
تمه وان اجار ى جي الافطار: 2۱۳ 





سس وی/۷۰۹ 


ا4 الکیف: ۲٩‏ وقال: 







تن وا اشابقات و 





۵ وقال: لد 
جات ابي المج: ١ه‏ علی مس سم سیصیرون 
كذلك. وهذا القول اختيار الكميّ وأبي مسلم 
الأمنهان. 1 

واعلم أنّ أكثر الملباء على ترجيح القول الأول 
والّذي يدل عليه و. 





أحدها: الآيات الدَالّة على عذاب || 
سال: «قاوا را نا 
١‏ والوتنان لتمحصل الا عند حصول الما 
وقال الله تعال: اروا ادوا تارا ن ا لم 
والفاء للتمقيب. وقال: واد يُعوَضُونَ 












لقبرآبضاء لا المذاب حق الله تعالى على 
المبد والّواب حق للميد على أف تعال. فإسقاط العقاب 
أحسن من إسقاط الاب فحيةا أسقط العقاب إلى يوم 





لقر. كان ذلك في القواب أول. 

وثانيها: أن الممنى لو كان على ما قبل في القول الاي 
والثالت لم يكن لقوله: وَل 
المنطاب للمؤمتين. وقد كانوا لايعلمون أنّهم سيّحيُون 





ود س لا 





پو آل عمران: ۱۷۰ دلیل ل 





البرزخ قبل البعث. 
ورابسها: قوله عليه الصّلاة والتّلام: «الق 





من ریاض ام أو حفرة من حفر 
واب القبر وعذابه كا متواترة, وكان عليه الصّلاة 
والتلام يقول في آخر صلاته: «وأعوذ بك من عسذاب 
وخامسبا: أنه لو كان المراد من قوله: نهم أحياء: 
نهم سبْحيّون. فحينذ لايق لتخصيصهم بهذا فائدة؟ 
أجاب عنه أبومسلم: بأنّه تعالل نا خصّهم بالكر, لأنّ 
درجتهم في المئّة أرفع. ومتزلتهم أعلى وأشرف» لقوله 
رتمالى: ومن بطع اله الؤشول 1 
هلیم ۳ اين رالد 
اتساه: .1٩‏ فأفردهم بالأ کر تظیشا 
واعلم دا مراب ضعیف, وذلك ان مازلة این 
والصّدّيقين أعظم. مع أن الله تعلی ما شم بل کر 
وسادسهاء أن الّاس يزورون قبور الشّهداء 
يط .وذلك يدل من بعض الوجوه على ما ذ كرناء, 
اعتج بسلم عی ترجیج قول بأل تال ذكر 
هذه الآية في آل عمران فقال: بل ا 
ت بالمكان بل بالكو, 
أن أهل التواب لايدخلون المئة إلا بعد القيامة. 
والجواب: لانسلم أن هذه العنديّة ليست إلا بالكون 
ف المنّة, بل بإعلاء الدّرجات. وإيصال البعارات إليه, 













وهنه 











واعلم أنّ في الآبة قولا آخر: وهو ان ناب القور 
وعذاب للروح لاللقالب, وهذا القول بناء على سمرفة 


١14 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١ 





الرزوح. [تمبمث في حقيقة الإنسان تفصيلا فلاسظ] 
Ore)‏ 
۳۲ 
تشغژون> ما 





اطم وهو تنبيه على أنّ حياتهم ليست بالجسد. ولامن 
فا هي أمر لابُدرك 





جنس ماش به من الميوانات. وأ 
بالعقل بل بالوحي. 

وفيها دلالة على أنّ الأرواح جواهر قامة بأنفسيها. 
مغايرة لما يمس به من البدن» تبق بعد الموت دراكة. 
وعليه جمهور الصّحابة والتابمين, ويد نطقت الآبيات 
والكان. وعلى هذا فتخصيص الشّهداء لاختصاصهم. 
بالقرب من الله ومزيد البهجة والكرامة. O)‏ 

تعره أبوالكمرد. eih)‏ 

الخازن: إنا أسياهم الله مر وجمل ني القن 
لإيصال التواب إليهم. ففيه دليل على أن المطيمين ف 
يصل إلهم نواهم وهم في قبورهم في البرزع. وكذا 
الصاة بعذبون في قبورهم, 

فإن قلت: نحن نراهم مونى فا معنى قوله: بل أحيا. 
وما وجه اللي في قوله: لا تون یل نی 








معناه لاتقولوا: أسوات بمغزلة غيرهم من 
الأموات, بل هم أحياء تصل أرواحهم إلى الجنان. كبا 
روي أنَ أدواح الشّهداء في حواصل طير حطر ترح 
في الجنة فهم أحياء من هذه اللجهة. وإن كانوا أموانًا من 
جهة خروج الرّوح من أجسادهم. 

أحياء عند الله تعالى فى 











وجواب آخر: وهو أ 











عا الغیب, لاتم صاروا ی الخرته فحن لانشاهدهم. 
كذلك. ويدلٌ عسل ذلك قوله تعالى: (وَلْكُنْ 





فإن قلت: أليس سائر المطيمين من المسامين لله 
يصل إلهم من نعيم الجسنّة في قبورهم, فلم عص 
الشّهداء بالذّكر؟ 





خصهم, لأنّ الشّهداء مُضّلوا على غيرهم 
ريد التعيم, وهو أتهسم يُرزقُون من مطاعم اد 


ومآكلهاء وغيرهم يشمن با دون ذلك. 

وجواب آخر: وهو أله رد لقول من قال:إنّمن كيل 
کیل لله قد مات, وذهب عنه نم لیا ولا 
هجر الله تعالى بقوله: هيل أ 





نهم في نعيم دام 

۹ 
یان: قیل: سبب نزول هذه الآية أنه قيل لمن 
قل في سبيل الله: مات فلان وذهب عنه نعيم الدّنيا 
ولذّتهاء فأنزلت, نهرا عن قوهم عن الشّهداء: أموات, 
وأخير تمالى أَئَهم أ 





وارتفاع أموات وأحياء على أن خبر مبند! حذوف. 
أي هم أموات بل هم أحياء. ويحتمل أن يكون بل أحياء 
ندرا تحت قول مضمر, أي بل قولوا: هم: أحياء. لكن 
يرجح الوجه الأوّل. وهو أنه إخبار من الله تعالى قوله: 
لان معناه أن ن يات اتهم لاشعور 
لکم اد ام أن لراد حقيقة الوت والباة. وقیل: 
ذلك جماز واختلفوا فقيل: أموات بانقطاع الذّكر. بل 
أحياء ببقائه ونيوت الأجر. وكانت العرب تستي من 





عي ي/۷ 


لایبق له ذ کر بعد موته کالولد وغیره 

وقيل: آموات باللال بل أحیاء بناعة واطدیء 
كا قال: رن انم 

وإذا يل اموت والحياة على اسقيقة, فاختلفوا 
فقال قوم: معناء ابي عن قول الجاهلية أثْهم لايُعثونء 
فا ممنى أئّهم سيّحيون بالبعث. فيثابون ثواب الشّهداء 
الذي وان بل اف 

وأكثر أهل العلم على أنْهم أحياء في الوقت. ومع 
هذه الحياة بقاء أرواحهم دون أجسادهم؛ إذ أجسادهم 














نشاهد فسادها وفناءها. واستدلّوا عل بقاء الأرواع 
بعذاب القبر. ويقوله: لوَلْكن لَاتَفْسفُرُونَ» معناء 
لانشمرون بكيفيية حياتهم. ولو كان ا سمي ب(أحياذا 
نهم سيُحيّون يوم القيامة, و انیم على هذى ونورهم: 
يظهر لنني التّعور مع إذ هو خطاب للمؤ مك هم 
قد علموا بالبعث. وبأئّهم كانوا عل هدى فلا يقال فيه: 
«وَلکن اتشکزرن». لأنهم قد شعروا به وسقوله 
اين ابیز ین له 

اليد حي المد 
والرّوح؛ ولا بقح في ذلك عدم امور به سن ا لمحي 
غيره. فنحن تراهم على صفة الأموات وهم أحباء. كا 
قال مال: وتری ال تاجن 
الشخاب» التدمل: 4ل وكا ترى الاثم على هيئة, وهو 
يرى في عنامه ما ينم به أو يتألم ه... 

فاختلف في مستقر‌ها فقيل: قبورهم يُرنُون فهاء 
وقيل: في قباب بيض في الج 
الأقوال وقال:] 








وقد ذهب بعض التاس إلى 





رزون فيها. [ نقل 





«المحهور على أتيم ف امت ويؤيّده قول وق لأ 
نهم في الفردوس. ومذهب أهل | 
وأتّها باقية بعد خروجها من البدنء 
ادة مُنكّمة إلى يوم لین وأرواح أهل 
والشرق بين التهيد 
وغيره من المؤمنين إننا هو الرَزق فضّلهم الله بذلك. وقال 


لکنا ار شنرضُون هر 









ر 5 


رای 


وقالوا يجوز أن يممع الله من أجزاء الشّهيد جمسلة 
فيحييها ویوصل الب میم 
آبة الكرية لرزق أرواح الشّهداء. ولا 
ها اقا جری ذکر ذلك على سبیل الاستطراد 
با لمنترین؛ حيث تكلّموا في ذلك في هذه الآية. 
7 
یم یرون 4 حيث ذكر المنديّة والرّزق. وظاهر 
قوله: إن فلن سبيل اف العموم. 

وقيل: نزلت في شهداء يدر كانوا أربعة عشر, ولا 
نس هذا السموم بهذا التببء بل العبرة بعموم الأفظ. 
تسلية لأقرياء 


وان کانت في حجم ار 














لابتصوص انشبب. وف هذه الآ 
التّهداء وإخوانهم من المؤمنين, بذكر أنْهم أحياء فهم 
مفبوطون لاحزون علیهم. (EAN)‏ 
الشربيني: [نقل كلام التيضاوي وقال:] 
وهذا ما علیه آکثر الفترین. وقال ابن عادل: 











ویمتمل أَنَ حياتهم بالجسد وإن لم تشاهد, وأَيّد بأنّ 


حياة الرّوح ثابنة مميع الأموات بالائفاق» فلو لم تكن 
التّهيد بالجسد لاستوى هو وغيره, ولم تكن له 








۴ /المجم نی فقه لغة القرآن... ج ۱۸ 
مزية,اتهى. 

وقد بر بأ دا لوا عل شيرهم يأتهم 
يُرقُون من مطاعم اللمئة ومآكلهاء وغيرهم من المؤمنين 


مُنعُمون با دون ذلك. 
وفي الحديث: أرواحهم في حواصل طيور حطر 
اتسرح في أنهار الجن حيث أوی إلى قناديل 





تحت العرش. [ثم نقل كلام الحسن وقال:] 
وعلى هذا فتخصيص التّهداء لاختصامهم 
بالقرب من الله, ومزيد الشرور والكرامة. والأرواح 
جواهر قائة بأنفسها تبق بعد ا موت درّاكة. كبا عليه 
جمهور الصّحابة والتابمين. ونطقت به الآبات والشاتيي 
با 
ال وسوي؛ ولا ترا نات في شهداء در 
وکانو آبعة عشر رجلا:سة من الهر والیه من 
الأنصار» وکان لتاس یقولون لن بُفتل ی سییل اد 
مات قلان وذهب عنه نم انیا ولا فأنزل اله 
تمال: ول قروا ن بش4 القتل: نقض الإبية 
الميوائية. فى سَبيل اف4 وهو الجهاد لأنه طريق إلى 
ثواب اله ورحمته. «أنوَاتٌ) أي هم أسوات. بل 
آخياء» أي كالأحياء في اکم, لابقطع راب أعاطم, 
لیم فلا سم دين اله. فا دام الدذين ظاهرًا في النيا 















وأحد يقاتل في سبيل الله فلهم تواب ذلك» لأئّهم سوا 
هذء الشتدد ؤوَلَكِنْ لَاتْشفورن» كيف حالم في 


حياتهم. وفيه رمز إلى أنها ليست ما يُشمر به بالمشداعر 
الظاهرة من الحياة المسمائية. ونا هي أسر روحافي 
لامدرَك بالعقل بل بالوحي. 





وفي الآبة دلالة عل أن الأرواح جواهر قاة. 
بأنفسهاء مُغايرة ما يحسن به من البدنء تيق بعد الوت 
درّاكة وعليه الجمهور. 

فإن قلت: المياة الروحانية المُستتيعة لإدراك لد 
والأم مُشتركة في الجميع, فا وجه تفصيص القداء 
بهاو 

قلت: لاختصاصهم بالقرب من اله تعالی, ومزيد 
البهجة والكرامة, ومن لم يبلغ مغزلتهم لاتكون حسياته 
معدا بها. فكأئه ليس بحي قال تعالى في حقٌ أهل الثار 
لوت نينا لا تحى». [ثم بحث في حقيقة الس 
الإنسائيّة فلاحظ] (oA)‏ 

الآلوسي: «بل آخهاء» أي بل هم أحياء. والجمملة 
متطونة عل تا شراب عنه؛ وليس من 
عط ف فلفرد على المفرد ليكون في حير القول, وينصير 
لمعن بل قولوا؛ أحياء, أن المقصود إنبات الحياة م 
نّمم أحياء. وإن كان ذلك 
ک۶ ٠‏ أي لاتحتون ولا 
ذرکون ما ام بافشاعر: لها من أحوال البرزع التي 
لابطلع عليهاء ولاطريق للملم بها إلا بالوحي. 

واخّلف في هذء الحياة, فذحب كثير من السٌلف: إلى 
أنها حقيقية بالزوح والجسد, ولكنا لُدركها في هذه 
النشأة. واستدآوا بسیاق قوله تمالل: له ريم 
رون وب المياة الزوحانية الي ليست بالجسد 
لیست من خواصّمم, فلا یکون هم امتياز بذلك على من 
هدام 

وذهب البعض: إلى أنْها روحائية, وکونهم یرون 












ع يي/٣۷‏ 


لاينافي ذلك, فقد رُوي عن الحشن: أن الشّهداء أحياء 
عند لله تعالى يُعرَض أرزاقهم على أرواحسهم. فبيصل 
إليهم الأوح والفرح كبا يُررَض الذار على أرواح آل 
فيصل إليهم الوجع. فوصول هذا 
الوح إلى الوح هو الرزق. والامتياز ليس بمجرّه 
الممياة, بل مع ما ينضمٌ إليها من اختصاصیم بزید لقرب 
من الله عر شأنه, ومزيد اليهجة والكرامة. 

وذهب البلخيّ إلى نني الحياة بالفمل عنهم سطلقاء 
وأغرج المسلة الامية -التالة عل الاستمرار 
المستوعب للأزمنة من وقت القتل إلى ما لاآخر له دعن 
اظاهرها وقال: ممنى َبَلْ 6 أتسم ییون یوم 
القيامة, فجرون أحسن الجزاء, فالآية على حد: إل 
1 ر أن جم الإنفطار: ۱۲م 
١‏ وفائدة الإخبار بذك الد على ا مش ركن سيت 
قالوا: إنّ أصحاب محمّد: یقتلون أتقسهم وعفرجون من 
لیا لا فئدة, ویضیمون آعبارهم, فكأته قيل: ليس 
الأمر كما زعمتم بل ون ویفرجون. 

وذهب بعضهم إلى إثبات الححياة الممكديّة هم با نلوا 
من الذّكر الجميل والتناء المليل» كما رُوي عن ع ل كم 
الله تعالل وجهه: «هلك خرّان الأموال والعلياء باقون ما 
بتي الدهر, أعيانهم سفقودة, وآثارهم في القلوب 
موجودة». 

وحكي عن الأصم: أنّ اماد بالموت وا 
وادى. أي لاتفولوا: هم أموات في الّينء ضالون عن 
الشعراط المستقيم» بل هسم أحسياء ب الطّاعة. قائمون 
بأعبائها. 





























ولايخق هذه الأقوال ما عدا الأوّلين ‏ في غاية 
العف بل نهاية البطلان. والمشهور تترجسيح الول 
الأوّلء ونُسب إلى ابن باس ولتاة ناهد وشن 
وعمرو بن ميد وواصل بن عَطاء احجان لاف 
وجاعة من الفشرین, لكّهم اختلفوا في المراد بالمجسد. 

فقيل: هو هذا الجسد الذي مُدمت بنيته بالقتل» ولا 
يعجر لله تعالى أن > تكون سبب الس 
والإدراك وإن كنا نراه رمّة مطروحة على الأرضء 


الايتصيرّف, ولا ری فيه شيء من علامات الإسياء. 








فقد جاء في الحديث: «إنّ لموم بقح له مد بره 
ریقال له م نومة المروس» مع أت لانشساهد ذلك إذ 
ليع برزخ آخر ببعزل عن أذهائنا وإدراك قوانا. 

أوفيل: جسد آخر على صورة الطير تتعلّق الزوج 
فپه. واستدل با آخرجه عبد الرراقَ عن عبد الله بن كعمب 
اب مالك قال: قال رسول ا لا : إن أرواح الشّهداء 
في صور طير خُضْر مملّقة في قناديل الّة حقٌ يرجعها 
الله تءالى یوم القیامة». 

ولا يعارض هذا ما خرجه مالك وأحد والمذي 
ن کمب بن مالز 
إنّ رسول الوق قال: «إنّ أرواح الشهداء في أجواف 
طير حطر تعلق من ثر المتة أو شجر اب ولا ما 


وصځحه واا واین ماج 





أخرجه مسلم في صحيحه عن ابن مود مرفوعًا: إن 
أرواح الشهداء عند الله في حواصل طيور. 
في أنهار الجلّة حيث شاءت, ثم تأ 
العرش»؛ لأ كونها في الأجواف أو في ا حواصل يجامع 








۱۵ المجم ن فقه لفة القرآن... ج‎ ١15 


جسد آخر عل صور أبداهم في انبا بميث 
لو رأی الا أحدهم لقسال: رأيتُ فلانًا ‏ وإلى ذلك 
ذهب بعض الإمامية ‏ واستدلوا با أخرجه أبو جسعفر 
مسنذ) إلى يونس بن ظبيان قال: «كنت عند أبي عبد لله 
جالسًا فقال: ما تقول النّاس في أرواج المؤمنين؟ قلت: 
يقولون: في حواصل طير حُطعر في قناديل تحت العرش. 
فقال أبوعبد اله: سبحان الله! المؤمن أكرم على اله تعالى 
من أن يجمل روخه في حوصلة طائر أخضير يونس 
المو, إذا قبضه الله تعالى صيّر روحه في قالب كقاليه في 
الدنياء فيأ كلون ويشربون, فإذا قدم عليهم القادم عرفوه 
بشلك الصّورة الف كانت في الدنيأ». 

ووجه الاستدلال اکن اراد امن الا 
.-:ظاهر. وأمًا إذا كان المراد بهم سائر من آمن فیعلم‌منه 
حال التجداه, وان آرواحهم لیست ل آنغخواینل ریق 
الأولى. 














ي أن الحبياة في البرزخ ثابتة لكل من وت من 
نّ الأرواح - وإن كانت جواهر قاة 
نف مغايرة لما يحسل به من البدن» لكن لامانع من 
تمتها ييدن برزخيّ مغاير هذا البدن الكثيف. 

وليس ذلك من الشناسخ النذي ذهب إلييه أصل 
»وأا يكون منه لوم تقد إلى جسم فقسا الذي 
كانت فيه والمود حاصل في النّأة الجنائية بل لو قلنا: 
.يعدم عودها إليه. والتزمنا التود إلى جسم مشابه لما كان 
في الانيا. مشتمل على الأجراء التي الأصلية أو خير 
مشتمل, لايلزم ذلك التناسخ أيضًاء لأتهم قالوه على 
وجه نقوا به الحشر والماد, وأثبتوا فيه سرمدية عال 















الكون والقساد. 

وأنّ أرواح الشّهداء ثبت ها هذا املق على وجه 
يمتازون به عمن عداهم: إتا في أصل الل أو في نفس 
اء على أنه من المشكّك لالمتواطئ؛ أو في نفس 
المتملّق به مع ما ينضمّ إلى ذلك من البهسجة والسرور 
والتمير اللائق بهم. 

والّذي ميل القلب إليه أن هاتيك الأبدان شيا تان 
صوريًا بسذه الأبدان, وأنّ الموادٌ ممستلفة والأجسزاء 
متفاوتة؛ ٍذ فرق بین الماین, وشتّان ما بين || 
ويمكن حمل أحاديث الطَيِر على تشبيه هذه الأبدان 
الغضّة الطريّة بسرعة حركتها وذهابها حیت شاءمت 
انير الثم وحمل الصّورة على الصّفة, كا لت 
على ذلك لي حديث: «خلق آدم على صورة الررحمن»؛ 

واتبتيماد أي عبد الله رضي الله تعالل منه ما تقدّم 
محمول على ما يفهمه المامّة من ظاهر اللّفظ. وللسزيد 
الإيضاح اللائق بعوامٌ وقنته عدل عنه إلى صبارة 
الايتراءدى منها شائبة استبعاد. كبا يقراءي مسن ظاهر 
الحديث. حي أن بعض الملباء لذلك حملوا (في) فيه على 
(على) وهو تا جاهل و جهل بأن مغر التعق آو ضیقه 
أو كان موججرد فيا نحن فيه لاييضرٌ الوح شبئاء ولا 
ای نیمه وف بأن لتلك الصّورة روا غير دوح 
شهيد. فلا يمكن أن تعلق بها روحان, والأمر عل 
خلاق ما يظتون. 
قلت بتمثل اوح نفسها صورة, لا 
الأرواح في غاية الطافة وفيها قوة 























وا 






تعالی عنه. 

وأمًا القول بحياة هذا الجسد الرّمِيم مع هدم نيه 
وتفرّق أجزائه وذهاب هيثته - وإن لم يكن 
عن قدرة من يبدأ الحخلق ثم يعيده ‏ لكن ليس إليه كثير 
حاجة, ولافيه مزيد فضل» ولاعظيم من بل ليس فيه 
سوى إيقاع ضمفة المؤمنين بالشّكرك والأوهام, 
وتكليقهم من غير حاجة بالإيان بها يعدُون قائله من 
سئهد الأعلام. 

وما يحكى من مشاهدة بعض الشّهداء الذين قُتلوا 
منذ مثات السّدين, وأئّهم إلى اليوم تشخب جروحهم دمًا 
إذا رفعت العصابة عنهاء فلك مما رواء - هيان بن بيان - 








وما هو إلا حديث خرافة, وكلام يشهد على مُصدّقي' 


تقديم التخانة. 





إن نبي الؤمدين عن أن يقولوا كي َو 
القّهداء: أموات. إنا أن يكون دفمًا لإهام مساواتم 
لفيرهم في ذلك البرزخ ‏ وتلك خصومية هم وإن 
شاركهم في التعيم ‏ بل وزاد علیہم بعض عباد اٹہ تمالی 
بين من يقال في حقّهم ذلكء وتا أن کون میا 
لم عن التطق بكلمة قاها أعداء الدّين والمنافقون في 
.أن أولئك الكرام. قاصدين بها أئهُم حرٍموا من الع 
و يرده أبذا. 

وليس في الآية نبي عن نسبة الموت إليهم بالك 
بميث نهم ما ذاقوه أمالا ولا طرفة عين, وإلا لقال 
تعالى: ولا تقوو 





















يمتقدها جع لين في جميع الموق من بقاء أرواحهم 
بعد مقارقة أشباحهم. ولذلك ذهب بعض التاس إلى أن 
حياة التّهداء تتعلّق بهذه الاجساد ‏ وإن ففنيت أو 
احترقت أو أكلتها التباع أو الحيتان ‏ وقالوا: إة 
الانمرفها. ونمن نقول: مثلهم نا لانعرفهاء ونزيد إننا 
الاببيت ما لانعرف. 

وال پمضیم: با حیاة بجمل الله بها الوح في 
وروا في هذا روايات منها. 
ميدي الذي شار إليه المفشر «الجلال» وهو «إنّ 





احياة 





أرواح التہداء عند اله في حواصل طيور خُطْر تسرح 
ق ده 

۱ وقبل: إّها حياة الذّكر الحسن والثناء بعد الموث. 
وقيل: إن المراد بالموت والمياة: الضّلال والهدى. رُوي 
باذل روحه في سبيل الله 





هذا عن الأسمّ. أي لاتقولوا ! 





ليس عدمًا عضاء كبا يزعم بعض لش رکین, فالآية عند 





جَجِير» الإنفطار: 17, 4, أي أن مصيرهم إلى ذلك. 
قال الأستاذ الإمام بمد ذكر الخلاف: وقال بعض 





ا الاحثين في الزوح: إن الروح إا تقوم بم 


١1 العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٩ 


اطیف «أثيريّ» في صورة هذا الجسم اركب الذي 
يكون عليه الإنسان في الدنياء ويواسطة ذلك الجسم 
الأثيريّ تجول الزوح في هذا الجسم المادَيّ. فإذا مات 
الرء وخرجت روح فإا ترج بالجسم الأشيريّء 
وتبق معه وهو جسم لابتغيّر ولا يتبدّل ولا ستحلل. 
وأا هذا الجسم الحسوس فإنْه يتحلل ويتبدّل في كل 
بضع سنين. قال؛ ويقرب هذا القول من مذهب المالكيية, 
فقد رُوي عن مالك رحمه الله تعانى أنه قال: إن الوح 
صورة كالجسد» أي ها صورة وما الصّور: 
وجوهر هذا العرض هو الذي سياه العلماء بالأزير. 

ف ق الاجم 
الأطيفة والكنيفة كما بقولون - حت أله هل الا 
الور من القمس إلى طبقة الواءء فلا مانع أ ى3 
الوح الطلفة في الآخرة: ثم حو بعل متكا ير 








وذا کان من خوا الأئير 














زب معنى الآية من العلم. 
والعتمد عند الأستاذ الإمام في هذه المياة هو أئها 
اذ بها أرواح الشّهداء على سائر أرواح 
مون ومون ولکتنا لانعرف حقيقتها 
تق الذي یکون بہاء ولانبحث عن 
لاله من عالم الغيب الذي تؤمن به ونفرّض الأمر فيه إلى 
الله تعالل. 

ذكر الله تعالى فضل الشّهادة التي استهدف فا 
المؤمنون في سبيل الدّعوة لیام وال فاع عنه 
AN)‏ 






سيد قُطب: «وة تثولوا..4 إن نالك قعل 
سیخرون شداء في معرکة الم شهداء في سبيل اله 
قعل أعرّاء أحبّاء. قعلى كراًا أزكياء ‏ فالذين يخرجون 
في سبيل لله. واأذين يضحُون بأرواحهم في معركة ا مق 
هم عادة أكرم القلوب وأزكى الأرواح وأطهر قوس - 
هؤلاء الذين يُقتَلون في سبيل الله ليسوا أموانًاء الم 
أحياء. فلا يجوز أن يقال عنهم: أموات, لا 
روا وا في الح والشّعور. ولا أن يقال عنهم: 
أمواث بالشّفة والأّسان, تم أحیاء بشهادة الله سبحانه. 
فهم لابد أحیاه. 

تم فلا ی ظاهر الأس وحسما تری المن. ولکن 
|حقيقة الوت وحقيقة المياة لانقزرهما هذه النظرة 
التطحية الاهرة إن سمة المياة الأول هي الناعلية 
ان والامتداد. وسمة الموت الأولى هي السَلبية 








بذ أن 








وقتد, وَأئ الباقين وراءهم باستشهادهم يقوى وهتد. 
فهم ما يزالون عنصيرًا مالا دافا مرا لي تكييف الحياة 
وتوجيهها. وهذه هي صفة الحياة الأول. فهم أحياء ولا 
بهذا الاعتبار الواقعيّ في دنيا الّاس. 

ثم هم أحياء عند رتم نا بهذا الاستبار, وا 
باعتبار آخر لاندري نحن كته وحسبنا إخبار الله تعالل 


أن كن هذه المسياة 
يّ القاصير المدود. ولكئّهم أحياء. 
أحياء, ومن ثم لايُعْسَلون كما يُغْسّل الموقء 








سس س عيي/۷۷ 


رن في ثيابهم الني استشمدوا فیهاء فالفل تطهیر 





الأرض ثيابهم في القبر, لأتهم بعد أحياء. 








الباقية خلفهم. ولا يتعاظمها الأمر. ولا وتوا عِظم 
الفداء. 


مهم بمدكونهم أحياء مكرّمون عند له مأجورون 
أكرم الأجر وأوفاء. 

ان عاشور: و4 لاضراب الاطالي ال 
لضمون ان عن قوله, والتقدير: بل هم أحياء. وليس 
المعتى بل قولوا: هم أحياء. لأنَّ المراد إخبار القاطبين هنا 
المدبر المظير. 
كلام مُستأنف بعد (بَلّ) الإضعرايية. 

ونا قال: ولك لَاتشهرُونَ» للإشارة ال تا 
حياة غير جسمية ولا ماذية بل 
زائدة على مطلق حياة الأرواح. فان لأرواح كلها حيا 
وهي عدم الاضمحلال وقبول في الحشيرء مع 
إحساس ما بكونها آيلة إلى نعيم أو جحيم. وأمًا حياة 
ین شتلوافی سبيل الله فهي حسياة مشستملة صل 
|دراکات الم بلدّات ابِْة, والسوام السلوید, 
والانكشافات الكاملة, ولذلك ورد في الحديث: إن 
أرواح التہداء تبعل في حواصل طبور خُطّر؛ تترعى 
من فر الجئة تسرب من مائها», 


Qer) 











(خیا4) هر خبر بدا حذ وف هو 























على توشط الحواس الجسمائبة, فللا أنفصلت الرّوح عن 
الجسد عُوَضت جسدً) مناسبًا للجئّة ليكون وسيلة 
التعيمها. 0۲:۱ 
رظير هذه الآبة هوَلَا تحْسَين الذِين... 
آل عمران: 14!. ومعلوم أنّ كل من يفارق هذه المياة 
يرجع إلى ربّه لاحمالة, صانم) کان آو طالتا, شپسید؟ آو 
غير شهيد. سوى أنّ الصّالح ينتقل من حسياة أدز 
حياة أعلى, والح بالمكس. 

وخم التجید بل کر لبیه علی مکانته عند 
ترغيًا في الاستعهاد, وما م ثقل عن ابن عباس من 
أنّالآية نزلت فيمن قُتلوا يوم بدر وهم "1١4‏ من 
اهار وله من الأنصار, فقيل: مات فلان وفلان 
فتزلت الآية: وا تَُولُوا4 إل وهذا غير بعيد, لا 
لوا مولت تشم بذلك. 


وه يكن, فإنّ الذي يجب أن تومن به هو أن من 














استشهد دفاعًا عن الإسلام أو عن أيّ شيء ينطبق عليه 
احق والمدل والإنسانية, فإنّه ينتقل من عالم القّبادة 





إلى عالم الغيب. ويحيا هناك حياة طبّية, وه یتاز عند 





لله عمّن مات حتف أننه. قال أسير المؤمنين 38# 
«والّذي نفس ابن أبي طالب بيده لألف ضعربة بالسّيف 
أهون علش من ميتة علی فراش». 

الشّهيد بعد الموت, وما هو لزق 
الذي يتنم به فأمر لاتعرفه, ولا نبحث عنه, لأا غير 


مكلفين بعرقته. ۲۱ 





0 مكفاء رفي کب اسير سكة من المهاجرين 
ونانية من الأنسار. فكقهم ) رجلا 





1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۸ 





الطّاطَبائي: ربا يقال: إن لطاب مع المؤمدين 
أمنوا الله ورسوله واليوم الآخر وأذعنوا بالحياة 
الآخرة, ولا يتصوّر منهم القول ييطلان الإنسان باللوتء 
بعد ما أجابوا دعوة الحق؛ وسمموا ث 
التاطقة بالمعاد. مضاقًا إلى أنّ ال 









اموت في جماعة خصوصين, وهم الشّهداء ا 
سبيل الله. في مقابل غيرهم من المؤمنين وجميع الكقار, 
مع أن حكم الحياة بعد الموت عامٌ شامل للجميع؛ فا مراد 
بالحياة: بقاء الاسم والذكر الجميل على مر الور 
وبذلك فتره جع من افر ین. 





ویرده ولا آن کون هذه حباة نا هو ی همق 
دون الخارج» فهي لبس ها امقیفة | 
الاسم ومئل هذا الموضوع الوهمي لابليق بگلات ره 


تعال يدعو إل الم ويقرل 2 بيد الها 











وجميل ذكره بعده فحسب. 





الاتخلو في الارتقاء إليها من التقدية والتضحية, لاسي في 


عظام العزائم التي يموت ويقتل فيها أقوام ليحيا ويعيش 
آخرون, ولو كان كلّ من مات فقد فات ام یکن داع 








للإنسان ‏ وخاصّة إذا اعتقد بالموت والفوت - أن يبطل 
ذاته ليبق ذات آخرين, ولا باعث له أن يحرّم على نفسه 
استمتاع من جميع ما يقدر عليه بالجور ليتع 
آخرون بالمدل, فالماقل لابلي شيئا 





با إلا ويأخذ بدله. 

وأا الإعطاء من غير بدلء والأرك من غير أخذ, 
كاللوت في سبيل حياة الفير, وا حرمان في طريق قتع 
الغير فالغطرة الإنسائية تأبا. 

فل استشمروا بذلك دعاهم جبر هذا النقص إلى 
وضع هذه الأرهام الكاذبة, الي لیس فا سرن إل 
عرصة النيال وحظيرة الوهم. قالو: إن الإنسان الحرّ من 
رق الأوهام والخرافات يب عليه أن يُفدي بنفسه 
اوطنه, و کل ما فیه شرفه. لينأل الحياة الذافة بحسن 
کر وجیل الناه. ویب علیه أن يمرّم على نفسه 
بعضنفتّمانه في الاجهاع الينأله الآخرون, ليسستقيم أمر 
الاجتع والضارة, وی المدل الاجتاعيّ فينال بذلك 
حياة الشرف والعلاء. 

ولیت شعري إذالم يكن إنسان, ونطل هذا الركيب 
المادَيِ وطل بذلك جميع خواصّه. ومن جملتها الحسياة 
والشّمور. فن هو الذي ينال هذ الحياة وهذا الشّرف؟ 
ومن الذي يدركه ويلعدٌ به؟ فهل هذا لا خرف 

وثانيا: أنّ ذيل الآبة وهو قوله تمالى: «وَلَكنْ 
لَاتَشْمُرُونَ» لايناسب هذا الممنى, بل كان المناسب له أن 
اء ذكرهم الجميل. وتناء الاس عليهم 
بعدهم, لأنّه لمناسب للقام التسلية وتطييب اللنّفس, 
نظيرة هذه الآية وهي تُفسّرها ‏ وصف 
حياتهم بعد القتل با یناف هذا الع ال تعالى: ولا 





























الایات, ومعلوم أنَّ هذه ۱ 
ليست بتقد يريّة. 

ورابا: الجهل بهذه الحياة التي بعد اموت ليس 
بكل البعيد من بعض المسلمين في أواسط عهد رسول 
اش فان 1 
البعث للقيامة, ونا ما بين ا موت إلى الحشر - وهي 
الحمياة البرزخيّة ‏ فهي وإن كانت من جملة ما ينه ال 
من المعارف الحقّة. لكنّها ليست من ضعروريّات القرآن. 
والسلمون شیر جمعین عليه بل ينكره بعضهم حك 
اليوم من يعتقد كون الس غير ممرّدة عن الم 
الانسان یطل وجوده بالوت واحلال کیب ثم يمي 
الله إلى القضاء يوم لقيمة, فیمکن آن یکون الرا یا 
حیاةالتبداء نی البرزخ. لکان جهل بض ال 
يذلك. وإن غلم به آخرون. 

ربمت امراد بالمحياة في الآبة: الحسياة المقيقيّة 








لذي هو نص غير قابل للتَأويل با هو 














دون التقديرية, وقد عدّ لله سبجانه حياة الكافر بعد 
موته هلاكًا وبوارًا في مواضع من كلامه, كقوله تعالى: 
<وَأعلُواَوْمَهُمْ دار یره پراهیم: ۲۸ إلى غير ذلك 
من الآآيات. فالحياة حياة السعادة, والأحياء بهذه الحيأة 
المؤمنون خامّة, كما قال: لون الدَارَ ال 
ایو ون4 المنكوت: 16 وإقبام 
يعلموا؛ لأنّ جواتهم ٠قصورة‏ على إدراك خواصٌ الحياة 














بين المؤمن والكافر في الدّنيا. فلذلك قال في هذه الآية. 


حي ی /۷۱۹ 





ب اعا ولكن آي بعواشکم. کما قال في 
الآبة الأخرى: لى وان ز ثرا لون أي 
٠,‏ كما قال تعالى: « كلا لو تفلَون عِلْم اليه 
رون جر التكائر: 1.5 
الله أعلم ‏ ولا تقولوا لمن يُقمل في 
٠‏ ولا تعتقدوا فيهم الفناء والبطلان کا 
لفظ الوت عندکم. ومقابلته مع الحياة: وكبا يُمين 
على هذا القول حوايكم: فلیسوابأمواتبمنی ابطلان, 
بل أحياء ولكن حواسكم لاتنال ذلك ولا تشم به. 
وإلقاء هذا القول على المؤمنين _مع أنّهم جميمًا أو أكثر 
نا مون ببقاء حياة الإنسان بعد الموت. وعدم بطلان 














دنه هر لاتاظهم وتتیهم با هر معلوم عندهم, 
يق بالالتفات إليه ا حرج عن صدورهم. والاضطراب 








انقلخ عن لويم إذا أصابتهم مصيية القتل. فاه لايق 
مع ذلك من آثار القتل عند أولياء الق إلا مفارقة في 
أيَام فلائل في الآنياء وهو هين في قبال مرضاة الله 





سبحانه. وما ناله القتبل من الحسياة الطّيّبة. والنّعمة. 
المقيمة, ورضوان من الله أكبر. وهذا نظير خطاب الي 
مغل قوله تمال: من ِن 





مس 


لین البقرة: 147 مع نميف أوَل الموقنين 
بآبات ربّه. ولكثه كلام كي به عن وضوح المطلبء 
وظهوره؛ بحيث لايقبل أيّ خطور نفساني لخلاقه, 
نشأة ابیز 
فالآية تدلّ دلالة واضحة على حياة الإنسان 





۰ /العجم في فقه لغة القرآن... چ ۱۶ 





ومن أعجب الأمر ما ذکره بعض الاس في اليد 
آتّہا تزات في شہداء بدره فهي مخصوصة بهم ف 
لاتتعداهم إلى غيرهم هذاء ولقد أحسن بعض المفین: 
من المفشرين في تفسير قوله: ایا 
4 إذ سأل الله تعالى الصَّير على 
الأقاويل. 

وليت شمري ماذا يقصده هؤلاء بقوهم هذا؟ وعل 
أيّ صفة يتصوّرون حياة شهداء بدر بعد قتلهم مع 
قوهم: بانعدام الإنسان بعد اموت والقتل. وانخلال 
تركيبه وبطلائه؟ أهو على سبيل الإعجاز: باختصاصهم 
من الله بكرامة لم يكرم بها الي الأكرم وسار الألاجيكم: 
والرسلین والأولياء المغرّبين؛ إذ خصّهم ان الليقاة 
وجودهم بعد الأنعدام, فليس ذلك بإمجازيل إَعآه ال 
ضدروريّ الاستحالة, ولا إعجاز في حال ولو بای 
العقل إطال هذا الحكم على بداهستها لم يستقم حکم 
ضعروريّ فا دونه؟ أم هر على نحو الاستتناء لي حكم 
المسن بأن يكون الحس عخطنًا في أمر هؤلاء الشمهداء؟ 
فهم أحياء يُرزقون بالأكل والشرب وسائر 
وهم غائبون عن الست وما قاله الحسل من أمرهم 
بالقتل وقطع الاعضاء وسقوط الم راعلال الترکیپ, 
فقد أخطأ في ذلك من رأس, فلو جاز على الح أمثال 
هذه الأغلاط فيصيب في شيء ويغلط في آخر من غير 
تُنصّص, بعلل الوشوق به عل الإطلاق, ولو كان 
المُخصّص هو الإرادة الإلمبة احتاج تعلّقها إل مص 
آخر. والإشكال ‏ وهو عدم الوثوق بالإدراك - عل 
حاله, فكان من الجائز أن نهد ما ئيس بواقع واقمًاء 

















والواقع ليس براقع؛ وکیف یرضی عاقل أن يتفوّه ببثل 
ذلك؟ وهل هو لا سفسطة؟ 

وقد سالك هؤلاء في قوطم هذا مساك العامة من 
الحدّئينء حيث يرون أنّ الأمور الغائبة عن حواسّنا ينا 
يدل عليه اظواهر اند من الکتاب والشتة, کاللامکة 
وأرواح المؤمنين وسائر ما هو من هذا القبيل موجودات 
مادية طبيعية, وأجسام أطيفة تقبل الحلول والنغوذ في 

رة الإنسان ونحوه, يفمل جميع 

الأفمال الإنساي تلا وها أمثال القوى لقي لاا فير 
أتبا ليست محكومة بأحكام الطأبيمة: من المي والتبدّل 
والتركيب وانحلاله, والحياة والموت الطَسيميدين. فإذا 
عباء الله تعالى ظهورها ظهرت لمواسّناء وإذا لم يشأ أو 
شاء أن لاتظهر لم تظهر, مشيئة خالصة من غير عص 
تا الحواسٌّ. أو تلك الأشياء. 

وهذا القول منهم مب على إنكار المي والمملولية 
بين الأشياء, ولو صخت هذه امن لكاذية طلت جع 
المقلية. والأحكام الملمية, فضا عن المعارف 
الذيتية. ولم تصل التوبة إلى أجسامهم اللليفة المكترّمة 
اي الاتصل إليها بد التأئير والتآتر المي الطبيعيَ. وهو 
ظاهر. 




















مر أن الآية دالة على الحياة البرزضية, 

وهي المسماة بعال القبر, عالم متوسّط بين اموت 

واقيامة يم فيه الينت أو يذب حق تقوم القيامة. 
ومن الآيات الال عليه وهي نظيرة هذء الآبية. 








تشد ارت 


0 






لُ اب نیتا 
هم رزخ إل 
٠١‏ والآبة ظاجاة 
الت على أنّ هناك حياة متوّطة بين حياتهم: 
وحياتهم بعد البمث, وسيجيء قام يكلام 





ية إنشاء الله تعالل. 











وسيأتي تفصيل القول فيها في مله إنشاء لله تعالى. 
ومن الآيات قوله تعالى: طقَانُوا ربْنا متنا التق 








الؤمن: ١١ء‏ هاهنا إلى يوم البمث - وهو يسوم 
قوهم هذا إماتتان وإحياءان, ولن يستقم الممنى إلا 
بإتبات البرزخ. فيكون إماتة وإحياء في البرزخ وإحياء 
تة ولو کان أحد الإحياءين في الّنيا والآخر 








في يوم ال 
فى الآخرة لم يكن هناك إلا إماثة واحدة من غير ثان 
وقد مر کلام بلق بالقام في قوله تعال: كيف 








الشاغةٌ دخو أل عون شد الْعذّاب؟ المؤمن: ه1, 
+4 إذ من المعلوم أن يوم القيامة لابكرة فيه ولا. 


فهر يوم غير أليوم. 





تستفاد منها هذه الحقيقة القرآنية, أو 
کون إلا كقوله تعالى: اله آذ اسلا إل اتم 
ان آغس الم و وم ای 
ي» التحل: 37 إلى غير ذلد. [لاحظ 
بحت تمزه الغس ٠١١ ١‏ والبحث الرُوائِ :١(‏ 
(son)‏ 


ي تقول الآة: ولا وان 


















۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۸ 
اللعافية, وتتبتعد عن الأمة القائرة, واي 
بالتقاعس واكّکاسل, بل تسمی ال 
الآخرين, وب الرّخوة والشماهل في امجتمع. ما أن تظهر 
حادثة مله حي يُعربون عن أسفهم؛ ويستقمون عسل 
الحركة التي أت إلى هذه المادئة. غافلين أنَ كل هدف 
بیات, و تلك سس كونية. 

د عن مثل هذه الفنثة كدرار؟ 












3 من تمد اي 
المعركة؛ وييعتون بذلك القلق والاضطراب في التقوس. 


والله سبحانه يرد على هذه الأقاويل السَابّم 
بالکشف عن حقیقة کبری هي ان آّذین شون 
بأنفسهم في سبيل اله ليسوا بأسوات. هؤلاء حا 





يتمتهون عم اه ورضوانه لكن ابش روو ان“ 
عالم الحم لاجُدركون هذه الحقائق. 


بحوث 
١‏ غلود الشّهداء 

للمفشرين آراء مختلفة في معنى حمياة الشّداء 
وخلودهم. ظاهر الآبة يشير دون ملك إلى تم 
ون بسنوح مسن الحسياة الب 
أجسامهم ق 





به الزوحسية, لأنّ 








شت» فهم يعيشون تلك الحياة جسم 
ما كبا يقول الإمام الصّادق 8 

من المفسرين من قا 
بالشهداء, لاتتوقّر لدينا تفاصيلها وخصائصباً. 








«حیاة غییة» خا 








والوت يعني الصّلال, فتكون الآية قد نهت عن وصف 
الشّهداء بالضّلالة. بل هم مُهتدون. وقيل: إن التداء 
أحياء. لأنّ هدفهم حّ ورسالتهم حيية. 





ولا حاجة لأن تتكلّف التفسيرين الاليين. فهم يون 


حيأة برزخيّة روحائيّة؛ يتنمّمون فبها بالقرب من رحمة 





الله وبأنواع تمه 
۲-الشهادة سعادة في الاسلام 
الإسلام سا التبا 2 وین مازلها الظیمت, 
في الآية أعلاه وآبات أخرى. لتكون عامل نالا هئ 
على ساحة المواجهة بين الم والباطل. وهذا المامل 
مکی من أي سلاح وأقوی من کل ارات وهوقادر 
عل آن یا به أخطر الأسلحة وأفتكها في عصيرنا الراهن, 
بوتجرية. القورة الإسلامية في إيران أثبتت ذلك بوضوح. 
يننا انتصار المُدفمين نحو الشّهادة ‏ 
بالرّغم من ضمف إمكاناتهم الماديّة ‏ على أعتى الى 
الس 
ولو ألقينا ظرة على تارج الإسلام, واللاحم التي 
7 بها السلمون في جهادهم المي, والتضعیا 
قدّمها الجاهدون على طريق الرّسالة, لألفينا أنّ التافع 
الأساس لكل هذه القضحيات هو درس الشهادة الذي 
له الإسلام لأبناته. وبموجبه آمنوا أنّ الشّهسادة على 
طريق لله. وطريق الحقّ والعدالة. لاتتمني |! 
التعادة والحياة المخالدة. 0 
ألْذين تلّوا مل هذا الدّرس فى مثل هذه 
الدرسة الكبرى, لايقاسون بان الا 





4 
وقد شاهدنا بأ 























يحاربون لصيانة أرواحهم. أولتك يحساريون من أجل 
الرسالة, ويتدفعون بشّوق عظيم نحو كسب وسام 





البرزخيّة وبقاء الوح 
تعبت بوضوح بسقاء الوح والحسياة 
یمد الوت وقبل البعث , وترد 

بمعراحة على أولنك الذين ينكرون تمض القرآن 
للحياة البرزخية وبقاء الوح. 

ستفصّل الحديث في هذا الموضوع. وفي موضوع 
خلود الّهداء ومنزلتهم النليمة, في للد الاني من هذا 
التثفسير عند تناولنا الآية: 174, من سورة آلعمران. 





Ar :1) 





خلال الصّورة اهر اي تلم پل مانب الا 
الجسد من حيث دوران الحياة مدار حركته وحصيويته. 
فإذا فقدهما فقّد الحياة, فإ ذلك شأن الاين الذين 
لایتصوّرون وجود حياة خارج نطاق هذاالعالم في غيب 
له الذي كد في كتابه أن الإنسان لايهوت موثًا أبديًا عند 
ما تتطق الحياة في السد. ولكئه 
جیا جدیدة في عالم ال. ي 
المالمين, لينالوا جزاء عاطم من خير أو ش 
الؤمنون أللذين يؤمنون بالغيب وبالآخرة. فإتّهم 
پواجهون الوت وني وجداتهم التَطلّع إلى ما بعده من 
الحياة, ولذلك فلا ينبغي لهم أن يُطلقوا كلمة «الأموات» 
بن في سبيل ان بسا ييوحي 














حي ي /لاالا 


بالفناء المطلق» ويؤدّي إلى الإحساس بالمرارة في شعور 
الجاهدين أو أهلهم وإخواتهم: تل یات 
في وجودهم الجديد في عالم الغيب الذي لايعلمه إلا لل 
لاله غريب عن عالم الشّعور. ولذلك فإنَكم لاتتلكون 
القدرة على إثباته من ناحية الجر 
وسائل الإحساس بهذا النوع من المسياة, كن 
مرون من خلال هذا المالم أنّذي ينطلق فيه 
التعور من موقع الحسل» لامن موقع الغيب في حلم اله 
انطاق تفريغ النّس 
من المشاعر الإنسائية التاذجة بالوحشة القاسية, آمام 














وقد تكون هذه الآية وارد: 





غل الوت 





فقدان المياةء ا يودي إلى الموقف 
اي اء التعرة إلى الجهاد في سبيل الله. في ممالات 
الما مغ الکنر ونان والاصراف, لان اذ 
مجميولة على حت إلحياة والامتداد فيها والرّغبة 

يعمل بها. والبمد عن كلما يسيب فقدانها. 

و هكذا كانت هذه الآية للإيحاء بامتداد الحسياة 
اللشّهداء الدين يُقّلون في سبيل الله, ولكتّها تتحرك ف 
أجواء غير الأجواء التي يعيشهها النّاس في هذه الحياة, 
ولذلك فتیم لابشعرون بسا ولا متحتسونهم 
الانسان لایلك الوسائل امسیة اي یکنه من خلاطا آن 
الآية بسياق 
في موردهاء وهي قوله تعال: و 
هئ 4 آل عمران: ۱0٩‏ 

فقد تلاحظ أنّ الامباء في هذه الآيات هو إثارة 
الّغبة في الجهاد في سبيل الله. وذلك من خلال إنار: 
الإحساس بامتداد الحياة في السير في هذا الطريق بشكل 





















يدرك طبيعة الحياة الأخرى. وتلتق 

















الا ا اا ی ها هل یی را 
له. وما فيها من نمیم وفرح وفضل واستبشر. ور 
الكبب في ذلك أن الآية هنا واردة في سياق الآيات التي 
تدعو إلى الشراسك وال 7 
التمسيد التي يلها السّعور بالموت, بالمالة أ 
أمامها نوافذ المياة, اما كما هي القضيّة في تبديل صورة 
قائة بصورة مضيئة, من دون حساجة إلى الخول في 
التفاصيل, لأنّ الموضوع الذي بلح على التمس هو قضية. 
الظلمة والضّياء. 

نا لآب الأخرى, فند انطلقت في سيأق آییات 
الجهاد التي كانت تواجه المنافقين الذي ايكون 
نوازع القلق والحسيرة والخدوف في شفوس ال مؤمنين 


المندفمين إلى الجهاد, ويحشدون أمامهم صورة القاعدين 











لذين يستمتعون بالحياة في مواجهة صورة الجساهدين. 
لين استسلموا اظلام العدم ووحشته عند ما أندضوا 
للموت والقتال. فكانت المناسبة أن يفيض القرآن 
الحديث حول تفاصيل الحسياة التي تنظر الماهدين 
الدى الله 
ما معنى الحياة للشّهداء؟ 

وقد حاول بعض الفترين أن يدخل في تفاصيل 
هذه الحياة, وقد برز في هذا لمال اتباهان: 

الاتباء الأوّل: الذّكر الجميل: 

باعتبار أله يتل امتداد الحياة في الذأنيا في وي 





ثاس وتقکیرهم,عل ارت 





ویفلیفون هذا اي بان لمخطاب في هذه الآبة 
للمؤمنين الذين يمتقدون بالحياة الآخرة, فلا معنى 
الإثارة ذلك في وجدائهم في أُسلوب الرد مل فكرة تا 
ياة بالموت, لأنّ ذلك لايتناسب مع حقيقة 
ويضيفون إلى ذلك أن الآية عنتصّة بالشّهداء مع أن 
في الآخرة حقيقة شاملة للجميع؛ فلا بد من أن 









تكون الحسياة متناسبة مع طبيعة الإان وموضوع 
الذكر الجميل المخالد هل 





الاختاص. وليس هناك إا 
مر العصور والازمان 
الانها التانى: الحياة | 






السلمون؛ لأئها ليست من ضعروريّات الدينء كأصل 
عقيدة البمث في الحياة الأخرى, فهناك من ينكرها من 
المسلمين حقٌ البوم؛ من يعتقد كون اللّفس غير بجرّدة 
أن الإنسان ييطل وجوده بالوت وافلال 
لله إلى القضاء يوم القيامة. 






مناقشة الاتجاَين 








طيمة اغية لتطلق في اليا الذي ذهب إليه هؤلاء 


اس پهای/ه۷۷ 


الفترون, بل هي واردة في سياق تفریغ اتتفس من 
الشّعور بالوحشة القائلة أمام ظلام الموت, لبلأها التّعور 
بالحياة الذي يمد الوجسدان بالفرح والرّضى 
والاطمتان, أسلوب قرآي بد لإنسان طاقته على 
الصّبر والامتداد. 





وقد ند من المناسب أن نناقش افم الأول 





أن اعتبار الا كر حياءٌ لايتناسب مع طبيعة معن 
يقهر التّعور بالموت في نفس الإنسان, بل هو 
نوع من أنواع المخيال الرَوحيّ اّذي بنذ صفة الإيحاء 
للتفس, بامتداد الاسم الذي يحمله الإنسان في قافلة 
الأساء اي يتداوها الناس, مما قد يدفع الإنسان إلى 
بعض الأعبال الي تشارك في ذلك, ولكته لايسليع أذ 





التأكيد على الاهتام بامتداد الذّكر للإنسان في ما بعد 
الموت. إلا بالمقدار الذي يكون العمل الذي يتد به 
الإنسان مفيدًا ناف للبشسرية, ب ۰ 
امندادً لحياته العمليّة بعد الموت. علیه الواب 
الكبير من لمكا في الحديث المأثور عن أبي عبد كلا 
قال: «لايتبع الرجل بعد مو 
آجراها ث في 











اته هي تبري له بعد موته, وشُئّة هدى 
سيا فهي يُعمل بها بعد وفانه. وولد صاځ يسدعو له». 
فليست القضيّة قضيّة ذكر صالح خالد. بل القضيّة هي 








العمل الصاح الذي يمتدّ في حياة الاس كامتداد عملي 
لحياتهم. 

وإذا كان البعض يرتكز في قيمة الدّكر الخائد على 
بعض الآيات القرآنية, إنّنا لاغجد فيها دلالة على ذلك 
فقد أمير إلى قوله تعال حكاية عن إبراهي: واج 
لى تان من نی الْأَخِِينَ» الّمراء: 86 ويُذكر في 
إبراهير يدعو الله أن بُخلّد له ذكره من ناحية. 
اس الا للخلود في الحياة, ولكنا ُلاحظ أنه كان 


يتحدّث من لسان الصّدق الذي يتضمّن رسالته 


تفسيرها أن 





ودعوته التاملة إلى الإسلام له. فليست القضية لديه 
إفضية رغبة في خلود الذّكرء بل في خلود الرّسالة الي ّل 
کل ااباته ئی بعد الموت, ما يجمله يوصي أولاده 
يذل 

ومن هذه لیات قولهتعال: ورن رد4 
الانتراع: ۵ فد یل با علیالاعتام ال کر لاد 
بعد اموت ولكن الظاهر أنّها واردة في الحديث عن نعمة. 
الله على نيه في رفع ذكره وانتشار رسالته, وعلوٌ موقمه 
في الحياة. بعد أن كان إنسانا عاديا في مبجتمعه» فلا تعر" 
فها ما بمد الموت. ومنها: سكام عل تو ني العا 
الصَاقات: ۷۹ أو لام على مه الصّائات: 
۱۰۹ وهما لايد لان إلا على أن شه ترك السّلام عليهما في 
ام روح الإياتية الرائعة والضير العظيم 
عنوانين كبيرين. لكل من أراد الاقتداء بهما والسير على 
منهاجهب 

وقد لايتناسب هذا التسير مع كلمة: «وَنْ 
ية الكر الجميل هي عا تفت 




















العجم ني ققه لقة القرآن... ج 14 سس 


إليه الثاس ويعرفونه, ويحسبون حسابه في كدير من 
مهم كبا أشيرنا إليه, كا أن لابتتاسب مع آية سورة 








ا موت. 








ليست بهذء المثابة, فلا تتصوّر ظهورً! للآية في ما 
له انطلق في ذلك من استبماد إرادة اماج 
الآخرة من كلمة «الحياة» لأنّ المنطاب للمؤمنيق ا 











ند 


ور فيهم غفلتهم عنها. وقد ذكرتا أن 


پزمنون بها ولا 








الشمور لاخ الضاد الذي يراد تحويله إلى شعور آخر 
قتع وال الال 

الآية وتجرّد اللفس 

وقد ذكر صاحب تفسير «الميزان»: أنّ الآبة ندل 
على «تهرّد اللنس, بمعنى كونها أمرً!ا وراء البدن. وحككها 
غير حكم البدن وسائر التركييات الجسمية. لها نحو اتاد 
بالبدن تُديّرها بالشّمرر والإرادة وسائر الصّفات 
الادراکیته( 





ُغایرللیدن التابق في ما بعد الموت, بل ليس هناك إل 
الي لات بت حقيقة لعقيدة وأصالتها. ا فلا 
بد لتا من البحث عن ذلك في آآبات أخرىء أو براهين 
عقلية في ما ليس ممال بحنه الآن, فليطآب في مظائه من 








القسير في مواضع أخرى من القرآن أو من كب علم 





هرت 8 إأحياة عند ربّهم) لجاز الممنى: أحسبهم أحياء. 





دقل في هذا غير قول: قال بعضهم: لاتحسيهم أمواًا في 
ينهم بل هُم أحياء في 


کما قال الله تعالى: أو 
جَعَلَا له اوا ہی بو فی الاس کمن 








هن ات4 المام: ۱۲ 
وقال پعضیم: لاتحسییم کما یتول الکنفار: سم 








جين با یم این قطبه4 آل صمان: ۸10 


"۷ 
وقيل: إن أرواحهم تسرح ف الم وتلذ منیمها, 

فهم أحياء عند رتیم, قال بعضهم: أرواحهم في حواصل 
طير حُطْر تسرح في الجئّة م تصير إلى فناديل تمت 





الکافيه ج لاس 01 رات 











تیم آحیاهعند تیم من حیت يعلم أنه 


أحیاه دون التاس. ۳۷۱ 
العلّوسي: ذكر ابن عتاس» وابن تسعود. وجابر ين 


عبد لله عن ابعل أنه قال: ا میب اخوانکم أْد 








جعل الله أرواحهم في حواصل طير خُطْعر ترد أنهار الج 
وتأكل من فارها. قال البلخيّ. وهنا ضميف.ألاه 
الأرواح جماد لاحياة فيها. 


ولوكانت حيّة لاحتاجت إلى أرواح خر وی 
ما لايتناهى؛ فضعف المخير من هذا الوجه. 

وف النّاس من قال: إن تأويل الآبة إخبار عن صفة 
حال الشّجداء ی ال من حيث فد القول بالرّجعة. 
وهذا ليس بشيء. لأنّه خلاف الظاهر. ولأ أ 
المؤمنين لاب أن التداء في الجتة أمرا 








فقد وصفهم الله بأئهم أحياء فرحون في الحال» لأ لطب 








4 ركد ذلك, لأنهم في الآخرة قد لحسقوا بهم. 
وممنى الآية الي عن أن يظنَ أحد أن امقتولين في سبيل 
الله أموات. والمشطاب 


الکلنین, کا قال: یا 





. والمراد به جسيع 





جي ی ۷۲۷ 


وقال بعضیم وذکره الرجَاج:النی ولا سیم 





أمواً في دينهم بل هم أحياء في دينهم. كما قال: اومن 





أأحها: أئْهم بحيث لايلك هم أحد نفا ولا ضرا 
إل رتهم وليس ا مراد بذلك قرب المسافة, لأنّ ذلك من 
صََه الأجسام. وذلك مستحيل عليه تعالى. 
بهم أحياء من حيث يعلمهم 
كذلك دون ناتاس ذکره أبو مل 

وقوله: بل 


والوجه الآخر: عند رج 





4۶ رفع على أله خير الابتداء. 
وتقديرء: بل هم أحياء. ولا يجوز فيه الّصب پمال له 
كان يصير المعنى: بل أحسبئّهم أحياء. والمراد بل أعلمهم 
أحياء. 

قإن قيل: لم لاعجوز أن يكون المعنى بل أحياء على 
معن أَئّهم منزلة الأحياء, كما يقال لمن خلّف خافًا صاحا 


أو ئناء جميلا: ما مات فلان بل هو حي؟ 





جاز هذا بىغرينة دلت 
عليه من حصول العلم بألّه ميّت, فانمعرف الكلام إلى 


۸ / العجم ی ققه لف لرآن... چ ۱۶ 





بمفزلة الحيّ. وليس كذلك الآية, أن إحياء له هم في 





: أليس في الّاس من أذكر الحسديث من 
حيث إن الرّوح عرض لايبوز أن يتنقم؟ 








ولیس کذاك لوح - هذا قول الا سواله وجوابه - 
وف الآية دليل علل أنّ 
لأقوام تخصوصينء أله تعال خر 
سبيل الله ردّهم الله أحياء كما كانوا. فأما ارّجسية' البق 
يذهب إليها أهل التناسخ. ففاسدة. والقول بها بأطل 11 
غير موضع؛ وذكرنا جملة منه ترس مل 











العلم. فن أراده وقف عليه من هناك إن شاء اله 

وقال أكثرالفشرين: الآة متعمة بقعل حدر وقال 
أبوجعفر؛ وکیر من الفترین: تا تتاول قتل بدر 
ود مها 


۵۱ 





6۲۷-۵۳۵۱۱ 


وإن كانت الأبدان للموت 
فُمّثْل اسرئ في لله لا. 








۳۰۸۱ 

أحياء في الدّين» وقيل: في الدكر, 
. إن ويأكلون ويتمتّمون كالأحياء, 
وقيل: لأنَ أرواحهم تركع وتسجد كل ليلة تحت العرش 
إلى يوم القيامة. وقيل: لأن الشهيد لال لي القير, وله 
تأكله الأرض. 






rv) 
ابن عَطيّة: أخبر الله تعالى في هذه الآية عن‎ 
التّهداء: أنهم في اه يُرزقُون. هذا موضع الفائدة, ولا‎ 
محالة أنّهم ماتوا وأنّ أجسادهم ف لراب, وأرواحهم‎ 
حبّة كأرواح سائر الؤمنين» ومَُلوا بالرززق في الجئّة من‎ 
وقت القتل, حي كأنّ حياة الدّنيا دافة لهم. قال الحستن‎ 
أب أبي الحسْن: ما زال ابن آدم يتحمّد حقٌ صار ا‎ 
في سبیل أف فقوله: جيل أخياة»‎ 
لقو ؛ إذ لابُرزّق إلا حيّ. وهذا كما‎ 
تقول لمن ذمّ رجا بل هو رجل فاضل, فتجي اسم‎ 
الجنس الذي يركب عليه الوصف بالفضل.‎ 
وقراً جهور اتاس: بل خی بالزفع عل خبر‎ 
ابتداء مضمر أي هم أحياء. وقرأ ببن أبي مب بل‎ 






ليوك 








لأنّ الأمر يقينء فلا يجوز أن يؤمر فيه بحسبة, ولا يصح. 
أن يضمر له إلا فمل الحمسية. 

فوجه قرام ابن أي 
افسبة: «أعتقدهم» آو «أجعلهم» وذلكك ضمیف؛ إذ 
لادلالة في الكلام على ما يُضمّر. [ثم ذكر الرّوايات 
فضائل الشهداء] 








0 ( 








المسألة الأولى: هذه الآية وأردة فى شهداء بدر 


وأحد. أن ني وقت نزول هذه الآية لم يكن أحد من 
الشّهداء إلا من قُيل في هذين اليسومين المشهورينء 
والمنافقون إا يث 
مقتولين مثل من قُتل في هذين اليومين من المسلمين. 
والله تعالى بين فضائل من كُتل في هذين اليومين. ليصير 


رون الجاهدين عن الجهاد ثلا يصيروا 





اليومين وقتل. 

وتحفيق الكلام: أن من ترك الجهاد فرئا وصل إلى 
نعيم الدنياء ورئما لم يصل. ويتقدير أن يصل إليه فهو 
ي على الجهاد فاز بنع الآخرة 
قطتاء وهو نعم عظیم. ومع کونه عظیشا نهر داثم مقر 
وإذا كان الأمر كذلك ظهر أن لاقبال عل ابمهاد آفشل: 





ومن أقبا 








ية: اعلم أن ظاهر الآية يدل على كون 
هؤلاء المقتولين أحياء فأمَا أن يكون المراد منه حقيقة 
آو جاژه فان كان المراد منه هو الحقيقة. فإتا أن يكون 
المراد أنه سيصيرون في الآخرة أحسياء» أو المراد آم 
أحياء في الحال. وبتقدير أن يكون هذا هو اراد, فإما أن 
يكون الراد إثبات الحياة الزوحساتية أ : 
الجسمائيّة, فهذا ضبط الوجوه التي يكن ذكرها في هذه 
الک 













ج/۷۲۹ 


حكى الله عنهم ما حككى كانوا يقولون: أصحاب 
حمد يق يُمرَضون أتفسم للقتل, فب 
المياة ولا يصلون إلى خير. وإفا كانوا يسقولون ذلك 
الجحدهم البعث والميعاد, فكدّبهم الله تعال, 
ثم یمرن ويرزقُون ويوضّل إليهم أنواع الفرح 
والشرور والبشا. 
واعلم أنَ هذا القول عندنا باطل, ویدل علیه وجوه: 
الحجة الأول: أنّ قوله: یلا4 ظاهره یل 
على كونهم أحياء عند نزول الآيدء فحمله صل أسم 
سيصيرون أحياء بعد ذلك عدول عن الظاهر. 
الحجّة الثّانية: أنه لاشكٌ أنّ جانب الرّحمة والفضل 
رالاعبای آرجح من جانب المذاب والمقوية. ث#إِنّه 
تمالن بذك رفي أهل العذاب أنه أحياهم قبل القيامة لأجل 
اشّذیي, فانه بای قال: فرشا لوا اژا4 نود 
۵ والفاءاتعقیب, واّطذیب مشروط بالحياة. وأيضًا 
قال تمالی: انار بُعضون یی دا و 
المؤمن: 47 وإذا جمل الله أهل العذاب أحياء قبل فيام 
القيامة لأجل التّمذيب. فلن يجعل أهل التواب أحياء. 
قبل القيامة, لأجل الإحسان والإثابة كان ذلك أولى. 
الحيجة الثالثة: أنه لو أراد أنه سيجملهم أحياء عند 
ا قال للرّسول عليه الصّلاة والتسلام: 
مع علمه بت میم الومنین کذال. نا 
إذا حلناء على توب انیم حشن قوله: و4 » 
له علیه الّلاة وانتلام لملّه ماکان یعلم أله تعالى 
يشرّف المطيمين والخلصين بهذا التتصريف, وهو أنّه 
يحبيهم قبل قيام القيامة, لأجل إيصال الثواب إلهم. 





رن ویخسبرون 





ين بهذم 

















۱۸ المعجم في فقه لفة الترآن... ج‎ / 7١ 





إله علبه الصّلاة والتلام وإن كان عا 





سيصيرون أعياء عند رتهم عند البعث, ولكلل 
غير عا باتهم من أهل الد 
سیصیرون أحياء, وبصلون إل اواب والكر ور. 
نا تاول الوت, له 

قال: ول یی الذي یلوا ی تباث آنوانا4ه 
يزيل هذا ا مبان هو كونهم أحياء في المسال. 
لاله لاحسبان هناك في صيرورتيم أحياء يوم القيامة, 
وقوله: « رون فَرجین) فهو خبر مبتدا؛ ولا تمق 
اله بذلك اسبان, قزالمذا وال 

المجة الرابمة: قوله تمال: 3 این 
لو م4 والقوم الذين م بلحقواتهم لاب 
یکونا ی الی,فاستبشارهم ن یکوق ف ٤لیا‏ 
لايد وأن يكون قبل قيام القيامة, واتار لاون 
يكون مع الحياة, فدلّ هذا على كونهم أحياء قبل يوم 
القيامة, وفي هذا الاستدلال بحث سيأقي ذكره. 

الحيئة الخامسة: ما روي عن ابن عباس رضي الله 
عنهرا: أن اني قال في صفة الشّهداء: «أنّ أرواحهم 


ترد أنهار الجمئة, وتأكل من 


أن يبشّره اٹ باتہم 


























وأن 








أجواف طبر خر وا 





نمارهاء وتسرح حیث شاءت, وتأوي إلى قناديل من 
ذهب تحت العرش, فليا رأوا طيب مسكتهم ونطمنهم 
ومشربهم قالواء يا ليت قومنا يعلمون ما نحن فيه من 
الت وما صاع الله تعالی بنا كي غبوا في الجهاد, فقال 
اله تعالى: أنا بر عنکم وسبّغ إخوانكم, ففرحوا بذاك 
واستبشرواء فأنزل الله تعالى هذه 

وسئل ابن مسمود قف عن هذه الآية. فقال: سألنا 

















عنهاء فقيل لنا: إنّ الشّهداء على نهر بياب الجنة في قب 
خشعراء. وفي رواية في روضة خضراء, 
عبد الله قال: قال رسول اله يك دأ 


عن جابر بن 
أبشرك أنّ أباك 








ال: ما تُريد يا عبد الله 
: رب أحب آن تن ای 
أخرى». والرّوايات في هذا الباب 
تا بلفت حد توت فكيف يكن إنكارها؟ 

طمن الكمي' في هذه لزوایات, وقال: سا غر 
زان الارواع لانتعم. وأا يقم الجسم إذاكان 
فيه روح لاالرّوح. ومغزلة الرّوح من البدن مغزلة القرّة. 
وأيضاءالخبر المرويّ ظاهره يقتضي أن هذه الأرواح في 
بمواصل الطير. وأيضًا ظاهره يقتضي أثها رد أنهسار 


حیت أصیب دیا ال 


ابن عمرو أن أفمل بك, 

















الم وتأكل من ثمارها وتسرح؛ وهذا پناقض كونها في 
حواصل ال 


والجواب: أما لمن الأوّل: فهو نيع لو 
عرش قا الجسم. سيك أن الم ليس كذلك. وأنا 
الط الاني: فهو مدفوع, لأنّ القصد من أمثال هذه 
الكليات الكنايات عن حصول الراحات والمسرّات 
وزوال الخافات والآفات, فهذا جملة الكلام في هذا 
الاحجال. 1 

.وأا الوجه الا 5 من الوجوه الممتملة في هذه الآية: 
هو أن المراد أن الشّهداء أحياء في الحال. والقائلون بهذا 
القول منهم من أنبت هذ اميا 








لروح. ومنهم من أنبتها. 
بیو 

وقبل الخوض في هذا الباب يجب تقديم مقدمة, 
الإنسان ليس عبارة عن بمموع هذه ا 





ویدل علیه مرا 





أحدهما: أن أجزاء هذه النية في الوبان والاغلال. 
والتبدّل. والإنسان الفصوص غيء باق من أوّل عمره 
إلى آخرء. والباقي مغاير للمتبدّل, والّذي يؤكّد ما قلناه: 
ا اوا يكون في أل 
إله يكر وينمو. ولا شلك أن كلّ 


إنسان يجد من تفسه أله شيء واحد من أل عمره إلى 








الأمر صغير ال 


آخره, فصح ما قلنه, 
الانى: أنّ الإنسان قد يكون عالماً بنفسه حال ما 
یکون افلا عن جميع أعضائه وأجزائه. والمعلوم مغاير 





لا لیس بملوم. فتبت بهدین الوجهین أَنّه ميء مغاير 
هذا البدن المسوس, ثم بعد ذلك يحتمل أن يكون هلا 
عنصوصًا ساريًا في هذه الجئّة سريان انار في الحم 
والدّهن في التمسم؛ وماء الورد في الورد. ويحتمق أ" 
يكون جوهرًا قائًا بنفسه, ليس بهسم ولا حال في 
الجيسم. وعلى كلا المذ, انه لايد أنه ذا مات البدن 
انفصل ذلك الشّيء حيّاء وإن قلنا إِنَد أماته الله, إلا أله 
وعل هذا التقدير تزول الشّبهات 
بالكليّة عن ثواب القبر. كبا في هذه الآية, وعن عذاب 
القره كما في قوله: «افرثرا نیلوا ازاه نوح: ۲۵, 

















عتادى» وَادْخُل نّق4 الفجر: ٠-97‏ ؟: ولا شاك أن 


یی / ۷۳۱ 





«فاعی فى عتابی» وفاء الشمة 
حصول هذه الحاثة يكون عقيب الموت, وهذا يدل على 
ما ذكرناه, 





ليم اَن فقول 
(رُكُوا) ضمير عنه, وا هو بمياته وذاته اقصوصة, فدل 
على أن ذلك باق بعد موت البدن. 

روئالها: قوله: < اكا إن كان من الق 
فرع وان جک عیم4 الواقعة: ۸۸۸ ۸٩‏ وفاء 
ایب تدل مل أنّ هذا الرّوْح والرّيحان والجئّة حاصل 
عتیب الوت: 

وأما الخبر فقوله عليه الصّلاة والتّلام: «من مات 








فقد قامت قيامته» والفاء فاء التَعقيب تدلّ على أنّ قيامة 
كل أحد حاصلة بعد موته, وأمًا 





امة الكبرى فهي 
حاصلة في الوقت المعلوم عند الله. وأيضًا قوله عليه 
الصّلاة والّلام: «القبر روضة من رياض المنّة أو حُفْرة 





نه عليه اللاة والتلام 
يوم بدر كان ينادي المقتولين ويقول: «هل وجدتم ما 
وه نکم هقی لهد يا رسول لل اقم 
فكيف تناديهم, فقال عليه الصّلاة والشلام: «إتّهم أسيع 
منكم» أو للا هذا ممناء. وأيعًا فال عليه الصّلاة 
وانتلام: «أولیاء اه لایوتون, ولكن يُنقّلون من دار إلى 
دار». وكلّ ذلك يدل على أن افوس باقية بعد موت 





۷۲ العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۶ 


ااسد. 

وأا المعقول فن وجوه: 

الأوّل: وهو أن وقت الوم یضعف البدن, وضفه 
لايتتضي ضف انس بل التفس تقوى وفت الوم 
فتشاهد الأحوا رال وتطّلع على المغيبات, فإذا كان ضف 
البدن لايوجب ضمف التنس, فهذا يقي القن في أن 
موت البدن لايستعقب موت اللفس. 
وهو أن كثرة الأفكار سبب لجفاف الدّماغ. 
يودي إلى الموت؛ وهذه الأفكار سبب 
لاستكال الأفس بالممارف الإخيّة, وهو غاية كمال 
افس. فا هو سیب ی کال تفس فهو سیب لتاق 
البدن, وهذا يقزي ان في أن تنس لانو بويت 
البدن. 

الثالت: آن أحوال التفس هلی ضد ال 
وذلك لأنّ التفس إِنَا تفرح وتبتهج بالمعارف الإطيّة, 
والتكيل عليه قوله تمالى: آ9 بكر ال طم 
الْقُلُوبُ» الرّعد: ۲۸ وقال عليه الصّلاة والسلام: 
«أبيت عند ري جلثي ويسقيني». ولا شك أن ذلك 
العام والشراب اليس إِلَا عبارة عن المعرفة والحبّة 
ار عالم القيب. 

وابضاء فإنًا نرى أنّ الانسان إذا غلب عليه 
الاستبشار بخدمة سلطان, أو بالفوز بمنصبء أو بالوصول 
إلى معشوقه, قد ينسى الطّعام والشّسراب, بل 














من أفسهم أَتهم ذا لاح هم شيء من شلك الأشوار. 





وانكشف هم شيء من تلك الأسرار, لم يمسو الست 
با جوع والحطش. وبالجملة فالسّمادة التسانية كا لضا 
للتعادة الجسمانية, وكل ذلك يغلب على الظَنَ أن الس 
مستقلة بذاتها ولا تملّق ها بالبدن. وإذا كان كذلك 
وجب أن لا تموث النتّفس بوت البدن ولتكن هذه 
الاقناعيّات كافية في هذا المقام. 





واملم أنه متى نقرّرت هذه القاعدة زالت 
بهات عن کل ما ورد في القرآن من 
ثواب القبر وعذابه. وإذا عرفت هذه القاعدة, فنقول: 
قال بعض الفترین: أرواح الشّهداء أحياء وهي تركع 
وتسجد کل ليلة تحت العرض إلى يوم القيامة, الیل 
عليه ما رُوي أن اَي قال: إذانام المبد في سجوده 
ی اثه تعلی به ملانکته, ويقول: انظروا إلى عسبديء 


الاشکالات 








زوج هدي وجسده في خدمقي». 
واعلم أن الآية دال على ذلك. وهي قوله: «آخياء 
ند ریم ولفظ (عِند) فك أله مذكور هاهنا فكذا في 
اصنفة اللائكة مذکور؛ وهو قوله: < 
ابي الأنبياء: .١‏ فإذا فهمت 
السّمادة الحاصلة للملائكة بكونهم عند لله فهمت 
التعادة الحاصلة للشّهداء بكونهم عند الله. وهذه كلمات 











تفتح على العقل أبواب معارف الآخرة. 





بعضهم: إِنّه تعالى يُصعد أجساد هؤلاء التّهداء إلى 
التبارات وإلى فناديل تحت المرش, ويوصل أنواع 
التعادة والكرامات لها ومنهم من قال: يتركها في 


الأرض ويحييها ويوصل هذه السعادات إليهاء وسن 
نرى أجساد هؤلاء 
القهداء قد تأكلها التباع, فإتا أن بقال: إن اله تعالى 
ییا حالکونها في بون هذه التباع ويوصل اواب 
إلا أو يقال: إن تلك الأجزاء بعد انفصاها من بطون 
الشباع يُركبها الله تعالى» ويولفها وير الحسياة إللها 
ويوصل التواب إليها. وكلّ ذلك مُستبعد, ولأنَا ققد نرى 
المت المقتول با إلى أن تتفسخ أعضاؤه وينقصل 


القيع والصديد. فإن جوّزنا كونها حيّة ُتنشمة عاقلة 














عارفة لزم القول بالتفسطة. 





الوجه الرَابع: في تفسير هذه الآية أن نقول: ليس 
المراد من كوتهم أحياء حصول الحياة فيم بل الوا 


بعض الجازات, 





من وجوه 

الأرّل: قال الأمح البلخيّ: 
المنزلة في الدّين, وكانت عا 
والسعادة والكرامة. صحّ أن يقال: إن حيّ ولیس بیّت. 
كما يقال في الجاهل الذي لاينفع نفسه ولا ينتفع به أحد؛ 
إله ميت وليس بحميّ. وكما يقال للبليد: نه مسار, 





يوم القيامة 








وللُؤذي: إِنّه شبع. وروي أن عبد الملك بن مروان 4 


قیقه قال له: ما مات من 





رأى الرَهريّ وعلم فتهه و2 
خلف متلك. وبا جملة فلا 
وخلف ثناء جیلا وذ کرا حسنًا. 
از له ما مات بل هو ح, 
التاز 









لإنسان إذا مات 
يقال على سیل 


قال بعضهم: بجاز هذه الحياة أنّ أجسادهم 
رهم ولا ی تحت الأرض ألبئة. وأحتج 


هولاء ا روي أله ن أراد معاوية أن يجري المين على 








قبور التّهداء. أسر بان پنادی: من کان له قتیل 
فلیخرجه من هذا الموضع. قال جابر: فخرجنا إليهسم 
فأخرجناهم رطاب الأبدان. فأصابت الميشسحاة إصيع 
رجل منهم فقطرت دما 

والقالث: أن المراد بكونهم أحياء أنهم لايمسَلون كرا 
تمل الأموات. فهذا ججموع ما قيل في هذه الآية. واه 
أعلم بأسرار الغلوقات. 

الساألة الانه. قال صاحب «الکشاف»؛ ولا 
تسب الطاب لرسول اف كل أو لكل أحد, وقرئ 


بالياء» وفيه وجوه: أحدها: ولا يسين رسول الله. 








وتان ولا بحسب حاسب. والالت: ولا سین الذین 
توا سیم آموئ. قال: وف (مسب)بفتع التین, 
وقزا أبن أعامر لوا 

المبألة الزابعة: قوله لل أ 








, قال الواحدئ: 
التعَدِير: بل هم أحياء. قال صاحب «الكشّاف»: مُرِئْ 
(أنْيَاة) بالتصب على ممنى: بل أحسبهم أحياء. وأقول: 
إن جاح قال: ولو قُرئْ (آحنياة) بالتصب لجاز صلى 
وطعن أبوعل الفارسيّ فيه 
والأمر با 





معنی بل أحسيهم أحياة, 
فقال: لايجوز ذلكء 





مر 
جائز على الله ولا يجوز تفسير لبان بالعلم, 
لم يذهب إليه أحد من علياء أهل اللمة. وا 
يجيب فيقول: ا مبان ظنَ لا قلتم: إل 
أن بأمر اث باق أليس أ تكليفه في جميع الجتهدات 










ليس إلاباظن؟ 
وأقول: هذه المناظرة من الرّجَاج وأبي علي الفارسي 
ل على أنه ما قُِئ (اخیاء) باتصب. بل ن 





E 
يدعي أن ما وجهًا في الغة والفارسيّ نازعه فيه وليس‎ 
۸٩ :٩( کل ماله وجه نی الاعراب جازت القراءة به.‎ 
.)( نحسوه الليسابوريّ (4: 2175 والُوسَوي‎ 
Té 











ون مثل ما يُرزقُون 
سائر الأحياء يأكلون ويشربون. وهو تأكيد لكونهم 
أحياء, ووصف لحالهم التي هم عليها من الهم برزق اله. 
NE)‏ 
رشيد رضا: إن القتار يها اتبا سيا 
الانبحث عن حقيقتهاء ولا نزيد فيها على ما جاء به خبر 
الوء .فلا نقول كما قال بعض متكلّمي المستزلة: إن. 
المراد بقوله: بل أخياء» أئهسم سیکونون اجنام 
الاخرةء فان اهر ال نسم أحسیاء مذ فخلوا ولا 
تخصيص في قولهم للشّهداء ولا ب 
بقول من قال: إنّهم أحياء بحسن الذّكر و« 
یقال: «من خلّف مثلك ما مات» وقال الشّاعر: 
یقولون ارم يميا بنسله 
ولیس له ذکر إذالم يكن نسل 
فقلت هم نسل بدائع حکتي 
فإن لم یکن نسل فإتا ا تسلو 
ولا بقول من قال: ثم أحیاء بأجسادهم کحباتا 
اتنا يأكلون ويشربون وپنکحون في قبورهم كسائر 
أهل النياء ولا بقول من يقول: إن أجسادهم تُرقع إلى 
التماء. [م ذكر الوجه الَالث من قول القَطر راز 
[Js‏ 
قال الأستاذ الإمام: ورف جماعة فزعموا: أن 









اا لا 
1 























عن عاقل, ان من الشهداه من بحرت بالتار ومن تأكله 
الشباع أو الأسمال. وقال بعضهم: المراد أنّ أجسادهم 
لاثبلى ولم يزد على ذلك. ولكن هذا لم ينبت على أن 


الجسد لاثرة له إذا خرجت منه الروح. 

وجملة القول: أن بعضهم يسقول؛ 
جازية, وبمضهم يقول: إنّها 
يقول: با دنيوية. ومنهم من يقول: نما أُخروية, ولكن 





اللياة 
ومن هؤلاء من 






نة. ومنهم من يسقول: إنهسا واسطة بين 
م أن الفتار عندنا عدم البحث في كيفية 
ع الحياة, وذكرنا في آية البقرة بحث ما ورد من كون 
أدوأحهم تكون في حواصل طير خُطْر, فراجعه «وج ۲ 
ص )4 (YY‏ 

أبن عاشور: وقد أنبت القرآن للمجاهدين سربًا 








عند ديهم يرقو نَ», فعلمنا أنهم وإن كانوا 
أموات الأجسام فهم أحياء الأرواح: حياة زائدة مل 
الأرواح, غير مضمحلّة, بل هي حياة 





ار الحياة لأرواحهم من حصول اللَّذَّاتَ 
والمدركات السَارَة لأنفسهم؛ ومسرّتهم بإخوائهم 
يم4 دليلا على أن حياتهم 
حياة خاصّة بهم. ليست هي الحياة المتعارفة في هذا 
العالم, أعني حياة الأجسام وجسريان الدّم في الصروق. 
ونبضات القلب ولا هي حيأة الأرواح ١‏ 
جميع النّاس. وكذلك الرّزق يجب أن يكون ملاما لحياة 








لالح 





یس س بان کے ری ی 





الأرواح» وهو رزق النَميم في الجنه. فإن لقنا ( ع 


یام کا هو الاهر. فالأمر ظاهر. وإن 


3 فكذلك. لان ی 
اشئ عنها كائا عند . كانت حياة غير 





ربوم بقوله: 






مادية ولا دنيوبة؛ وحيشذ فتقدم ارف الاهتام 
بكيئونة هذا 


۸۲ 





لاهر الآية أنّ الشّهداء أحياء فى الحانل. 









أبسة, ويب الاعهاد صليه؛ إذ لاسوجب 
للعدول عنه من نقل أو عقل؛ ما دامت الحياة بيده تعالى. 
عهبها من يشاء مق شاء. 

والآية ره صعرج على المنافقين الذين قالوا: إن" 
أصحاب محمد يَفْةُ يقتلون أنفسهم. ولا بصلو[كَ. 
خير. [تمأدام الكلام في فضائل الشّهداء وقال:] 

وني هذه الآية دلالة صمريحة على أن الشّهداء أحياء. 





ما حصل في الحال, لا سوف يحصل في غد. 
۳۳ 


مكارم الشيرازيٌ: وا مقصود من «الحيأة» في 


لآية هي اليا البرزخية في عام مامد اموت. لاي 
المسسمائية والمادية, وإن لم تحص السياة البرزضية 
بالشّهداء فللكتير من النّاس حياة برزخية أ 
حيث إِنّ حياة القّهداء من النمط الرَفيع جدًا؛ ومن 
التحو المقرون بأنواع انعم امعنوية, هذا مضافًا ال با 
هي عمط البحث والحديث في هذا التياق الآ لا 











خضوا بل کر وشضت حیاتهم بالاشارة نی هذه الق 





دون سواهم ودون غيرها أ 
إنّ حسياتهم البرزضية محفوفة بالتعم واممواهب 
المعنويّة الظيمة, وكأ حياة الآخرين من البرز. 














الماضرة: من جه 






اتتحدّث عن ہیا 
البعض من أنّ المراد بهذه الحياة هو 
ي أن القصود هو بقاء اسمهم, وخُلود 
اهماهم وجهردهم بعيد جد عن ممنى الآ 





ممق 





غور تتتم با رة مم E‏ واحد من العبارات الواردة 
بق الات امار سراء تلك التي تمرح بأ الشهداء 





تتحدّت عن سرورهم من نواح ختلفة, 
هذا مضافًا الآ الا یات اماضعرة دلیل بين وبرهان 
واضح على سألة «البرزخ» والنعم البرزخية. التي 
سيأ الحديث عنها وشسرحها عند تفسير قوله سبحانه: 
حٌ إلى يوم و4 الومنون: ۱۰۰, 





إن شاء الله. ۱ 
راشب 
لقد قبل عن القّهداء ومكاتتهم وأهتية سقامهم 
الكثير الكدير. فكلّ الأسم. وكلّ الشّعوب تحترم 
شهداه‌ها وتقير هم وزنا خاضًاء ولكن ما يوليه الإسلام 
لشّهداء في سبيل الله من الاحترام وما يطيهم من الثقام 
أصلًا. وهذه حقيقة لامبالغة فيهاء فإنٌ ا حديث 











/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 11 


اللي غوذج واضح من هذا الاحترام العظم, الذي يولي 
الإسلام الحنيف للذين استشهدوا في سبيل اله وف فل 
هذه التعالير استطاعت تلك الجراعة الحدودة المتخلفة, 
أن تكتسب تلكم القرّة العظيمة المائلة التي استطاعت 
بها أن تركع أمامها أعظم الامبراطوریّات, بل وشدحر 
أعظم اروش 

وإليك هذا الحديث: 

عن الإمام علي بن موسى الرضا شه عن ا مسين 
ابن علّل, قال: بيها أمير المؤمنين يخطب ويحّهم 
على الجهاد. إذ قا ب فقال: يا أسير المؤمنين 
أخيرني عن فضل المُرا في سسبيل الله. فقال: كنت رميق 
رسول اف کیا مل ناقته المضباء؛ وحن ميظلون من 
غروة ذات التلاسل, فسألته عم سألنى هنا 

العُراة إذا هوا بالفزو کتب اه هم رم ال 
فاذا هروا لغروهم باهى اله بهم الملائكة, فإذا ودّعهم 
أهلوهم بكت عليهم الحيطان والبيوت, ويخرجون من 
الآنوب, ويُكتب له «أي لکل شهید وغازه کل بوم 
عبادة ألف رجل يمبدون الله. وإذا صاروا يحسضعرة 
عدوّهم انقطع علم أهل الدّنيا عن ثواب الله إياهم, فإذا 
برزوا لعدوّهم وأصرعت الأسة وفرقت التهام, ونم 
الرّجل إلى الرجل حقّتهم الملائكة بأ 
بالتصرة وال 
التيوف». فتكون الطمنة والصّربة على الشّهيد هون 
من شسرب الماء البارد ي البوم الصّائف. 

وإذا ذال الشّهيد من فرسه بطعنة أو ضعربة لم صل 


إلى الأرض حقّ يبعث الله إليه زوجته من الحور المين 


























فتبسّره با أعدّالله له من الكرامة. فإذا وصل إلى الأرض 
تقول له الأرض: مرحيا بالروح الطب الذي خرج من 
1 لك ما لاعين رأته ولا أذن 
حمت, ولا خطر علی قلب بشم. ویقول الله: أنا خليفته 
في أهله. من أرضاهم فقد أرضائي ومن آمخطیم فد 
أسخطفي. 
الشهداء أحياء: 
في القرآن آيتان بشأن الذين قستلوا في سبیل الله 
أضيف فييها إلى کل تملك الأجور والمصال ‏ أي 
الذکورات في صدور امقال بأنّ الشّهداء أحياء. 59 





A 





حسب ترتيب القرول كما بأقي: 








أ آل عمران: 





وتطلٍ تا اه یمخز امه 
WII‏ 
الترول: 

رلت الآ الأول في قتلى غزوة بدر الكبرى أوّل 
مصاف بين جنود الحقّ والباطل في الإسلام, داي كانت 
الغلبة والتصر للمسلمين مع قلتهم عل أعدائهم وهم 
كثيرون مُسلّحون. وقد أهلك الله منهم سبعين وار 
منهم سبعون, وقد تل يومئذ من المسلمين أربعة عش 


رجلا ستّة من المهاجرين. وثانية من الأنصار. وكانوا 






۳ 
آنا الیةاثانية وما بعدها فقد قیل: 

شهداء بدر: وقیل: في داد له زو ری 
بعد بدر, لت کانت ازية فیها علی السلمین واشصر 
لاعدائهم. 








منهم سبعون رجا أربعة من المهاجرين» 
حمزة ومُطمب بن مَُيْر وعثان بن عماس وعبد لله بن 
چخش, وساثرهم من الصا عن ابن مسعود والربيع 
وتا وال الإمام الباقر ف وكثير من المفشرين:إنّها 





تنناول قتلى بدر وأحد ممًا. وقيل: نزلت في شجداء بثر 


ممونة... الشَّمْرِسِيَ :١‏ 056, والصّواب كما يقتضيه 
لیا نزوها بشأن غزوة أحد. 

ومهما كان الأمرء فلاريب 3 أسباب التّزول لادد 
الآبات ببواضعهاء بل هي عامّة لكل ما يشمله الحباق > 
كبا ثبت في له وهو معلوم عند أهله ‏ فالآيتان تعبان 
جبع الستشم‌دین في معارك الح والباطل. مع ما فاا 
من رصاية اروف وحالة الموقف كبا يأتي. 

وقد ذهب الفيض الكاشان عند تفسيره للآية 
الأول في شوطاه لكلّ من يُقعل في سسبيل الله, سواء كان 
قتله بالجهاد الأصغر ويذل اللتفس طلا لمرضاة الله أو 
بالجهاد الأكبر وكسر التفس وقبع الحوى بالرّياضة, 
الكاشا FAN‏ 








وپېدو ما جاءت قبلها في سورة آل عمران أن 
الکثار والتافقین وضعفاء الایان من السلمین کانوا 
بعسبون الشپداهآموائاء وم للم شترکوا ی امهاد 
ما تال قوله: لیاوا 





ترا البطلة في 0۹ 
درائة في سياق الآيتين: 


مهنا كانت أسباب نزوهراء فلا شلك 
ركفب آيهُ آل عمران. وانّذي يُلفت النظر. هو 


ار البین بيا على الرّغم من تتصيصهما 
على أنّ الشّهداء الذين قتلوا في سبيل الله أحياء, وليسوا 
مرا 


فآبة البقرة تقول: ولا توا 








ميو فى تيل اف راتا فالأول قنع عن القول هم 
أئهمأموات, والقانية منع عن حسبانهم أموانً وتان ما 










أوّل الشّوط منع المسلمين عن 
هؤلاء للدين قتلوا في سبيل لله بأتهم أموا 


۷۷۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۶ 






أن يخطر ببال أحد من المؤمنين أن القجداء 
أن راعى حال الناس في التدريج شی 








: فرغم التتصعرع فيها 
بأئهم أحياء بعد نف الموت عنهم. قال في الأول يل 


ن4 فالفرآن لي أل الوط اكت 


أحياء مب) حاهم, بأن عامّة النّاس لايشعرون ذأ 
- وا آعلم - لیسوا هلا لالك, بل هناك آشخاص 
مأهّلين هذا التّمور, أنا في الّوط الثاني فبك حناطهم 








جالسون على مائدة رتیم, وف 4 
للفعول ام تكريًا وتعظيما هذا ارق ال 
أن ال هو رازقهم, ليذهب ذهن الشامع إلى كل مذهب 
عکن بشأن هذا لز الكريم. 

2 ی دون عند اله أو تنظ 
لملاقنهم واتصاهم رتهم الذي راهم ف 
ایا نی بحيث استحقوا لفيض الشهادة في سبيل 
الله وهو فوز عظيم ‏ فرتهم بعد الارتحال عن هذه 
الحياة هو رتهم في تلك الحياة, لاستركهم دى بل 


يستصدّى لرزقهم ولرُشدهم وتقريهم إلى نفسه 











حاضعرين عندء. فائزين بلقاءه. وبضيافته بتقسه ‏ دون 















رون قال فق التار 4: ۲۳۳,: 
«فهذه العنديّة عنديّة شرف وكرامة, لامكان ومسافة. 
وقيل: عنديّة علم وحكم». 

وقد تحدث القرآن مرّة أخرى عن ها لزق لذین 
قُتلوا أو ماتوا في سبيل الله في سورة الح 08 -المرددة 
بقوله ین جوا ی 





اف علي ل صرحا باه رزق حن من عند الله 


وهو خر الزازقین» ومشيرًا بأنه رزقهم بعد الشّجادة 





وقبل دخول الجلةء حيث قال بعده: ( 
يَْضَوْهُ4 وهو الجنّة. 


تا مج 








تابن تشه آل 
اث کلمات, وف کل منها مزيّة 
اللشبداء: ریت4 حال طم تحكي سرورهم وفیه 
روح وراحة وسكيتة 





همران: ۱۷۰, هذه 





آتاهم لله أي سرورهم من 











أجل ما آتاهم الله وما انم اش مم لایفتره شىء 
لا فضل .تم القصمرع بأن لله آتاهم شیاه تکرب طم 
4 توضيح بعد إيهام وهو أوقع 






ل 
تكريم لهم وتعظيم لما آتاهم الل فقد فا الفرح 
وما آتاهم لله وفضله. وهي جاع التمادة والفضيلة 


اخؤلاء الشّهداء أفسهم دون أصدقاءهم في المعركة. 


بس من الييان الواضح ابستداة. وفنضل الله فيه 








ج س سسپی/۷۳۹ 


واحدة مركبة من كلمات, في كل منها تعاطف مع إخوانهم 
الشاركين هم في المعركة, بعد يبان حاهم أنفسهم في ما 
اتقدّم, وهذا بيانها. 

١‏ قال في انار 4: ۸۲۳۵ الاستبشا: الشرور 
الحاصل بالشارة, وأصل الاستفمال طلب الفعل, 
فالستبشرون بسفزلا من طلب الشرور فوجده 
بالبشارة, كذا قالواء والمبارة للرّازي. ويصحٌ أن يكون 
بم الب فیه علی حاله... والمعنى على الأوّل: 
ويطلبون البعرى بالذين لم يلحقوا بهم من إخوانهم, أي 
يتوكّمون أن يُبَشَروا في وقت قريب بقدومهم عليهم 
مقتولين في سیل اله کہا ُتلواء مستحمّين من الرذق 
وافضل الط مل ما أتوا والممنى على الان لاي 
يسرّون بذلك عند حصوله». 

١‏ هناك توجد الملاقة بین ال ونر 
أصدقاءهم وإخوائهم الجاهدين في سبيل لله اين لم 
يلحقوا بهم. وام ينالوا فيض القهادة. ولكتهم شائقين 
مستمدين ها وللالتحاق بهم من خلفهم؛ وهذا یکشف: 

ولا عن وجود المسانخة الرّوحيّة بين الفريقين. أي 
لافرق بينهيا سوى أن آحدهما فاز بالجا 
متمد لها مُشسرف عليها. 


وئانيًا: عن وفاءهم وسخاءهم لإخوانهم حيث 





ادق والآخر 


ون هم ما ژزقوا هم عند رتهم؛ ولا بضیق ویبخل 
قلوهم عن إعطاء هذه الموهبة للّذين كانوا معهم في 
ساحة ا معركة, باذلين أنفسهم في سبيل الله وهم الآن 
على نفس الخط» وم ينصعرفوا وم يستهانوا في نياتهم 
وجهادهم وتفانيهم في الله بل يغبطون حال إخوانيم. 


ويرجون هم أيضًا من لله ما أفاض عليهم من له 
ورجته. 

وثاً أن إخوانهم أيضًا متصلون بهم روحًاء ماشون 
خلفهم, ملقرمون موضع أقدامهم, فالعلاقة الؤديّة ثابعة 
من الطرفين, لامن طرف واحد. كيا كانت 
الاستشهاد بينها. وهذه مظهر من مظاهر 
الحياة اليه هم جميمًا. حياة الأّخوّة والمودة والوفاء 
والتخاء والاتباع والاقتداء والثبات. 

في امخار 6: ۲۳١‏ قال الأستاذ الإمام: دزا قله 
وين ٍ» للدلالة على أتهم وراء هم يقتفون أنرهم 
ويعذون حذوهم قذمً بقدم. فهو قيد فيه الخير والحثّ 
وتيب والمدح والبشارة. وهو من البلاغة بالمكان 
اي لابطاول». 

ورابثار تظهر هذه العلاقة بیتیا باستبشارهم بعاقبة 
أمرهم من قبل الفريق الأول وتلق هذ البشارة من قبل 
الفريق الثاني بالقبول, فبينهها انّصال روحي هذه 
البشارة كبا كانت في ا معركة حيث كانوأ يستبشرون 
جميعًاء وييشّر أحدهها الآخر بالتصير والفتح القریب. 
فهذه الحالة باقية مستحككة ببينهم سوى أن موضع 
البشارة كان حين ذاك التصعر والفتح, معدل إلى دفي 














المدوف والحزن عنهم كبا بأي: 
٣‏ دالا خَْكُ عَلَِيِمْ وَلَاهُمْ يَخْرْنُونَ» قال في 
انار ۰4 ۲۳۵:: «بدل اشجال من ی لا پم 





أي يستبشرون بهم من حبیث اه لاضوف علییم؛ 





۷١‏ / المجم في فقه لغة القرآن. 


a 


وحينئذ يحتمل أن يكونا 
افرح والاستبشار يكونان شاملين لم يحاهم وبحال من 
خاتهم من إخواتهم يسيب لتغاء المذوف وا 










لم يلحقوا بهم أ 
والفتار عندي أن المراد ينفي الحخوف والحزن, قيا 
عن الّذين لم يلحقوا بهم من قال معهم ول بقل وأ 





ولوف : تألم من مكروء يتوقّع. والحرن: تألم من 
مکروه وقع. وقدقبل: اراد بالخوف والحزن ما يكون 
في النيا, وقيل: بل الراد ما يكون في الآخرة. ويجوز أن, 
يكون الممنى أنه لاخوف عليهم لي الدّنيا من اسپتضال 
الشرکین طم. و ظفرهم بهم ثانية, ولا هم بعزأو نة 
المستقبل البعيد عند ما يُقدمون عل رتم لاور 

ونقول: لاوجه هذا التّرديد بعد ملاحظة سياق 


الله لاحك عَم وَلامُم يحْرنُونَ» الأنسام: 48. وطن 
ان داضلع قلا عر خن و شم رن 
الأعراف: 70 





ني نحن بصدد بياتها فالاهر: 









نّها استبشار بحال إخوانهم دون أنفسهم. وإن 
أستلزمه, حيث إنّم ذاقوا هذه الإبشرى ولسوها 
وجزیوها, فحاکوها لاخوانم وطلبا مشارکتیم فیها 
مستبشرین. 

ونانيا:أثّها بعارة لإخواتهم بماهم في الآخرة بعد 
الاستشهاد, وفيه تلميح با تسم سوف یستشهدون 
وينالون ما نالوه من فیض الشَجادة, وسا یتلوها من 
الکرامة 

والثا: تحریض طم على السّبر والّبات والقاومة 
والصّمود أمام الاعداء, فهؤلاء الشّهداء وإن خرجوا عن 
ساحة امعركة بأجسادهم؛ لكنّهم باقون فيها بأرواحهم 
اوپكطفهم. بل بجهادهم في المعركة. حيث شارکوا 
إطُوائهم فيها بالإستبشار والإستبصار. 


ورابعام هؤلاء الإخوة ؛ 






وی انار ۱ ۲۸۵ قال ااستد لام سا سل 
«الفوف: عبارة عن تألم لانسان من توقع مکسروه 
يصيبه أو توقع حرمان من بحبوب يتمع به أو يطلبه. 
واحرن: ألم يلم بالإنسان إذا فقّد ما يمبّ... فالمهتدون 
بهداية الله تعالى لايخافون مما هو آت,؛ ولا يحرنون عل 
ما فات, لان اتباع اهدی يسل عليهم طريق اكتساب 
المخبيرات, ويُعدّهم لسعادة الدّنيا وا 
هذه وجهته. يسهل عليهم كل ما ب 
كل ما أصابه أو فقده لاه موقن بأ 
كالتمب في الكسب لايلبث أن يزول 











سس سس حسس. ی ی/۷۱ 


ايفع أو يتوقع». 

وق الهزان 4: ۱۱ «وهذه امملة أمني قوله: 
ارت يهم لام 6 کلمة عجية کل 
أمقنثُ في تدبرها زاد في ساح معناها على لظف ورقة 
وسجولة بيان. وأوّل ما يلوح من ممناها أنّ المدوف 
والحزن مرفوعان عنهم» والغوف إَا يكون على أسر 








مكن بمتمل يوجب انتفاء شي ء من سعادة الإنسأن القي 
يقدّر نفسه واجدة ها. وكذاالحزن إا يكون من جهة أمر 
واقع يوجب ذلك» فالبلية أو كل حذور نا يناف منه إذا 
لم يقع بعد فإذا وقعت زال الخوف وعرض الحزن, فلا 
خوف بمد الوقوع ولا حزن قبله, 

فارتقاع مطل الذوف عن الرنسان نا کون 
یکن ما عنده سن وجوه العم في معرض الزّوالء وارتقاع. 
مطلق المزن فا بتیتر له ال فقد نع 
سعادته لابنداء ولا بعدارجدان, فرضه تمئی سطلق 
الخوف والحزن عن الإنسان معناه, أن يفيض عليه كل ما 
يمكنه أن يتنقم به ويستلد», وأن لايكون ذلك في معرض 
الروالء وهذا هو خلود الستعادة للإنسان وخلوده فيها. 
ني الخوف والحزن هو ببعينه 


ارتزاق الإنسان عند + هو سبحانهیقول: وا 











وس ها تفع 





اف خي آل عمران: ۱۹۸ وبقول: رما عة الو 
باه التحل: ٩‏ فالآيتان تدان على أن مأ عند الله 
تعسة ياقية لایشویها نقمة ولا يعرضها فناء. 

ويتضح أيضًا أن شا هو بيه إا 
والفضل؛ وهو العطية...». 








لاضع خر انشزینین» آل عمران: ۱۷۱ جملتان في 
كل منہہا کلیات تعتاج إلى بيان: 
3 ون4 بدون الساطف کیان 





بدا على تلك البشارة الكريهة التي 
سمحت بها تفوس الشّهداء لإخوانهم؛ ومزيدًا في بيان 
حقينتها. قال فى الكتّاف :48:١‏ «كُدّر ليتملّق به ما هو 
بيان لقوله: ؤلَاخَوْكُ عَلَيِمْ وَلَاهُمْ يحَرنُون» من ذكر 








التممة والفضل: وأنّ ذلك أجر لمم على إمانهم». وقال في 
امنار ؟: 753 «ضمير ل يَسْتَبشِرٌونَ» إمَا للشّهداء, 
ونا للذين لم يلحقوا بهم, فإن كان للشهداء. فهو عبارة 
عا يتجدّد هم من نعمة وفضل, أو المسراد بقوله: 








پرزفرن. ول 
من کون فرحين. وإن كان للّذين لم بلحقوابهم, فا معنى, 
اتم پستبش رون بل ما فرح به القّهداء». 

قلنا: إذا كانت هذه بيانًا للتابقة. فلا وجه لهذا 
التّرديد فيها -كبا سبق فها تقدّمها ‏ فالمراد أن التهداء 
يستبشرون بالّذين لم يلحقوا بهم بنعمة وفضل؛ فهي 
بشارة وإمداد روحي لهم, ووفاء من الشّهدا 
هم على الاستمرار في الجهاد حك القّجادة, 
وستأتيهم. 

آ- والاستبشار متعلق بنمة وفضل شُنگرین 
الايعلمها إلا لله. ويكن في عظمتها ما من اه 
اقتقديرهها بحسبه ومن عنده. قال في الميزان 6: 01 
دومن لك بظهر 
أن هؤلاء لمقتولين في سبيل الله تأتيهم وتقصل 


» هو عين ما ذكره في الآية الابقة 








و 





۲ المعجم في فقه لغة الترآن... چ ۱4 


بهم أخبار خيار المؤمنين الباقين بعدهم في النياء لا بل 
المشاركين لهم في المعركة الَذين يقتفون أعراهم. 

وثانيا: أنّ هذه البسرة هي ثواب أعبال المؤمنينء 
وهو أن لاخوف عليهم ولاهم يحزنون. وليس ذلك إِلَّه 
ببشاهدتهم هذا لواب في دارهم التي هم فيها مقيمون, 
فانا شأنهم الشاهدة دون الاستدلال. وقال ذیل 









الاستبشار التَاني: دوهذا الاستبشار أعمّ من الاستبشار 
بمال غيرهم وبجمال أنفسهم, والّليل عليه قوله: (وَأَن 
اله لايُضيع آخرَ الس ؤْمنِين4. فإنّه بإطلاقه شامل 
للجميع, ولمل هذه هي التكتة في تكرار الاستبشار, 
وكذا تكرار الفضل. وقد نكر لله الفضل والتممة. وأبيم. 
الرزق في الآبات. ليذهب ذهن السامع فيها إإياكل 
مذهب مکن, ولذا أيهم المدوف والحزن ليدل في سباق 
التي على العموم. 

اشير في الآيات يعطي أئّها في صدد بيان أجر 
المؤمنين أولَا وأنَ هذا الأجر رزق هم عند اش نا و 
هذا الررزق نعمة من الله وفضل ثالناء ون الذي 4 
هذه النّعمة والفضل هو أنه لاخوف عليهم ولاهم 
يمزئون رابعا». 

۲ لون اله لايُضيع أخر الْحُؤْينين» هذه تعميم 

وتصصیص, فالكلام كان خاضًا بشأن الشّبداء 
المعركة, ثم أدرجه الله تحت فاعدة كيد 














وأصدقالهم 
تعم المؤمنين جيماء كبا هو الحسال في ذيل كير من 
یات حيث توجد فيه تغيير في الأسلوب ولي التعسيم 
وف التأكيد. فكثير منها أن بجملة مؤكّدة ب«أنّ» 





وهي جملة واحدة عناصيرها «اقده ودنق الاضاعةه 
ودأجر ال هي خاتة المطاف بشأن التّهداء 
تدلّ على أن ما سبق كله أجر هم باعتبارهم من أصدق 
المؤمنين. 
ما هی حیاة الشهداء؟ 
اس ۲۳۷: قیل: فیه وال 

أحدها وهو الصحيح .: أتهم أحياء على المقيقة 
إلى أن تقوم الشاعة... 

والثاني: أن المشركين كانوا يسقولون: إن أصحاب 
يحمّد بقتلون أنفسهم في ا حرب بغير سیب ثم 
يفيذهيون, فأعلمهم أ أن ليس الأثر على ما قالره 
کم سیحیون بوم القيامة ويكابون... 
: معناه لاتقولوا هم أموات في الدّين بل هم 
أهاء باللاعية والهدى. ومئله قوله سبحائه: أو من 


۶ الانام ۱۲۲ فجعل الّلال موئّا 








تون 











وااع:آن الراد تیم آحیاء لا نالوامن جیل ال كر 
واشا... 
والمعتمد هو القول الأوّل. لأنّ مليه إجماع 





المفشرين, ولا المخطاب للمؤمنين وكانوا يعلمون أن 
المق. وأنهسم يُنشّرون ويحصيون يوم 


التجداء مل 
لقيامة. فلا رز آن یقال هم: «ولکن لاتشغژون)... 
ولان له على ذلك ييطل قائدة تخصيصهم بالّكر. ولو 
كانوا أيضًا أحياء ا جُعل طم من جيل الناء ما قيل 
ای ل ...> ووجه #خصیص الشهداء 
بكوتهم أحياء ‏ وإن كان غيرهم من المؤمنين قد يكونوا 












ج ملل __ ۷ 


أحياء في البرزخ ‏ أنه على جهة التقديم للبشارة بذكر 
حاهم. 

وقال في 
أن بجمع ا أجزاء الشّهداء جملة, فيْحييها ويُوصل إليها 
العم وإن كانت في حجم الدَّرّة». وقال )۷٩:۱‏ ذيل أية. 
آل عمران: $ 





الکشّاف ۱: ٠٠۲۲‏ ذيل آية البقرة: 








رَييسم», سقزبون عنده ذوو رل 
ع 4۰ فسلت: ۳۸ 
قُونَ» مثل ما يُرزق سائر الأحياء يأكلون 








4 
ویشربون؛ وه تأ 
لت هم عليها من ال 
ض4 وهو الثوفيق في الشهادة وما ساق عليهم من 
الكرامة والتفضيل على غيرهم» وهو كونهم أحياء 
مقربین معجللا هم رزق ا جه ونصيبها». 
وقال ری ۲: ۰۱۷۳: «والتهداء أحياء کا 5ا3 
تعالی» ولیس معناه اتهم سيحیون. إذ لو كان كذلك م 
کل آحد سیحیا. 





لكوئهم أحياء. ووصف باهم 








م برزق الل با ألم اث من 


يكن بين الشّهداء وبين غيرهم فرق. 

ویدل على هذا قوله تمالى: وَوَلَكنْ 

والمؤمنون يشعرون أنه سيحيون». 
وقال القَخْر الرازي ۲: :٠٤١‏ في الآية أقوال: 
١-أئّهم‏ أحياء, كأنَ لله تعالى أسياهم لإيصال 

لواب إليهم. وهذا قول أكثر المفسرين. 

صم لأنستوهم بالموق؛ وقولوا م 








۲ قال الأ 
الشهداء الأحياء. 








قال: أعلم أن أكثر العلياء على تريح الول الأوّلء 
فالّذي يدل عليه وجوه ذكوها. 


وقال فى الميزان 4: :1١‏ بعد تفنيد الأقوال: 





درس كراد مادقا الحياة الحسقيقية دون 


رها له ال ال اقول في 
يتحضّل أنا منها سو المياة ابر 





وتال ق النار ۲ ۲۸: کین اتشغزدن4 
يياتهم. إذ يست في عالم الحسّ الذي يُدرك بالمشاعر. 
لاب آن کون هذه المياة حياة خاه ٠‏ غير الي 





تق بهسذه الأجسام: وان فنیت و 





حترقت آو أکلتا التباع و لمیتان, وقالواء لها حياة 
الانمرفها. ونحن نقول: مثل قوهم نا لانعرفها, ونزيد أننا 
لاتبت ما لانعرف. #ذكر ما ينبت أنْها حياة جسمية أو 
روحائئة محضة إلى أن قال: والمعتمد عند الأُستاذ الإمام 
أئّا حياة غييية قناز بها أرواح الشّجداء على سائر 
أرواح الاس بها يُررّقون ويُنهمون, ولكّنا لانعرف 
لذي يكون بهاء ولا نبحث 
عن ذلك, لأنّه من عالم الغيب الذي تومن به, 
الأمر فيه إلى لله تعالى». وذكر مثل ذلك ذيل آبة آل 
عمران فلاحظ. 

رأينا في حياة الشهداء: 





حقيقتها. ولا 








م آحياهم .بل مین حياتهم استمرّت ی صورة 
أعلى وأشرف من حياتهم في الدّنيا لايملمها إلا لله, 
وهي خاضّة بالشّهداء, وليست حباة برزضيّة نمم 
ن -كما هو ظاهر الميزان وغيره ‏ نعم نحن لاتعرف 
حقيقتهاء كما قال تعالى: 9) 
ولكن الفرآن بين خصائصها في آية آل عمران 





ن لَاتفْمُرُونَ» في آبة 





أي ليست حسياة ساديّة 
جسديّة, بل حياة معنوية روحائية. 

'-أنهم في تلف الما رزفون عند لآ یس 
أرناقهم من جنس أرزاقناء ولا من جسل أزاق أهيل: 
الله 

٣‏ اتهم محشورون مع الله حضور عنده» جسلوس 
على مائدته, ضيوف ب 


أئهم يزدادون معرفة وقريًا بال. 





ن مع كرامته. 


6-أئهم في نفس الوقت الذي يعيشون مع الله 
يعيشون المعركة وأصحابهاء فيُحيطون بحاهم وينيّاتهم, 
فهم إذ خرجوا من المعركة بأيدائهم, حضور فبها 
بأرواحهم وبمواطفهي فلا يسزالون يشهدون ساحتها 
وعتتون باتصار |خوانم. ویتماطفون سعهم» فلم 
یتطعواعنبا ق 
شهادة من الله على صدقهم في المسرب مع الأعداء, 
ووفاءهم للأصدقاء في الف 

٠‏ أتهم ييلقون إليسم البرح والرور والير 











والاطمينان بالفتح والتصعر. 

"ال أنهم وافون تُلِصِون لإ 
الوه من الكرامة والفضل وا 
خواتهم يُشعرون في ساحة المعركة ما يُلقيه 
انهم إليم؛ وهذا ما يمه الجاهدون كثيرا .كما نفل 
-. وآخر دعوانا أن الحمد لله رب المالمين وسلام على 


نم تون هم سا 

















المرسلين. (دراسات ویحوت ۱: ۱۲-۱۰۹ 
الاخیاء 

فاطر: ۲۲ 

این عبّاس: بمني المؤمنين والكافرين لي الطّاعة 

والكرامة. لحم 


هو مثّل ضعربه الله لأهل الطذّاعة وأهل المعصية, 
يقول: وما يستوي الأعمى ١7‏ والظّلبات والحرور ولا 
آلأموات, فهر مل أهل المعصية, ولا يستوي البصير ولا 
التور, ولا الل والأعياء فهو مثّل أهل الطّاعة. 
رب ۲۹:۲۲ 
أنه مل ضربه أله تعالى للمؤمن والكافرء 
کالہ لايستوي الأحياء والأموات, فکذلك لايستوي 
المؤمن والكافر. 

نر الدَيّ 694 والقراء (؟: 15 

بن ريده هذا مثل شعربه الله هذا المؤمن الذي 
بيصم ديئه, وهذا الكافر الأعمى» فجمل المؤمن 
جمل الکافر میت انقلب أو من كان مي 
4 الاعام: ۱۲۲, هدینه ی الاسلام کتن مثله 











ل 





(لاود 4 











١7‏ کار لأسی ابر 


سس عي 


في بات أعمى القلب. وهر ن کات أهذا وهذا 
۱۲۱:۲۲ 
:: مقل لعقلاء وابمهال. 
بَريّ: وما يستوي الأحياء القلوب بالإيان بالل 
ورسوله ومعرفة تنزيل الله, والأموات القدلوب لضلية 
الكفر عليهاء حتّی صارت لاتعقل عن الل أمرّه ونيّه, 
ولا تمرف الى من الضّلال. وكلّ هذه أمثال ضعربها الله 
اللمؤمن والإيان والكافر والكفر. 

نموء القاسمي (۱6: 6۹۸۱ واخرَاغيَ (؟1: 111). 

الجساج: الأحیاه: EE‏ والأموا 
الكافرون. ودليل ذلك قوله: امات 
اتحل: 03 

الماوّزديٌ: إن الأحياء: المؤمنون الذين أسياهم 






mw 





۸: 














4 
۳ 


الايان. والأموات: الكقار ین منم کر 





161٩ (؟:‎ 

الإمَخَْريّ: رالأحسياء والأسوات مكل للّذين 
دخلوا في الإسلام, والذين لم يدخلوا فيه وأمعروا عمل 
الکفر. r1)‏ 
نموه الآلوسي. :۸ 





ه شه المؤمنين ب(الاحيًاء) والكفّرة 
) من حیث لایفهمون الذكر ولا يُقبلون 
an)‏ 





الطبرسي: 
المنباء والبجهال. 
الخ الوازيّه نا بين لمدى والطلالة وم ند 


الكافر. وهدى الله الموْسنء طعرب لهم مئلًا بالبصير 





)۰۵( 


والاعمی, فالزین بصير حيث آبعم ریق الوافج» 
والکافرآعی, وی تسیر لية سائل: 

المسألة الُولى: ما الفائد: 
حيث ذكر الأعمى والبصير. والظلمة والذور. وال 
والسرُور. والأحياء والأموات؟ فتقول: 

الأوّل: مل المؤمن والكافرء فالمؤمن بصير والكافر 
أعمى, ثم إن البصير وإن كان حدید ایهم ولکنن 
إن لم يكن في ضوء, فذكر للإيان والكفر 
ملا وقال: الإيمان نور, والمؤمن بصير, والبصير لايخ 
عليه الور. والكفر ظلمة, والكافر أعمى: فله صادٌ فوق 
ذکر لفیا ومرجصهبا متلا وهو ال 
َر ور. فالمؤمن بإهانه في ظلّ وراحة, والكافر يكفرء 
في بر وتعب, 

ثم قال تعالى: ما 
ری حق الوم والكافر كأئّه قال تعالى: حال 
المؤمن والكافر فوق حال الأعمى والبصير. فان ال 
يشارك البصير في [دراك تاء والكافر غير مدرك إدراكًا 
. ويدل على ما ذكرنا أن تعالى عاد 
الفسعل. حيث قال :وتا 
َائيِصِي» فاطر: .٠۹‏ وعطف اللات والثور وال 
والحرور, ثم أعاد القمل. وقال: 
وَلَا الآوَاتٌ4. كأنّه جمل هذا 

المألة الثاني كرّر كلمة التني بين امات والثورء 
وال واغسرور, والأحياء الأموات. ولم يكرر بين 
الأعمى والبصير. وذلك لأنّ التكربر للتأكيد. والمنافاة. 
بين القلمة والثور. الل والحرور ضا. الم اف 


الأمثلة هاهنا 








لایع ی 











ناما فهو كات 















۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الور وتضادء. والعمى والهير كذلك. أنا الأعمى 
والبصير ليس كذلاك. بل الشّخص الواحد ققد يكون 
بصيرًا وهو بعينه يصير أعمى. فالأعمى والبصير 
لامنافاة بهم لا من حیث الوصف, وان وال 
ولمافاة يينهها ذاتية, لأنّ المراد من الل عدم ا محر 
والبرد. فلا كانت المنافاة هناك أثم أكد بالتكرار. وأا 
الأحياء والأموات, وإن كانوا كالأعمى والبصير سن 
الجسم الواحد يكون حيًا ملا للحي 
مينًا ملا للموت. ولكن المنافاة بين !۱ 
المنافاة بين الأعمى والبصير, كرابا أن الأعمى والبصير 
يشتركان في إدراك أشياء, ولاكذلك الحيّ والميّت, کف 
واميّت بخالف الح في المقيقة لا في الوصف؛ عل مناه 



















م الأعرف في لین ما 
والؤُور8. وأَره في من 5 
مثل هذا يقول المفشرون: إن لتواخي أواخر الآي, وهو 
اخى الأواخر راج إلى السّجع؛ ومعجزة. 
القرآن في المعنى لا في بجر النظ. فالتاعر یم ویزشر 
للتجع, فيكون اللفظ حاملًا له على تغيير المعنى. شا 
القرآن فحكة بالغة, والمعنى فيه صحيح والفظ فصيح, 
فلا يقدّم ولا يؤر الأفظ بلا ممنى. 

فنقول: الكقار قبل اي كانوا في شلالة فكانوا 
كالسمى وطريقهم كالظلمة, ثم خا جاء النبي 6 وبي 
مق وأهتدى به منهم قوم فصاروا بصير ين وطريقتهم 
كالُور. فقال: وما يستوي من كان قبل البعث على إلكفر 
ومن أهتدى بعدء إلى الإبيان, فليا كان الكفر قبل الإهان 





ضیف لا 














في زمان ممتد وق والكافر قبل المؤمن قم المندم. مم4 
ذكر الكآل والمرجع قدّم ما يتملّق بالرّحمة على ما یلق 
بالغضبء لقوله في الإيّات: سبق ي غضي 

إن الكافر المصيرٌ بعد البعثة صار أضلّ من 
الأعمى, وشابه الأموات في عدم إدراكه الحقّ 
الوجوه فقال: ما یَشتی یاه آي الومنون 
بین يت عليهم 


ات وال يتفعوا بهاء وهؤلاء كانو بعد ان 








لين آمنوا ا أنزل ال. والأموات 





١ الآيات‎ 





من آمن, فأسّرهم عن المؤمنين لوجود حياة المؤمنين 
قبل سمات الكافرين الُمائدين, وقندّم الأعمى عمل 
البصير لوجود الكقار السَاَين قبل البعئة على المؤمنين 
لكين بعدها. 

"المسألة الرابمة: فإن قلت: قابل الأعصمى بالبصير 
بل نفد وکذ لب ال باس ور.وقابل ليام 
بالأموات بلفظ الجممع. وقابل القّلات بالتّور بلفظ الجمع 
في أحدهما والواحد في الآخر. فهل تعرف فيه حكئة؟ 
قلت نهم يفضل لله وهدايته أنا في الأصنى 
والبصير والظلٌ والسرُور, فلأئّه قابل الجمنس بالجنس, 
ولم يذكر الأفزاد؛ لأنّ في الشميان وأو الأبصار قد 








يرجد فرد من أحد الجنسين يُساوي فردً) من الجسنس 
الآخر, كالبصير الغريب في موضع والأعمى الذي هو 
اتريية ذلك المكان» وقد يقدر الأعمى على الوصول إلى 
مقصد ولا يقدر البصير عليه أو يكون الأعمى عنده من 
الذّكاء ما يساوي به البليد البصيرء فالتفاوت بينهها في 





( کنا رایع الأسياء 








الأعمى. وأمًا الأحياء والأموات فالتفاوت بينهما 


|الإدراك حيّا من الأحياء, فذكر 





إذ ما من ميّت يساوي 
أن الأحياء لايساوون الأموات, سواء قابلت الجسنس 
باجنس أو قابلت الفرد بالفرد, شا افلیات والشور 
غالمقَ واحد وهو التوحيد, والباطل كثير وهو طرق 
الإشراك على ما 
وبمضهم الارء وبعضهم الأصنام التي هي على صورة 
الملائكة, وإلى غير ذلك. وا 





بعضیم یمیدون الکواکب, 








الأفراد وبين هذا الواحد 
اعتبرتها لاتهد فيها ما يساوي الور وقد ذكرنا في 
وَاُورَ» الأنمام: 1, 
اليب في توحيد الور وجمع اللات ومن جملة ذلك 
أن الور لایکون إلا بوجود نوّر. وعل قابل للاستنا 
وعدم الحائل بين الثور والمستتير» مسثاله الم لطا 
طلعت» وكان هناك موضع قابل للاستنارة. وهو الذي 
يسك التماع, 


موه النّيسابوريّ (۲۲: 4۷4 وأبوعان (۸۷ ۳۰۸, 








OY 






ي: قثيل آخر للمؤمنين والكافرين أبلغ 
ولذلك كُرّر الفمل. وقيل: للعلباء والجهال. 
Mi‏ 
منل لّذین دخلوا في الإسلام وا 
يدخلوا فيه. وزيادة (لا) لتأكيد معن ال والفرق بین 
بعضها ضمّت شفمًا إلى شفع. وبعضها 
rar)‏ 











ضيربه الله تعالى للمؤمنين وهم 


E/E 


الأحراء, وللكافرين وهم الأموات. كقوله تعالى: أو 








أفراد الفريقين. (Ve)‏ 


البْرُوسَويٌ: إمثل أبي الود وأاف:| 





أن المؤمن ممنتفع بمبياته؛ إذ ظاهره 
ذکز,وباطنه فکر دون الکافر؛ إذ ظاهرء عاطل وياطنه 








ة هي حسياة الأرواح والقلوب؛ 
وذلك بالیکّم والعارف, ولا صيرة بصياة الأجساد 
بدونهاء لاشتراك البهاثم فيها. 

عاشور: وجملة: 9وَمَا بي 
4 في هذه الجملة الفمل الذي كدر في 
تى لان 
تيل هنا عاد إلى تشبيه حال المسلمين والكافرين» 
حال المسلم بحال الأحياء, وحال الکافرین بحال 


الأموات, فهذا أرتقاء 








۳۳۸۷ 





ER: 


















بيه ال حالين من تشبيه المؤمن 
بالبصير والكافر بالأعمى, إلى 
والكافر 








وظيره في إعادة فمل الاستواء وله 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١14‏ 





فل كانت المياة هي مبعث المدارك وا مساعي كلّها. 
وكان الموت قاطمًا للمدارك والمساعي, ث 
ة منهء وني تلق ذلك 
وفهمه. وثبّه الكفر با موت في الانقطاع عن الأعيال 
والمدركات الثافمة كلّها. وني عدم 





بالحياة فى انبعاث خير نیا وال 








خرج من الكفر إلى الإمان, فكأئّه بالإيان تخت فيه 
الحمياة بعد الموت, كبا أشار إليه قوله تعل: َو من ان 
اء الآنمام: ۱۲۲ وکان الکافر باب 
ما دام على كفره. 

واكّق بتشبيه الكافر والمؤين في موس 
تشبيه الكفر والإيان وبالمكس لاب 
الكافر والمؤمن في موضمين لكون وجه الشّبه في الكافر 
والمؤمن أوضح؛ ومّكْس ذلك في موضمين, لأنّ وجه 
الشّبه أوضح في الموضعين الآخرين. [إلى أن قال:] 

وجيء بصيغة المع «الآخياء» وؤالآموَاتٌ» 
لکلا بعد أن أورد الأعمى والبصير باراد 
لأ امفره والجمع في اعرف بلام الجنس سواءء إذا كان 
اما له أفراد. بخلاف النُور والظّلّ والححَرُور. 

OME 














مفییة:آنا الأعياء فهم أصحاب القلوب المسية, 
اين يستمعون القول فيتبمون أحسنه. وضدهم 
الأموات, والعنی: لیس سواء عند .وی الواقع سن 
آمن وأصلح, ومن کفر وأفسد بل ان الفرق بينهما قامًا 





كاتفرق بين العمى والبصبر, واتّور واللام, ولمسحير 
والتعے. والوت والمياة, (ANY‏ 
الطّباطًبائن: عطف عل: 3 5 











روه إلى أن قال: < 
هرا یکره التوبد: ۸۷ 

وا ممل المتوالية المقرّية. أعني قوله: طوَمَا يسو 
الآغلى وَالهْصِيم» إلى قوله: وما نتر لابا 
الْآموَاتٌُ» قثيلات للمؤمن والكافر وتبعات أعباهرا. 
امم 













أمكارم التّسيرازيٌ: المؤمنون حيَوِيو 
متحرّكون, لهم رشد ور هم ضروع وأوراق؛ وورود 
وتر أا الكافر فثل المشبة اليابسة, لافيها طراوة ولا 
ورق» ولا ورد ولا ظل ها؛ ولا تصلح إلا حلي لا 

وفي الآية: 11 سورة الأنمام نقرً. أو من كان 





اء) اذين تتحرّك الحياة في كل 
عسروتهم, فستحّل فسهم الحسل والشعور, «وَلَا 
انات اين تموّلوا إلى جماد لاأثر للحياة فيه فلا 
يحون بشيء ولا يعقلون شيئًا: 

وهكفا تر. رحي هذء الکلات التابلة والوجودات 
القتلفة, با يائلها في الوجود الانساني وب حوله. [إلى أن 





[Jl 
والأحياء هم المؤمنون المسلمون الذين فتحوا‎ 

عقوم وأسهاعهم وأبصارهم على كلام ال وتحركوا في 
اتا الل الذي ينطلق مته ويرجع إليه. والأموات 
هم الذي تهتدت عقوهم, وتحجّرت مشاعرهم. فلم 
يلتقوا بالرّوح الإيائئة الي تتحرّك في آفاق الوحيء 
لاتم لایمیشون نبض اياة 
لذا لابة ونسان آن يستوحي العنی من الکلمة, ای 
من المادة. والفكرة من حركة الحياة. 





أعباق ذواتهم؛ 





0۰۱ 





٠١ البقرة:‎ 


زام رس وس 





۳ 


ورن از 








راجع م س س: «يسّاس», 








لاحظ ځ زي: «ژی» 


۲ وليك لذبن اشكَروا امبو الانيا 





لاس ش ر ي: شوه 






ابقر ۲۰۸ 
أي وقت الحياة الدّئياء فالحيّ: هو مسن 





الايستحيل, وهو على ما هو عليه أن يكون ها قادرا 
(۱۷۸:۲) 





الان 

قلت: بالقول, أي يُمجبك ما يقوله في معنى الدّنياء 
ماه ان بالباطل يطلب به حظًا من حفلوظ نیا 
ولا يريد به الآخرة, كما تراد بالإهان الحسقيق والسبة 
الصّادقة للرّسول. فكلامه إذن في الدنيا لا في الآخرة 
ويبوز أن يتعلّق ب(يُْجبانَ) أي قوله حُلوٌ فصيح في 
الدنيا فهو يعجبك, ولا يعجبك في الآخرة لما يرهقه في 
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ری ات رل لته ی 
Fors)‏ 





الرازي ۰۰۱ ۲۱۷ والبيضاوي (۱ 
۱ وان ۱۱ وأبواله 


وتو (۱: ۳۲۲ 


الشمود (۱: ۲۵1), 








أن يتمأ 


ما يقوله في باب الدّنيا طليًا للمصالح الساجلة فقط, 
كالأمان 


من القتل والأخذ من المغاتم. [ثم أدام نحنو 
On‏ 





الالوسن: يف آمور انیا وأسیاب الماش - 
سواء کانت عائدة ایهم لا -فالراد من یرنه 
ف نی( ١‏ نما موادت" 






معناها. وجمله را للقول من قبیل عونت )نون 
المباحث: الفصل الأوّل في كذاء والككلام في كذاء أي 
المقصود منه ذلك. ولا حذف في شيء من ال 

عل ما هم - وتکون افرفیة ی 








تن بکلمة 4 , اي کلامه من 
مع السلمین. 


ویو 


شوون النیء من حامد را لت 





بع حياة لمکم عل اناهره وا 
الب‌اطن والّریبرة فتحت الستر وراه اسجاب. 





ایشاهد الانسان, وهو متعّق المياة بالدّنيا!". إلا أن 
پستکدف هیا 


من أمسر الباطن مسن طريق ار 
من قوله تعالل: ید اه عَل 
قلبو4. والعی يتكلم ببا يعجيك كلامه, مما يشير 
به إلى رعاية جانب الحق» والعناية بصلاح الخلق. 
A1)‏ 





۱ نمی ال 











ايل فى ميل لله لّذِينَ هرون الُْوة نيا 
اشاء: :۷ 











السام ۲۱ 
أهل الشّرك والتفاى. 
(القخر الزازيٍ 0٠١3‏ 
الحسّن: وما أهل الحياة انا لا آهل لمب وخوء 
لاشتفاهم بها عتا هو أولى متها (لاوَردي ۲: 4۱۰۷ 
وهذا تكذيب من الله تعالى ذكره هؤلاء 
الكقار امدكرين البعث بعد امات في قوهم: إن مي إِلّه 
وین الأنعام: 14 
يقول تعالى ذكره مكذّبًا لهم في قيا 


















باغي لذّات الحياة الي أُدنيت نکم وش 
داركم هذه وتعيمها وسرورها فنيهاء و 
والمنافس عليهاء إلا في لمب وطو؛ لأئها عا قليل تزول 
عن المُستمتع بهاء وامتلدّذ فيها بلادّهاء أو تأنيه الام 
بفجائعها وصعروفها فتمرّ عليهء وتكدر كاللاعب اللاهي 


الذي يسرع اشمحلال لوه ولمبه عنه. ثم يعقيه نه 








ندماء وُورئه منه را (A.‏ 


نلانة آقاویل: 





الماوّزديّ: في 

أحدها: وما أمر الدّنيا والممل ها إلا لمب وهو فأمًا 
عمل الصّالحات فيها فهو من عمل الا 
یکون لا و 

بوالتاني: [فول الحسّن المتقدم] 
الك: أئّهم كأهل اللَمب واللهو, لانقطاع لذاتهم 
وقصور ميّتهم. وأهل الآخرة بخلافهم لبقاء مدتهم 
واتضال دنهم هو ممنى قوله تعالل: «وَلَلدرُ اضر 


َو ین مون لاله قد دام ها فيها ما كان منقطلمًا 


5 فخرج من أن 













NAN 
ين الله تعالمى في هذه الآية أن ماع به‎ 
بنزنة الب واللهو لین لاعاقبة لما في‎ 
زواها عن أهلها في أدنى مدّة وأسرع‎ 


زمان. لاله لابات هما ولا بقاء» فأما الأعبال الصّالحات 
فهي من أعال الخرة, ولیس بلهووبلمب. (4: 6۱۲۵ 





اقضی. إلى أن قال:] 
سن الد على قوهم: إن جسن إلا 





۲ /المجم في نقه لغة الترآن... ج ۱۲ 





اه الأنمام: 14. وهو المقصود بها. (284:6) 


الل 
طريًا إلى الآخرة, ونا عنى بلحي 
لأنّ نفس الدّنيا لاتوصف باللّمب, وما فيه رضا الله من 
عمل الآخرة لايوصف به أيضّاء لأنّ اللَمب ما لايعقب 
نفناء واللهو ما يصعرف من الجد إلى لْمَزْل. وهذا نا 
يُتصوّر في المعاصي. 

وقیل: الا لب واه الحياة تنقضي وتفنى» 


بسي أي باطل وغرور. إذا لم يمعل ذلك 
ناد آمال انیا 











فتکون لد فنيةعن قریب کاللّمب واللّهو. 


۳۹۳ 








والاني: [نحو ما تقدم عن الماوديّ] 
والثّالث: [قول ال حسّن] 


(vr) 





لزاذيّ: في الآبة سائل: 

المسألة الأولى: اعلم أنّالمشكرين للبعث والقيامة 
اتعظم رغبتهم في الدّنيا وتحصيل لذّاتهاء فذكر الله تعاللى 
هذه الاية تبیّا علی خساستها ورکاکتبا 

واعلم أن نفس هذه الحياة لایکن ذتهاء لا 
الحياة الماجلة لابصح اكتساب اللتعادات الأغروي 
فيهاء فلهذا التبب حصل في تفسير هذه الآية قولان. 

التول الأوّل: أنّالمراد منه حياة الكافر. قال ابن 
عباس: يريد حياة أهل الشّرك والنفاق. والتسبب في 
وصف حيأة هؤلاء بهذه الصّفة أنّ حياة المؤين يحصل 
فيها أعيال صالحة, فلا تكون لبا وهرا. 


















أن هذا عام في حياة المؤمن والکافر: 
والراد منه الات الماملة فق هذء السياة وااطتیات 
المطلوية في هذه الحياة, وا سمّاها باللّمب واللهو. لأنّ 
الإنسان حال اشتغاله باللّمب واللَهو يلت ببه. ثم عند 
إنقراضه وانقضائه لايبق منه إلا التدامة, فكذلك هذه 
الحياة لابق عند انقراضها إلا المسرة والتّدامة. 

واعلم أنّ تسمية هذه الحياة باللّمب واللّهو فيه 
وجوه 

الأوّل: أنّ مدّة اللّهو واللّمب قليلة سريمة الانقضاء 
الحياة كذلك. 











والرّوال. ومد: 

الثاني: أن للم واللهو لاب وأن ينساقا في کار 
لآم إلى شيء من المكاره, ولدّات الدّنيا كذلك. 

آثثالت: أنّ اللمب واللّهو. إنَا يحصل عند الاسترار 
نار وتا عند الال السام والکشف عن 
یبق الّمب واللهو أصلاء وکذلك اللّهو 
والّب. فا لایصلمان ال لضییانوابمالالنلین. 
أما المنلاء والمُصفاء. فذلما يحصل طم خوض في الب 
واللهر. فكذلك الالتذاذ بطيبات الدّنيا والاتفاع بنيراتها. 








حقائق الأمور, لاب 





الآخرة بكونها خيرًا. ويدلٌ على أنّ الأمر كذلك حصول 








التفات بين أحوال انیا وأحوال ال 





أحدها: أنّ خيرات الدّنيا خسيسة وخيرات الآخرة 
شرفت بيان أن الأمر كذلك وجوه: 

الأوّل: أن خيرات الدّنيا ليست إلا قضاء الشّهوتين» 
وهو في نهاية المنساسة, بدليل أنّ الحيوانات الخسيسة 
تشارك الإنسان فيه بل تماكان أمر تلك الحيوانات فيها 
أكمل من أمر الإنسان. فإ متتل أكثر أكل. والآيك 
والعصفور أكثر وقاعًاء والئب أقوى على الفساد 
والتسمزيق, والعقرب أقوى على الإيلام. 

وما يدلّ على خساستها أئّها لوكانت شريفة لكان 
الإكثار منها يوجب زيادة الّرف. فكان يجب أن يكون 
الإنسان الذي وقف كلّ عسمره على الأكل والوقباع. 
أشرف الثاس, وأعلاهم درجة. ومعلوم بالبدعة أت 
ليس الأمر كذلك بل مثل هذا الإنسان يكي در تكو 


نذوًا مستحقرا. يوصف بأنّه بهسيمة أو كلب أو 











خی 

وبا يدل على ذلك إن الاس لايفتخرون بيه 
الأحوال بل يخفونهاء ولذلك كان المقلاء عند الاشتغال 
بالوقاع يختفون ولا يقدمون على هذه الأقمال بمحضير 
من الاس! وذلك يدل على أنّ هذه الأفعال لاتوجب 
القرف بل التقص. 

وما يدل على ذلك أيضًا أنَّ الاس إذا شتم بعضهم 
بعا لابذکرون فيه إلا الألفاظ الدَالة على الوقاعء ولو 








من جنس القصانات, ولا ثا کان الأمر 





دفع اللامه .ولذلك فإنَ كلّ من كان أشد جوا وأقوی 
لأشياء أكمل له وأقوى. وإذا 






كان الأمر كذاك ظهر أَنّه لا. 
الأمر. وع يدل عليه أيضًا أنّ هذه اللَدّات سريمة 
الاستحالة. سريعة الرّوال, سر یعة الانقضاه. بت بهذه 
الوجوه الكتيرة خساسة هذه الات 


وأمًا التعادات الرّو- 





فإنْها سمادات ضريفة 


عالية بافية مقدّسة, ولذلك فإنّ جميع الخلق إذا 





الإنسان كترة السلم و 


تیم بیع بحمونه ويخدمونه ويعدون 






كلدل على بادة النطرة الأسليّة بضاسة لت 
التتمائية. وكمال مرتبة اللَذّات الروحائية. 





+لوجه الاني: في بيان أن خیرات ال 





هو أن نقول: هّبْ أن هذين الذوعين 
تشاركا في الفضل والمنقبة, إلا أن الوصول إلى المنيرات 
الموعودة في غد القيامة مملوم قطمًا. وأمنا الوصول إلى 
المنيرات الموعودة في غد الدّنيا فغير معلوم, سل ولا 
مظنون, فكم من سلطان قاهر في بكرة اليوم صار تم 
قال ااه اج بل اد مخز 











جعه من الموال ولبات والذات ما کل سا 
جمعه من موجبات التعادات. فَإِنّه يعلم قطمًا أنه تفع 





/ المعجم في فقه لفة القرا 


به فی تاک 








الوجه الرَابع: هَبْ أنه يتفع بها 
بخيرات الدّنيا لايكون خاليًا عن شوائب المكروهات, 
وممازجة المرّمات الفوفات. ولذلك قيل: من طلب مالم 






خی آنمب نفسه ول يُرزّق. فقيل: وما هو يا رسول الله؟. 


قال: «سرور یوم بتامد». 
الوجه الخسامس: هَّبْ أنه ينتفع بتلك الأسوال 
والطيّبات فى الغد, إلا أن اتلك المنافع منقرضة ذاهبة 
باطلة, وكلرا كانت تسلك المنافع أقنوى وألدٌ وأكمل 
وأفضل. كانت الأحمزان المساصلة عمند انقراضها 
وانقضانها آقوی وأکمل, کب قالالشاعر اي 
أشة الم سندي في سرور 
نیلن صنه صاحبه اتتالد 
فبت با ذ کرناأن سعادات انا و خسف 
بهذه العيوب العظيمة, والتقصانات الكاملة وسعادات 
عنهاء فوجب القطع بأ الآخرة أكمل 
وأفضل وأبق وأتق وأحرى وأرل. ‏ (۲۰۰:۱۲ 
البَيُضاويّ: أي وما أعماها إلا لب ولهو. لهي 
اس وتُشغلهم عا يعقب منفعة دائمة ولذّة حقيقيه, 


من ال انا لاه نام 








FAN) "۹ 





وفیل: ما آعمال اماة انیا لا لمب وفو نها 
لاتعقب منفعة كما تعقب أعبال الآخرة المنافع العظيمة. 





AM 
الخازن: هل المراد بهذه الحسياة حياة المؤمن أو‎ 
الكافر؟ قولان:‎ 
أحدهما: أن المراد بها حسياة الكافر, لأنّ المؤمن‎ 
لایزداد بجياته نیالنا لا خیر له عصل في نام‎ 
حیاته من الأعیال الَالمة والطْاعة سا یکون سب‎ 
لحصول التعادة في الآخرة, وأا الكافر فان كل حياته‎ 
ف انیا وبال عليه.‎ 








له ا مسرة والّدامة, لان الذي كان فيه من الب والّهو 
سیم وال لابقء له فبان بهذا اتر بر أ المراد بهذه 
المؤمن والكافر, وأنّه عام فیا إا شه 
اليا اليا بالمب واللّهو لسرعة زوالا وقمر عمرهاء 
۷ 

آبوالشعود: والعن لا عل حذف الضاف, و 
على جمل المياة الدّنيا نفس الل واللهو سبالفة. [ثم 
استشهد بشمر] 

أي وما أعيال الدّنياء أي الأعمال المتملّقة بها من 
حیث هي هي أو ما هي من حيث إنّها حل لكسب تلك 
الأعيال إلا لمب يشغل النّاس ويُلهيهم, بما فيه من منفعة. 
سريعة الزّوال ولذّة وشیکة الاضمحلال, يعم من 














مضعة جليلة ب 
والعمل الصَالح. (wr)‏ 
نحوه الروسوي. (rr)‏ 





الآلوسيّ: ل حفّق سبحانه وتعالى فيا سبق أن 





وراء المياةالدنياحياة أخرى يلقون فيها من الوب ما 
يلقون, بين جل شأنه حال نينك الحيات 





وله بمضهم جوابا لقوفم: «إن جسن إل حا 
الدُنْيا4. وفيه ند وكيفيا كان فامراد: وما أعبال المياة 
الدّنيا اقتصّة بها إِلّا كالب والّهو في عدم افع 
والقبات. 





وبهذا التقدير خرج -کا قال غیر واحد ما فیا 
من الأعمال الصّالحة كالعبادة وما كان لضعرورة المعاش, 
والكلام من التشبيه البليغ ولثم يقدّر مضاف, وجمات 
الدّنيا نفسها لما وها مبالغة. 

اپن عاشور: لا جری ذکر الَاعة وما یلحق 
المشركين فيها من الحسرة على ما فرّطوا. ناسب أ 
بذكر تاس بأنّ الحسياة الدّنيا زائلة, وأنّ علبهم أن. 
آن یکون جوابا قوب 
المسركين: إن هى إل عباتت ال وا 
الأنعام: ,۲٩‏ فتکون الاو للحالء أي تقولون: إن هي إلا 
حباتنا الذنيا. ولو رتم حق ار لوجد تم اما لا 
لعا وا وليس فيها شي باق فلعلمتم أن ورا 
أخرى فبها من اخيرات ما هو أعظم عا في الدنيا. 
وإنا يناله المتقون, أي المؤمنون. فتكون الآبة إعادة 
ن والتقوى, ويكون الخطاب في قوله: 
الا من یت عم باه 


(rr) 


يستمدوا للحياة الآخر: 

















خطایم یوت 

ويحتمل أنه اعقراض بالتٌذييل لحكاية حاهم في 
الآخرة, إن َأ حكى قوهم: (يا حسْرََنا على ما َوطْنَا 
بي الأنعام: 27١‏ علم التتامع أتّهم فرّطوا في الأمور 


عي ي/ ههلا 


الثافعة لهم في الآخرة بسبب الانهماك في زخارف الأنياء 
فيل ذلك يمخطاب المؤمنين تعريقً بقيمة زخارف الّنيا. 
وتبشير! هم بأنّالآخرة هي دار الخير للمؤمنين» فتكون 
(الواو) عطفت جملة آل 








تحذيرًا هم من أن تغرّهم زخارف 
الدنياء فتلهيهم عن العمل للآخرة. 

وهذا الحكم عام على جنس اا 
شياة تریف ابیمدس. يا 
مرن آي وی ولقرية من ناس وأطلقت 
الحنياة ]لديا على أحواها. أو على دّتها. [إلى أن فال:] 

وقد أفادئيع صيغة: نا لو نا لیب 
ولو قَسَر المياة على اللّمب واللّهِر وهو قسير 
موصوف على صفة. و المراد بالحياة: الأعيال لني يحب 
الإنسان الحياة لأجلها؛ لأنّ الحياة مدّة وزمن لایقبل 
تیان 13 EES‏ وتحديد 
الاعال الظروفة فیها 
با مصدرن یدیا 























واللّب ۳9 
الوصف للمالة كقول النساء: 
#فانما هي اقبال وزدبار 
وهذا القصم اعا يُقصّد به المبالغة, 2 الأعال 











ات, نماض والان. فا 
الات فلا اعتداد يها هنا ولا التفات إليهاء لأئها ليست 
نا برغب فيه الرَاغبون؛ لأنّ المقصود من ذكر الحياة هنا 











وجمع امال عند المولع به. وقزی الیف. وبکاية ال 
وبذل الخير للمحتاج. إلا أن هذه لا كان سظمها 
يستدعي معرف هتة وعمل, كانت مشتملة على شيء 
من التمب وهو منافر. فكان منظم ما يحب الّاس المياق 
الأجمله هو الهو واللّمب, لأنه الأغلب على أمبال آتايي 
في أل العمر, والفالب علبهم فبا بعد ذلك. فن اللي 
المزاح ومُغازلة النساء. ومن اللهو: ار اكيس 
والمغاني والأسمار وركوب الخيل والصّيد. 

فأمًا أعماهم في القرربات كالحج والممرة والنذر 
والطّواف بالأصنام والعتيرة ونحوهاء فلأئها لا كانت 
لااعتداد بها بدون الإيان كانت ملحقة باللّمب. كما قال 
تاماه 
به الأنفال: ٠١‏ رقال: الذي ادوا يتم 





تعای: وما گان صلم ء 








فلا جرم كان الأغلب على المشركين والغالب عل 
الاس الب ولپ من آمن وعمل مالم فلذلك 





إلا. انها تدور مدار سلسلة من المقائد الاعتباريّة 
والمقاصد الوهية, كما يدور عليه اللّمبء فهي لمبه ثم 
هي شاغلة نسان عتا بیسته من السياة الأخرى 





عبد الكريم الخطیب: هو 
الذي حكم به سبحاته على أهل الّلال والكفر. فقد 
غرتهم المياة انيا وأهَجّم عن الآخرة. فلم يسملوا ها 
ول يقدّموا ليومها زاد) ينفعهم في هذا الموقف المصيب. 

وهكذا هي الدّنيا لمب وهو إذا وقف الإنسان نقسه 
ایا وحبس وجوده على مظاهرهاء دون أن يلتفت 
إلى ما مها من لقاء الله وموقف الحساب بين يديه 
ولکه ان تفت ای الک وراه هذه لیا 
تکن هدء ایا انیا لا وا ون تون حيا 
اء ویسنا نتتع نام 
الإنسان آفاق فسيحة للممل الطب المعمر, الذي إن فاته 
حظه منه في الدنياء فلن يفوته موابه العظيم منه في 
الآخرة ۱ 

ومن هنا كانت حياة المؤمنين بالله والييوم الآخر,. 
حياة عامرة بالعمل والكفاح والجهاد؛ إذكان عل المؤمن 
الذين 
الايؤضون بالله ولا باليوم الآخر فان حياتهم فراغ في 
فراغ؛ يدورون فيه حول أنفسهم. كبا يدور الأطفال في 
طوهم ولیهم. ۵۷ 


















عاملة تبمع الدّنيا والآخرة 








أن يلأ بوجوده وکناحه دنیه وآخرته 





الحياة. ولا يطلبون غيرهاء هم أشبه بالأطفال شین 
يوون أن لو يقضوا الشمر كله في اللَمب واللهو غافلين 
عن کل شي 

الححياة الدّنيا باللهو واللّمب يستند إلى كون 
اللهو واللّمب من الميارسات القارغة السَطحيّة ال 








الاترتبط بأصل الحياة الحقيقية, سواء فاز اللاعب أم 
خسر إذ كل شيء يعود إلى حالته اطبيميّ بعد ابه 

وكثيرًا ما نلاحظ أنّ الأطفال يتحلّقون ويشرعون 
باللمب, فهذا يكون أميرًا. وذاك يكون وزيرًا. وآخر 
نضا ورابع يكون قافلة. م لاقضي ساعة حى ينتهي 
اللّمب. ولا يكون هناك أمير ولا وزير ولا لْصٌ ولا 
اقافلة, أو كبا يحدث في المسسرحسيات أو الك 
فنشاهد مناظر للحرب أو الب آو العداء جع 
السرح, بعد ساعة يتبدّد كل يء. 

والدّنيا أشبه بالتَمتيليّة التي 

















م فيا الاس 
بتمثيل أدوار الممتّلينء وقد تجتذب هذه التمثبلبة 
اة حت عقلاءنا ومفكّريناء ولكن سرعان ما 
er)‏ 








ٍذ ماذا یوجد خلف السّراعات والخلافات 
والشّهوات والأطاع والحركات الداصّة والعاّة. إذ 
جرد الانسان تفسه من الأهداف التي ترظه بالدار 
منبا؟ لاشی» سوی الهو آلذي 
فرغ أنفسكم وأوقاتكم, ‏ لابق سته 


ال خرة؟ ما 
يشغلكم ويا 





غيء بعد أنقضاء الوقت والاستسلام لوم 
بعد ذلله» سوی الب اي یارس فیه الانسان بعضًا 
من ا حركات والأوضاع المثيرة 
الأعضاء والأفكار والمشاعر, ثم ينتهي كلّ شيء عند ما 








العجبة التي ترا 


تهدأ الشاحة وينتهي اللاعبون. 





فيها بلله. وم يستهدف الذكر الآخرة كفا 
عن أن يكون لاهيًا لاعباء في ما يعنيه الهو واللعب من 


ند عن ربط السل بقضية اللصير. 





اه لاپزید 


Wo) 





الأعراف: ۲۲ 


۷۵۸ / العجم ق فقه لغة القراً, 





ج سس 





لاحظ خ ل ص: «َخَالِصَدُه, وال پونس: ۲۸ 





داع مث 





"كم الببشزى بي ا 
الأعراف: 161 ادير ب ال ُو 





راجع ب ش ر: «بُشْرى». 











ابید 


د تاق آنشچ م ویو 









ی 


راجع رود: «یرید», 





من 


ر الماش راجع م تع: «تقلع. 






۸ لاب نی | یا راب رز 
ات 


راجع ع ذ ب: «عَدَاب». 


الوعد: ۳۶ 








*- لین یشتچیون اوة الدنيا على 


پراهم: ۲ 
ابن عباس: ما تبمل طم من الا بأخذونه تاو 
الآخرة, واستبماة) لها. (الواحدي ۴ ۲۳) 








اي 
ومماصى لله فيهاء على طاعة الله وما يقرّبييم إلى رضاه, 
من الأعيال الّافعة في الآخرة. 
الماوَّزديّ: فيه وجهان: 


أحدهما: يختارونها على الآخرة, قال أبو مالك. 


ينتارون المسياة الدّنيا وستاعها 





(A-A) 





يستبدلونها من الآخرة, ذکره اب متيسى” 
والاستحباب هو امرض الح 
ويحتمل ما يستحبّونه من الحياة 
وجهین: 
أحدهما: يستحبون البقاء في الحياة الآنيا على البقاء 





نيا على الآخرة 


في الآخرة 
الثاني يستحبون التي فيها على التعي في الآخرة 
20-0 
الو والاستحباب: طلب عحبّة اليء 





اواج إرادة مناقع الحيوب. وقد تكن 
المبة: ميل الطباع. والحياة الدّنيا هو المقام في هذه الدّنيا 
الماجلة على الكون في الآخرة, ذمهم الله بذلك, لأ 
الانيا دار تقال والآخرة دار مقام. 





۳۷۲ 








اليا على الخطير من يم الآخرة؛ وذلك من شدّة 








(YA r) 

أي يفستارون ويُؤئرون الدتنيا على 

الثقبى. ويتركون العمل لها. )0: (Y0‏ 
تموه المنازن. :۳۷ 
ون مبدأه خبره 


اوليك ی َلال بعب6. ویجوز آن یکون روا صفة 
لا فی). وستصوبا عل الم و مرفوشا على أعني: 
اين يتبون أو هم اّذين يستحبّون. والاستحباب: 
لكا والاختبار وهو «استغمال» من هلان لور 
تی ی غیره كأنّه يطلب من نفسه أن يكون أحبٌ 
إليها وأفضل عندها من الآخرة. 

وه شاوی (۱: 0۲ وأبوحيان (هد 06۰4 





۳0 


وأیوالگمود (۳: 410٩‏ َو (4: ۳۹6 
ابن عَطیَة: وقوله: «یَشتَرنْ» من صفة 
الکافرین این توقدهم قبل,والمنی: یژترون دنیاهم 
وكفرهم, وترك الإذعان للشّرع على رحمة الله وسكنى 
جته. ۳۲۲۳ 
الفَخْر الؤازيٌ: وفيه مسائل: 
المسألة الأوى: إن شيثت جسعلت (! 





بين صفة 





ال 





وان شنت جماته مد 
وجعلت الخبر قوله:(یلَ)؛ وان شنت نصبته علی 
الم 





المسألة الثّائية: الاستحباب: طلب محبّة القّيء, 


۱۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 77١ 





وأقول: إن الإنسان قد يحب الت . 
محسيًا لذلك ۲ 
والفجور, ولكنّه يكره كونه محا حاء أ إذا أحب التي 
وطلب كونه حي له وأحبٌ لك ,نهذ هو نها 












على كوتهم في نهاية الب للحياة 
الإنسان كذلك إلا إذا كان غافلا عن الحياة خر 
وعن ممابب هذه الحياة العاجلة, ومن كان كذلك كأن في 
انهاية الصّفات المذمومة؛ وذلك لأنّ هذه الحياة موصوفة 
عن العيوب: 

فأحدها: أن بسبي هذه الحياة أنفتحت أبواب الام 
والأسقام والغموم واهموم والفاوف والأعزان. 

وثانيها: أنَ هذه اللذّات في الحقيقة لا اسل لهال 
دفع الآلام, بخلاف اللَدَات الرَوحائة فإئها ق.أنتيبها 
لذات وسمادات, 1 





بأتراع 


و ثالتها: أن سعادات هذه الحياة مُنقّصة بببٍ 
الانقطاع والانقراض والانقضاء. 

ورابعها: نا حقيرة قليلة. وبالجملة فلا يحبّ هذه 
الحياة إلا من كان غافلا عن معايبهاء وكان غافلا عن 





"نيا ويُؤئرونها على ال 
هذين الوصفين ليتبيّن بذلك أنّ الاستحباب للدّنيا 





وحده لايكون مذموماء إل بمد أن يضاف إليه إيثارها. 
على الآخرة. فأما من أحبّها ليصل بها إلى منافع التقس 
وإلى خيرات الآخرة فإنّ ذلك لايكون مذمومًاء حن إذا 
آثرها على آخرته بأن اختار منها ما يضيرّه في آخرته, 





فهذه المي هي المي المدمومة. WAN‏ 
نحوه ایسابوري ملحَصًا. 0۰۲۱۳ 


أبن كثير: أي يقدّمونها ويُؤثروتها عليها ويعملون 
الذنيا ونسوا الآخرة, وتركوها وراء لهورهم, 
)4 
الآلوسي: أ يختارونها علبهاء فان الفتار للتّيء 
يطلب من نفسه أن يكون أحب إليه من غيره «فالين» 
لب و«المبة» بماز مرسل صن الاخستيار والإيتار 
هلاقة اللّرومٍ في الجملة. فلا يضمرٌ وجود أحدهما بدون 
الآخر كانتيار المريض الدّواء ال للفعه, وترك ما ييه 
ويشتهيه من الأطعمه اللّيذة لضعرره, ولاعتبار اك 
عُدي افمل ب(علی), ویجوز آن یکون «استفعل» بعنی 
«أفقل», کاستجاب نی آجاب. والفعل مضمّن معني 
بار والتّمدية ب(عَلى) لذلك. (AY a)‏ 





0. 





















ئة: هذا أوّل وصف الكافرين؛ وهو ألم 
يؤئرون الباطل على الحق, والفآلم على المدل,والفساد 
على الصّلاح. وكل من كان كذلك فهو كافرء أو يلتق مع 
الكافرين في عمله, وعليه ما عليهم من اللّمئة والذاب. 
وان صل وصام. وح إلى بيت الله الحرام. ‏ (4: 6۲۲ 
الطباطبائيٌ؛ ومعنى استحباب اليا على الآخر: 
تيار الدّنيا وترك الآخرة رأسّاء ويقابله اختيار الآخرة 
للتمي. وجمل انا 












مقدّمة ها يتوسّل بها إليها. وأمَا اختيار الآخ 
الدّنيا من أصلهاء فإنّه ‏ مضاف إلى عدم إمكانه 
معن الكلمة ‏ يوجب اختلال أمر الآغرة, وينجرٌ إلى 
تركها بالآخرة. فالحياة الدّسيا حسياة منقطعة واسباة 
ا داثة, يتوسّل إلى سعادتها من طريق الدنيا 


وترك 








الآخرة 
بالاكتساب. فن اختار الآخرة وأتبتها لزمه إثبات || 
لكان مقدّميتها. ومن اختار اليا وجعلها غاية لزمه نفي 
الآخرة من أصلهاء لأنها لو ثبنت ثبتت غاية. وإذ لم يجعل 
غاية انتفت, فليس بين يسدي الإتسان إلا خصلتان: 
اختيار الآخرة على الدَنيا بجمل الآخرة غا 
الدّنيا معها للمقدّميّة, واختيار الدّنيا على الآخرة يجمل 
انا خی ون الآخرة من أصلها. 

وإيضاح المقام أن الإنسان لاببغية له إلا سعاطة. 














وائبات 


حياته وحبّه ها فطريّ وقد أوضحنا ذلك في مواتع 
مت بق فا تقد 
أتبا دامة غير منقطعة باوت فلا عالة تتفم بطر إلى 
تخآل الموت إلى حباتين: المياة الدنبا الؤجلة اموت 


والذي يثبته كتاب الله من أمر الحيأة 





واللمياة الآخرة بعد الموت, وهسي تتفرّع في سعادتها 
وشقائها على الحيا الانيا وما يكتسيه الإنسان في لني 
من ناحية الأعبال الحيويّة من حسنة أو سيكة, ولا مقر 
للإنسان من هذه الأعرال, لما عصنده من حبٌ الحسياة 
الفطري. 

وهذء الأعبال أعني | 





ال هي اي تستی في كتاب الث دنا ارش لا 


للإنسان من سل حسنة أو سيكة ودين حقق أو باطل. 


عيي/ اكلا 





و كان من سن اله سبحانه الجارية أن بهدي كل 
.نوع من الأنواع إلى سعادته وكباله. ومن كمال الإنسان 
وسعادته أن يميش عيشة اجماعيّة ویستن بسّة حیوّ, 
شرع الله سبحانه له دين ميا على فطرته التي فطر 
علبها. وهو سبيل الله الذي يسلكه ودينه الّذي يتديّن 
به. فإن جرّى على ما شرعته له الرّبوبيّة 
الفطرة, فقد سلك سبيل الله وابتغاء مستقيماء وإن انع 
الحوى وصدٌ نفسه عن سبيل لله واشتغل يما يزيئه له 
الشيطان. فقد ابتغى سبيل الله عوجا منحرفاء 

ما أنه يبتغي سبيل الله. فإن الله هو الذي غطره على 
بطب الشبيل واتغاء العراط. ولا يهدي الب إل إلى ما 
تیه آوهو سبيل نفسه. وأمًا أنه منحرف ذوصوّج 
فلأئه لايهدي إلى احق وماذا بعد امسق إلا الشلال؟ 
بوالآيات القرآثية التالة على هذا اي قمناه متکافرقد 





وهدته إليه 








الاحاجة إلى إيرادها. 


إذا عرفت هذا لاح لك أنّ قوله في تفسير الكافرين: 





MAH 
اماد الى‎ 
يخلد بها الإنسان إلى الأرض. فلا يرتفع إلى الآفاق‎ 
ولا يشمو إلى آغاق لقه, بمل ييظلٌ في حالة‎ 
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وحياته. وتدفعه إلى التَخْلّق بأخلاق الله. والالتزام راجع خ س ر: «الآَطْسرٍين». 

بشریعته؛ حسيث يمكن أن يلتق بالخير من أقرب 

طريق. Waar)‏ 1 ...وای قر فافض ھا انت قاض إا 
Vb‏ 






٠‏ فلك يانم اترا البوة الأنيا على 
التحل:۷١٠‏ 





لاحظ ح ب ب: «استحیوا». 


عَلَ البقاء إن أَرَذْنَ 
الور: ۳۲ 


ا س ص 















ا ور 
أبن عجاس: من مماملة الذنيا من الكسب وال 
والشّراء والبيع والحساب من واحد إلى ألف. وما 


يحتاجون في التّتاء والصيف. 





۳۳۹ 


یعني ممایشهم. مت بمُدون ومقی یفرسون. 





وهم في مر 






الدّين جهّال. 
أبوالعاا 
أبن +4 

انيا عند استراقهم المع من بماء انیا 

(الماوردي ۳.۰ 
:: محايشهم: وما يُصلِحهم: 
A)‏ 


۲ ۳ 
معرفها في مميشتها. لط 
يعلمون ما ألقته الشَّياطين هم من أمور 





ی 








(ETA) 


(الاوردي ؛: 4۲۹۹ 
الحسّن: يعلمون متى رم ومتی حصادهم, 
ری ۳ 





بلغ -والله -من علم أحدهم لني أنه ينقد رهم 
بيده فيُخبرك بوزنه, ولا یمین أن يمصلل. 
(الواحدي ۳ 2۲۸ 
: قول: َو فاجا ناو لاه 
مر فتبا وتصرفها وفیتها. .ابر :4۲۳ 
ال بني اهل مک قول: یملمون الشجارات 
عاتن فجمل ذلك علمهم. وأا بأمر الآخرة فعمون. 
(YY ¥)‏ 
الطَبريٌ: يملم هؤّلاء المكذّبون يحقيقة خبر الله, أنّ 
اروم ستغلب فارس (ظَاجًِا) من حياتهم الّنيا. وتدبير 
ممايشهم فيها وما يُصلْحهم؛ وهم عن أمر آخرتیم, وما 
من عقاب الله هنالك (م 














نه 
لایفگرون فیه 

الجاج: هذا في مشركي أهل مکّة, النی پملمون 
لاتم کنو یمامون الشجارات. 
فأعلم الله - عر وجل لما نى أَهم لايعلمون ما اي 


(rr 





من معايش الحياة 





يجهلون, ومقدار ما يعلمون. OVA E}‏ 
القُّمَيَ؛ يرون حاضم الّنيا وبتغافلون عن الآخرة. 
(ort)‏ 


الإاني: كل ما یلم بأوانل امتول نو اهر 
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At) 


وما بعلم بدليل العقل فهو الباطن. 
الماوزدي: | 
وباطنها عمل الآخرة. 
الطُوسيّ: أي عترواالديا وأخربواالآخرة 








والظاهر هو الذي يصح أن يدرلا من غير كف 
باطن عن حواس خلقه. 
اه يعلمها من غير كشف عنها 

(ia! 





عنه, له تعالی ظاهر بالا 
والأمور كلها ظاهرة له 








استغراقهم في الاشتفال بالّنياء 
وانهماكهم في تعليق القلب بهاء منعهم عن العلم بالآخرة. 
دک مت و لمي 

البقويّ: يمني أسر سعایشیم کیف یکتنون: 
وینجرون, ومق يخرسون ویزرعون ویحصدون؟ گیقت 
يبنون ویعیشون. 5 
ال 
فظاهرها ما يعرفه ف لجال من الشمتع بزخارفها والتقم 
بملاذّهاء وباطنها وحقيقتها أنّها بجاز إلى الآخرة يتزوّد 
مها إلييسا باللّاعة والأعبال الصّالحة, وفي تنكير 
ذاهرء أتهم لايعلمون إل ظاهرًا واحدا من جملة 
الظواهر. 

وه لسن (۳: ۲ وأو خان (۷: 41٩۳‏ 


يسفيد أن لديا ظاهرا وباط 

















(Mer) 





وهي ملاذها وملاعبهاء ولا يعلمون باطنها وهي 
مضارّها وستاعبهاء ويعلمون وجودها الظذاهر ولا 











يعلمون فناءها. (AV to)‏ 
أبن كثير: ای ید 'بالدّنيا 

وأكابها وشؤونها وما فيهاء فهم أكياء في 
تعصیلها ووجوهمکاسیهء رهم فانون ‏ أمئ اين 
وما ينشهم في التار الآخرة, كان أحدهم مغل لاذهن له 
ولافکر: ete)‏ 
أبوالشعود: وهو سا ُشاهدونه من زضارفها 


وبلااها وساثر أحوافاء الوافقة لشپواتهم اللالة 
الأهوائهم, المستدعية لانمياكهم فيا ومُكوفهم عليهاء 
لاتشهم بزخارنها وتشهم لاذّها كا قيل» فإئهما ليسا 
مما علموه منهاء بل من أفعاهم المترية على عسلومهم 
وتبكير (ظَاهرًا) للتحقير والتتخسيس دون الوحدة كما 
نوم أي يعلمون ظاهرًا حقیر؟ خسبا من لیا 
)10:0( 








نحوه الألوسئ. ۱۱ 
المَراغيَ؛ كتدبير معايشهم. وإحسان مساكتهم. 
وتنمية متاجرهم. وتصيرّفهم في مزارعهم على اللنحو 
الذي يجملها تزدهر وتني بحاجة ابمتمع. ۰ (۲۹:۲۱) 
نة: الدّنيا وأحواها من عالم الشّهادة, والگخرة 
وأهواها من عالم الغيب, وبداهة أن عالم الشّهادة يُدرَك 
بالمواش, أا عالم الفيب فلا بدك إل بطري الوحي 

العلم بالآخرة. 
Nr.‏ 





وهم لايؤمنون بد فن أين يأتيهم 





الحياة الدّنيا ما يقابل باطنهاء وهو الذي يناله حواسّهم 
الظاهرة من زينة الححياة, فيرشدهم إلى اقتنائها والعكوف. 





تبجح میک مو 












و ف لأزواجك إن كن رذن وة 
کات افك رخن رحا یلا 


14 الأحزاب:‎ Qoy 


عليها والإخلاد إلييا؛ ونسيان ما وراءها من الحياة 


الآخرة والمعارف المتملّقة بها, والغفلة عا فيه خيرهم 





راجع ر و د: رذن 


العابرة والنوم والحديال. وهذا 





الحياة. هو اهر وا 
اليب أو لظي يلوي عل النلة ورور غير 
خافي على أحد. 

ولو كانوا يعلمون باطن الحسياة وواقمها في هذه 
الّنيا. لكان ذلك كافيًا لمعرفة الآخرة, لأنّ التدقيق 
الكاني في هذء الحياة العابرة يكشف أئها حدلقة مدن 
سلسلة طويلة, ومرحلة من مسير مديد كبير, كا أن" 
التدقيق فى مرحلة تكوين الجنين یکشف عن ید 





GA) 
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+ ما في الحياة الدنيا. يق أتا بكبهل. 
(Ev) ۱ ۱‏ 

ولم يطلب ما عند ل في الذار الآخرة, 

ولكنّه طلب زينة الحياة الدّنياء واتقس البقاء فيها. 








لمان 


هاء فسعيه كله 





۲۰۲: 


إلى إتكارهم الحشر, كما 















يكبتوا وراءها شيثًا آخر يعملون له. (PNY TA}‏ 
النَسَفيّ: أي اختيارهم الدّنيا وارَضا بها. 
۹۷:۱ 





ن يعني أتهسم لايؤمنون بالآخرة حك 
يسردوها ويسسلوا اء وفيه إشارة إل إنكارهم 
المغر. (AN‏ 

أبو. 
إرادته في الحسيا: 





ِل عن ال کر وهو حمار 
فالتولي من الا کر سیب 
للاعراض عنهم.ولیثر انیا سیب ال عن ال كر 
وذلك إشارة إلى تملّقهم بالدّنيا وتمحصيلها مبلغهم غابتهم 
ومنتهاهم من العلم, وهو ما تعلق بد صلومهم من 
مكباسب الدّنيا كالفلاحة والصّنائع, لقوله تعال: 
جرا بن اليو الديا» الزوم: ۷. 
OA‏ 
ابن كثير: أي وأا أكثر هه ومبلغ علمه ال: 
فذاله هو غاية ما لاخير فيه. وهذا قال تمای: و 
الم التجم: ۳۰ أي طلب الدنيا دالتمي 
لها هو غاية ما وصلوال 0۷ 
الم 
انیا آي الح التقييده بالمسوسات كالبهاتم مع 
العمى عن دناءتها وحقارتها. ۳۱ 
أبوالشعود: راضيًا بهاء قاصيرًا تظره عليهاء والمراد: 
ألمي عن دعوته والاعتناء بشأنه, فان من أعرض ع 





کر سیب 
























أي في وقت من الأوقات, إل ال 





ذكر وانهمك في الدنيا بميت كانت هي منتهى هشبته 
وقصارى سعيه. لاتزيده الدّعوة إلى خلافها إلا عناد؟ 
واصراژا علاط 





Qor 


نحوه الکاشان (۵: ٩۳‏ والبرُوسوي :٩(‏ 4۲۳۸ 
والاگوسي (۲۷ 0۰ 

القاسي أي من هؤلاء الكفرة الذين يرون غاية 
سمادتهم الهم بلذائذها. لقصر نظرهم على 











السوسات. )00۷4:10( 
ابن عاشور: كناية عن عدم الإيان بالحياة الآخرة, 
كما دل عليه قوله: مهم ین م4 الجم: ۲۰ 
لأئهم لو آمنوا بها على حقيقتها لأرادوها ولو ببعض 
أعراهم. ON:‏ 
مکارم الشَیرازی: يستفاد من هذه الآبة ضا 


أنَ هناك علاقة بين الغفلة عن ذكر الله والإقبال على 








نيا تصعرف الإنسان عن ذكر لله فيكُون 
غافلا عنه, وهما جميمًا يصطحبان ما تهوى اللّفس, 
وبالطع فإنَ الخرافات الي تسجم مع هوى النّفس 

نظر الانسان, وتتبدّل تدريًا ی اعتقاد راسخ. 
(FTA MY)‏ 














اتازعات: ۳۷ ۲۸ 
الأعلى: 11 











داجع ذهب: هه 





الاما ۲۱ 
بناس: أي ما حياتنا إلا حياتنا الدّنيا.(8١1)‏ 
ید: هذا خبر من لله تعالى عن هؤلاء الكقّرة 
لذبن وُقفوا على التار. أهم لو رُدوا إلى الّنيا لقالوا 
اد ی ال گید سر ۷ 0۷۷ 

الط عنهم أنه ینکرون أن اف ييي 
خلقه بعد أن يميتهم؛ ويقولون: لاحياة بعد السیات, ولا 














بعث ولا نشور بعد الفناء, فهم ببحودهم ذلك؛ وإنكارهم 
واب الله وعقابه في الدّار الآخرة. لايبالون ما أتواء وما 
ركبوا من إثم ومعصية, لأئهم لايرجون ثوابًا على لیان 
باش» وتصدیق برسوله, وعمل صالح بعد سوت, ولا 
يخافون عفابًا على كفرهم بلله ورسوله. وشيء من عمل 
يلوه 0۷۷۸ 

نوه الخازن. 

الطوسن: عنوا أنه لاحياة لنا في الآخرة على ما 
و هي هذه یات بها تي حبينا بها في نا 
(: :0۲ 


Neer! 


اذك 





ونا لسنا ببعوتين إلى الآخرة بعد اللوت. 


۸ /العجم نی فقه لغ الترآن... ج ۱۶ 








۰ 


wn 


وق عطف امل تاره 


۳ 
نموه الس N)‏ 
خر الرازي: اعلم أنه حصل في الایم‌فولان. 
الأوّل: أله تعالى ذكر فى الید ار ناما 
كانوا ينون من قبل فبيّن 
بخفونه هو أمر المعاد والحشر والنّشر؛ وذلك لأئهم كانوا 
ينكرونه وينفون صحته. ويقولون: ما لنا إلا هذه الحياة 
الدنيوية, وليس بعد هذه الحياة لاثواب ولا عقاب. 
بر :رو وی 














عله ولأنكروا ا مشر والنشر. «وَتاا ان هى إلا 
یا الا وتا لكر ئين». Non)‏ 
نجوه الليسابوري. AN)‏ 
القر طب ابحداء وخب و(إن) نافية, وما تحن 


«نحن» اسم «ما» وین خبرهاء وهذا ابتداه 
إخبار عنهم ع قالوه فان 

أبوالشعود: والمعنى: لو دوا إلى الدّنيا لمادوا لما 
هن» أي ما الحياة إلا عيائًا 





01 





هوا عند, وقالوا. 


ب؛ بعد ما فارقنا هذه الحياة, كأن 
م روا ما رأوا من الأحوال التي وها البعث والتشور. 

CN) 

البْرُوسَويّ: َدَقَانُو4 عطف على (مَادُوا) داخل 

راب ۵ جن». أي ما الحسياة, فالصّمير 

للحياة فإنَ من العهائر ما يذكر مُببئاء ول یلم سا 
يرججع إليه إلا بذكر ما بعده. [ثم#ذكر تمو أب الشمود] 

Mm 











نو القاسي, ( ۲۲۸۲ 

الآلوسيّ: ان م4 آي سا هي هت 
الدّنْ4 والضّمير للحياة المذكورة بعده. كما في قمول 
أشي 
ج المد حقٌ تفضل السين أخستها 

وحتق یکون الوم اليوم سيدا 

وقد نصّواعل صحّة عود الضّمير عل متأخَّر لنظًا 
ورتب في مواضع: 

منها ما إذا كان خير الصّمير مفشرًا له کا هسنا 
وجمله بعضهم ضمير الشّأن. ولا يتأ على مذهب 
الجمهور. لأتهم استرطوا في خهره أن يكون جسلة. 
وخالنهم لي ذلك الکوفیون فقد حکی عنم جواز کون 
خبره مفرة, إتا مطلئا أو بشرط كون الفرد املا عمل 
الفعل كاسم الفاعل, تمر إن قا اءعل اه 
حيئئد يد سد الجملة. 
ند يحتمل أن يكون الضّمير المذكور 


وهو الياة: والمعنى: إن المسياة إل 


۳ 











وقیل:- 






٠‏ تي یی 





الرّوال أو الدّنيئة أو المتقدّمة على الآخرة, كما يسقول 
المؤمنون؛ إذ كلّ ذلك خلاف الظّاهر لاسيّما الأخيرة. 
۳۰ 
أبن عاشور: يبوز أن يكون عطنًا صلل قوله 
<َتَعَادُو ايا وا عَنْهُ» الأنعام: 14, فيكون جواب (لَؤا 
أي لو را نکب بالرآن یش ولکذبا مت کل 
كانوا مدّة الحياة الأول. ويبوز أن تكون الجملة عُِفت 
على جلة: (َيَُولُ لين روا إن هدا إلا ساطِيرُ 
لآ الأنعام: ۲۵ ويكون ما بين الجملئين امتراضًا 
يتعلّق بالتکذ یب للقرآن. 
وفوله: إن من (إن) نافية للجنس. والشّمير 
بعدها مبهم يفشره ما بعد الاستثناء المفرّغ, معد مب 
لیام از ام عل مفشرء. والشمير ما كان 
مفت را بنکرة فهو في حکم التکرة» ولیس هو ضمیرقة 
وشأن, لاه لايستقيم معه معنى الاستلناء. والمعق إن 
الححياة لا لا حیاتا النیه أي انعصع جنس حياتا في 















حياتنا الدّنيا فلا حياة لنا غيرهاء فبطلت حياة بعد 
الوت. فالاسم الواقع بعد (إلا) في حكم البدل من: 
الشمير. 
مَْة: أي لو دوا إلى حياتهم الأولى الوا ما 
قالوه من قبل: لابعث ولا حساب ولا جزاء. 

وتسأل: كيف يُدكرون وقد شاهدوا امول الأكبر, 
وعُرضوا عليه وتوسّلوا للخلاص منه, وقطموا عهدا عل 
أنفسهم أن لايعودوا إلى ما كانوا علیه؟ 
أن امساب والمذاب 
ا أتهم لو أعلنوا احق 


(rn) 











اواقع لاحالة. ولكتّهم يعرقون أ 


وخضموا له لفاتتهم المغائم والمكاسب, قال تماال: 
ووَجحَدُوا با وانتیشتب شب نها وشلژاه 
اشمل: ۱6 OYA)‏ 

الطّباطَبائي: حكاية لإنكارهم, أي ما المباة إلا 
حيائنا دنا لاحياة بمدهاء وما 








مكارم التسيرا 
احتالان: 

الأوّل: أنّا استثناف لأقوال المشركين المعاندين 
المتصلبين الذين يتبون عند ما يشاهدون أهوال يوم 
"ألفيامة ‏ أن يعودوأ إلى دار الدنيا ليستلافوا مسا فاتهم, 
كن ألقبرآن يسقول: نسم إذا رجعوا لايتّجهون إلى 
ججزانمأفاتهم. بل يستمرّون على ما كانوا عليه وأكثر 
بن :ذلك فم يمودون إلى إنكار يوم القيامة, واوا 





إن م 
الاحهال التني: أن الآية تضرع بكلام جديد عل 
نقر من الشرکین ذین کفروا بالمعاد كي فقد كان بين 








مشركي العرب فريق ثم يؤمنوا با معادء بينا كان ريق 
44 


آخر يؤمئون بنوع من المعاد. 
افضل الله: قالوا .وهم في لد 
إل مُق ضائمة في الفراغ قاماء كالفقاقيع التي تنتفخ في 
انطاق الأسرف الَستي تسوحي بالانتفاع, وتستمرٌ 
باستمرارهاء ثم لاتليث أن تنفجر وتتلاشی, كما لو كانت 


م یکن من دون أن ّف وراءها أيّ شيء. أو 















هذء هي فکرة سایة امسياة والانسان, حيث 


١4 المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 





الوجود يتحرّك بين عدّمين, فلا وججود بعدهاء كأ 
الاوجود قبلها... وبذلك م تمد الّسالات عَثّل لدم 
في ما تفرضه المسؤوليّة على الإنسان من أعرال ومواقف. 
بل كل ما هناك أنّ للحياة حاجات لابدّ من استكاها 
والحصول علبها بأيّ من, بعبدا عن أيه قيمة ره 
أيّ تفكير غيبي: وهذا لم يكلّفوا أنفسهم عناء التفكير 
بالغيب الذي حدّثهم الأبياء عن آفاقه الرخبة. في ما 
يله ايوم الآخر؛ وقله المكة والار. وما بعيشه الإنسان 





أو 








من رضوان الله ورحسته وعفوه وغفرانه. فالحياة 
باعتقادهم لاتممل أي ممنى. وهي في كل مظاهرها 





تبدأهنا وتنتهي هناء وليس وراءها أيّ عيء طلا 
اليس عن الواقع كيز 
۷۲۹۹ 


واعتقادهمهذا یر عن أما 
هو في الحقيقة. 






الفجر: ۲۶ 
یقول: با 
لحم 


ot) 




















الحشن: علم اله أنه صادق. 
لاموت فیا آخر ما عليه. 
ناكم وال الحياة اللّويلة. 
ری 0۸۱۲۰ 
القرّاه: لآخرتي التي فيها الحياة وا 
MY)‏ 


الطبَريٌ: يقول تعالى ذکره خر عن تلف ابن آدم 
يوم القيامة, وتندّمه على تفريطه في السّالحات من 
امال في اليا تي تورته بقاء الأبد. في نمي لاانقطاع. 
في قدّمت لحمياتي في الدّنيا من مسال الأعمال 
لني لاموت بمدهاء ما في من غضب الله 









ويوجب لي رضواته. 0۸۲۰۸ 


الرّجَاج: أي لدار الآخرة التي لاموت 





۳:۵ 
نحوه الواحدي (4: ۵۸۱ واِمو(۵: ۲۵۲). 
ي أي كان عمل الصّالحات 
لحياته بعد موته. أو عمل اللحياة التي تتدوم له, فکان 
لذ evn)‏ 





EAA :0)‏ 
يّ: هذه وهي حیا: اللضرة آو وقت 
أ كقولك: جنته لعسر ليالٍ خدآون من 
رجب. وهذا أبين دليل على أن الاختيار كان في أيديهم 
أنهم لم يكونوا حجوبين عن 





و 








على المعاصيء كمذهب أهل الأهواء 


والبدّع, وإِلَا ها ممنى الك 
نجوه لش 










(rer 4) 


oro 4) 








نهذا كما يقول الإنسان: أحييني فى هذا الأمر. 

وقال بعض المتأوّلين: لوقت أو لمدّة حيات الماك 
نيا وهذا كيا تفول: جئت اطلوع الشّمس ولتأميخ: 
CANE‏ 






كذاء وحوه. 


القَخْر الرازی: لک 


لاوت فیا لا ی الاعلی: ۰۱۳-۱۱ فده یه 





54 يي / ۷۷ 
دلت على أن أهل الثار في الآخرة كأنّه لاحياة هم, 
قتمت عملا یوجب تجاتي من مار 
حت أكون من الأحياء. 1 

وثالتها: أن يكون الممنى: فيا 
حاتي فی الان كقولك: جنته لمشر ليال خاون من 
كم 








قدمت وقت 








ي اتي ف(اللام) بعنى (في). ثم 
ذكر بعض الأقرال المتقدّمة] 1 
يٌ: أي لحياتي هذه أو وقت حاتي في 
الدنيا أعبالا صالحة. وليس في هذا القَمي دلالة 8 
ا 

كان يكنا منه. 





(ot) 





»قد یتم إن 





(04:1) 


ایسابوريٍ: هذه وهي الحباة الأخيرة, أو (الام) 
بيني «الوقجبه أي وقت حياتي لي الانيا. 
أهل الثار لاحياة لهم في 





وقد يرجح هذا الوجد, 


المنيقة, ك| قال: ولي 









البقاء المستمرٌ الدائم, وهذا المعنى شامل لأهل الا 
ولأهل اجئة جميمًا. 
أبن كثيرة 


Moe) 
م عل ما کان سلف منه من‎ 


ويودٌ لوكان إزداد من الطّاعات 





(TAA ¥)‏ 
أبوالشعود: وهو بدل اشجال من (يَتَدَكّرّا أو 

استتاف وقع جوابًا عن سؤال نشأ منه. كأنه قا 
يقول: يا ليتني عملت لاجبل 





يقول عند تذكرء؟ فق 





آ... ج ۱4 





حياتي هه أو وقت حياتي في ال 


في الدّنيا أعبالا صالحة أنتفع 
با اليو 

وليس في هذا الشَميّ شائبة دلالة على استقلال 
1 ل عليه ذلك اعتقاد كونه 
متمكدنًا من تقديم الأعبال الصّالمة. وأمًا أن ذلك بحض 


قدرته أو بخلق الله تعالى عند صعرف قدرته الكاسبة إليه 





فكلا 

وأا ما قيل: من أنّ الحجور قد يتمق إن كان مكنا 
منه. قربا يوهم أنّ من صعرف قدرته إلى أحد طرفي 
الفعل» يعتقد أله حجور من الطرف الآخر وليس كذلك. 
بل كلّ أحد جازم بأ لو صعرف قدرته إلى أي طرف 
كان من أفعاله الاختياريّة لحصل, وعلى هذا يدولا فلك 
التكليف وإلزام الحجمة. xa)‏ 





سوه لوشو (۱۰: 4۳۱ ولو 2ب 
4 
سيد قطبء يا 








الحياة المقيقية الي نستحق اسم الحسياة. وهي التي 
تستأهل الاستعداد والتٌقدمة والادّخار ها. (3: 61-3 





الراده :ال ۳ التي قبل الموت. 
وتحتمل أن يكون (الام) للملة. أي 
الصّالحة لأجل أن أحيا في هذه التكر. والمراد: الحسياة 
الکاملة السَالة من العذاب, لأنّ حياتهم في المذاب حياة 
غشاوة وغياب, فال تعالی: لاوت ف وا 
یی الأعلى: (۲۰ (as‏ 





























الشکبوت: 714 ورد بالتقديم 
الما للحياة الآخرة, وما في | 


يم السمل 





عند ما يتذكر يوم القيامة وريشاهد أنه لاينفعه. 
(ALT)‏ 
نحوه مكارم راز OA)‏ 
عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى أن هذه الحياة - 
آخرة -هي حياة الإنسان حدًا وأ الحياة الدنيا 
ل (۱۵: 4۱۵2۱ 
فیا میدید 











وتلك هي المسرة الي يشعر بها الإنسان الذي 
ضيّع كل فرص الدير في 


يوم القيامة. 








ت 


لب لام تطزع. ال فربضة. 
(بنراي ۷ ۱۸0 
سلمان الفار. رجل ال اي فقال: 






الشلام عليك يا رسول لله 
: التلام عليك يا رسول لله ورحة لله 


ال: وعليك ورحية اله م 


جاء آخر 





فقال له رسول الله: وعليك ورحمة الله وبرکاته م جاء 
آخر فقال: السّلام عليك يا رسول الله ورحمة الله 
وبركاته, فقال له: وعليك؛ فقال له الّجل: يا ني الله 
باي أت مين لان وفلان فسا عليك. فد 
علا اکر ٤٤‏ رددت عل؟ فقال: كلم تدعلنا شب 
قال ا۵: راذا خی ي فَحَيُوا اخسن ب 
رُدُوهَا4, فرددناها عليك. I)‏ 

این عتاس:|ذا شم علبکم بسلام قلخا 
بان ْچا فرڏوها بأفضل منها ف اليا تك 
رسيي wı‏ 

من سم عليك من خلق الله. فارْدد عليه وإن كان 














0۸٩ 6 (الطَيرِي‎ 

يريد اللام هقَحيُوا بأحْسَنَ منْجا4, وهو الرّيادة 
على التحية إذا كان انلم من أل الإسلام» رید 
ورحمة الله ويركاته, وإذا كان من غير أهل دين الإسلام 
يقول: وعليكم, لايزيد على ذلك. 
ا قال: التلام عليكم؛ فقلت: وعليكم 
الشلام ورحمة الله وإ الام عليكم ورحمة الله 
وعلیکم التلام ورحة اف وبرکاته فقد حه 
بأحسن منهاء وهنا متتهى الّلام. 


4٩۰: (الواحدي‎ 














الحسّن: إن التلام تطوّع, والردٌ فرضء لقوله: 
أو روما 

وذلك أمر يقتضي الإيجاب. رن (VA‏ 

الامام الشادی 4 : تن بدا بلکلامقبل التلام 
فلا تبييوه. [وقال:] 

ابدأوا بالّلام قبل الكلام, فن بدأ بالكلام قبل 
التلام فلا تجیوه 

[وني حديث] إن لله عر وجل قال 
ببخل بالسّلام. 

[وفی حديث آخر] إذا سلّم أحدكم فلتجهر بسلامه, 
بولا يقول: سلّمت فلم يردّوا عليه ولمله يكون قد سلّم 
میم فإذا رد أحدكم فليجهر بسر: 
ذا سمت فلم بردّوا عل 

تاد یو حسن منبا أي عل ال 13 
ردرماه آي علی أهل الكتاب. 

الصْدَيٌ: إذا سلّم عليك أحدٌ فقل أنت: و 
التلام ورمة الل. أو تقطع إلى اللام عليكم كما قال 
لك ۳ 

زَيْد بن أسلم: قال أني: حقّ على كل مالم يا 
يه أن بتي بأحسن متهاء وإذا ماه غير أهل 
الإسلام, أن يرد عليه مثل ما قال. الط « 216١‏ 
أي زيدوا عليياء كقول القائل: التّلام 
عليكم. فيقول: وعليكم ورحمة الله. فهذه الرّياد: 
يدوه قيل: هذا للمسلمين, وأمًا أهل الكتاب فلا 
يُرادون على: وعليكم. OA)‏ 
إذا عي لكم بطول الحسياة واليقاء 





واد خیم 


إن البخيل من 






























١4 المعجم في فقه لفة القرآن.... ج‎ / ٤ 





والتلامة: قحيو بحسن به أو دوه فادعوا لمن 
دعا لكم بذلك بأحسن ا دعا لكم أو ردّوها. يقول: أو 
ردوا ای 

ثم اختلف أهل التأويل لي صفة التحية لني هي 
أحسن ما حي به اُخيي. واي هي مثلهاء فقال بعضهم: 
ألتي هي أحسن منها أن يقول المسلُم عليه إذا قبيل. 
السلام عليكم ‏ وعليكم السّلام ورحمة الله. ويزيد على 
دعاء التاعي اله. والرّدَ أن يقول: السّلام عليكم مشلهاء كما 
اقيل له. أو يقول: وعليكم التلام, فيدعو الداعي له مثل 
الذي دعا له 











وقال آخرون: بل معنى ذلك: فحيّوا بأحسن منها. 
أهل الإسلام, أو ردّوها على أهل الكفر. 

وأو التَأويلين بتأويل الآبة, قول من قال دز 
هل الاسلام. ووجته ناه ل هرد التلام علی الیپلم 
إذا حبّاء تميئة أحسن من تحيته أو منلهاء وذلك أن 
الصّحاح من الآثار عن رسول ال أنه واجب على كل 
مسلم رد تميئة كلّ كافر أحسن من بت ",وق مر اه 
برد الأحسن والمثل في هذه الآية, من غير قييز منه بين 
المستوجب رذ الأحسن من تمت عليه والمردود عليه 
مثلها. بدلالة يعلم بها صمّة قول من فال: عنى برد 
الأحسن: المُسلم, وبرة المثل: أهل الكفر. 

والصّواب إذالم يكن في الآبة دلالة على صحّة ذلك, 
ولا بصمته أثر لازم عن الرسول يخ أن يكون الحبار في 











8 








ذلك إلى المسلّم عليه بين رد الأحسن. أو المثل, إلا فى 
للوض الذي خصل شیامن َة من رسوا اف لل 


فيكون مسلا ها 
وقد حصت الت أهل الكفر هي عن رد 














الأحسن من تسیتبم علیهم و ستلا الا بأن یتال: 
وعلیکم, فلا نبغي لأحد أن يتمدّى ماحد في ذلك 
رسول اشک 





نأا أهل الإسلام, فإنَ لن سم عليه منهم في لد 
من الخيار, ما جعل الله له من ذلك. وقد روي عن رسول 
اش كفي تأويل ذلك بنحو الذي قلنا. خبر. 

فإن قال قائل: أفواجب ره التحية على ما أمر إلله به 
في كتابه؟ قيل: نعم, وبه كان يقول جماعة من 
للتقتمينه يكن 

الرّجَاج؛ قال التّحويّون: (أَحْمَن) هاهنا صفة 
لاتتصعرف لاه عل وزن «أفتل» وهو صفة. 

والمعنى فحيّوا بتحيّة أحسن منهاء وقيل في التفسير: 
عسي هاهنا الثلام, وهي «ثفيلة» من حكيت ومسنى 
بوا تن بجا إذا قبل لكم: التلام صليكم. 
كقولوا: وعليكم التلام ورحمة اش فالتحية التي هي 
أحسن منها هي: وعليكم التلام ورحمة اله وبركات. 
وبقال: لکل شي» منتچی. ومنتهی اتلام كلمة؛ ویرکاته. 
[تمنقل رواية سلبان عن الي وقال:] 

وهذا دليل أن آخر ما ی ال من التلام کلمت 

















A1) 
OMAN 8 

الماوَّزديّ: في المراد بلتحيّة اهنا قولان. 
أحد هما: أن الدّعاء بطول الحيا 





وان للم لزع مستحب,ورهفرض: 
(o‏ 


١‏ كثالا لاب من ذكر الصدر عن الشحاح, 





4 
الطوسي: هذا خطاب من اله تعالى لجميع 


المكلّفين. يأمرهم إذا دعا لهم إنسان بطول الحياة, والبقاء 





أن يميتوهم بأحسن من ذلك, أو يدوا عليهم 


وقال التحويّون: (أَمْسَنَ) هاهنا صفة لاينصرف» 
لاه عل وزن «أفتل» وهو صفة لاتتصبرف. والعنی 
حيّوا بتحيّة هس متبا. وا 
ومعناها هاهنا:التلام 

لیر ؛ تعلیم شم شُسن الستمة وآداب 
السّحبة. وإنّ من حمكك فضلًا صار ذلك في ذمّتك له 





«مفملة» من حيّيت. 


OVA) 





إا ردت على فعله وإ فلا تنقص عن مثله 
0 1 





التلام ورحة اه لذا قال: الکلام علیکم, وأن عزید 
وبركاته. إذا قال: ورحمة لله. [م نقل روابة اي 
[ily‏ 

أ روا( أو أجيبوها بثلها. ورد الشلام 
ورجعه: جوابه له لأ میب یرد قول انسلم 
وبكره. وجواب الأسايمة واجب, والتخيير إا وفع 


ادة وتركها. es)‏ 
ن عَطيّةه واختلف المتأوّلون. فقالت فرقة: 
التحيّة أن يقول الّجل: سلام عليك, فيجب على الآخر 


أن يقول: عليك الّلام ورحمة الله فإن قال البادئ: 








التلام عليك ورحمة لثه. قال اراد عليك الّلام ورحة 


لله ويركاته. فإن قال الباد 





التلام عليك ور الله 
وبركاته. فقد اتتهى ولم يبق للرَادَ أن يحيتي بأحسن منهاء 
المذكور في الآية. فالمعتى عند أهل هذه 
فان نقص السلم من الهاية 

















البادئ: التلام عليك, فلارًا 
افقط. وهذا هو ألرّدَ وله أ, 
اقّ. وهذا هو التّحيّة بأحسن منها. 

وقال اين ساس وغييره: المراد بالآبة, «إذا عبت 








ق4 فان كانت من ممن فحيّوا بأحسن منها. وإن 
كأ کن کافر فر دوا علی ما قال رسول لله يفك أن يقال 
ولیک 

بوموي بين ابن عمرو وابن عباس وغيرهما؛ انتهي 
م إلى البركة. وجمهور أهل العلم عل أن لا يبدأ أهل 
الكتاب بسلام فإن سلّم أحد ساهيًا أو جاهلا فينبغي أن 





يستقيله سلامه. ود قوم في إباحته أبتدائهم؛ والأوّل 





أصوب؛ لأنّ به يتصوّر إذلالهم. 
وقال ابن عبّاس: كل من سلَم عليك من خلق الله 


فرد عليه وان كان بموسيًا. وقال عطاء: الآ 








ل 
المؤمنين خاّة, ومن سلّم من غيرهم قيل له: عليك, كما 
اشدیت. 
وأكتر أحل العلم: على أنّ الابتداء بالسّلام 
مؤكّدة, ورد فريضة؛ لألّه حقّ من الحقوق, قاله ان 
لين أبى الحسن وغيره. AY:‏ 
لیس ما السلمین بر التلام على المسلم 











۲ /المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ۱۶ 





خاسة. أدام الكلام بنقل الأقوال والرّوايات ] 


Ao) 





وکان في 
بية. والعرب تور 





المسألة الثانية: اعلم أن عادة المرب قبل لاسام 
1 إذا لق بعضهم بعضًا قالوا: حياك الله, وابتظاقم ين 
«الحياة» كأنه يدعو له بالحياة, فکانت حبذ حستدهم 
عبارة عن قول بعضهم لبعض: حياك فقا هساء. 
الإسلام أبدل ذلك بالتلام, فجملوا التَحيّه اسم للتلام. 
قال تعالى: « تم رنه لام الأحزاب: 41, 
ومنه قول المصل: التَحيّات لله. أي السّلام من الآفات 
الله. والأشعار ناطقة بذلك, قال عنقرة: 
#حُبّيت من طلل تقادم عهدء © 
وقال آخر: 
# ولا سلتی فحییناهه 
واعلم أن قولاقنل لشیره: لام لیلد 












إذا كان سليمًا كان حيًّا لامحالة, 
وليس إذا كان حيّا كان سليئاء فقد تكدون حياته 
مقرونة بالآفات والبليّات. فثبت أن قوله: السّلام عليك, 


أتم وأكمل من قوله: حيّاك الله. 

الثاني: أن السّلام اسم من أسماء الله تعالى» فالا 
بذكر الله أو بصفة من صفاته الدالّة على أنه يريد 
السّلامة على عباده أكمل من قوله: حيّاك الله 

اثالت: قول الإنسان لغيره: التلام عليك, فيه 
بشارة بالسّلامة, وقوله: حيّاك الله لايفيد ذلك, فكان 
هذا أكمل 

وما يدل على فضيلة السّلام القرآن والأحساديك 
والمعقول؛ أما القرآن فن وجوه 

الأوّل: اعلم أن الله تعالى سلّم على امؤمن في انني 
عشر موضمًا َه أ تال كأئه سم عليك في الأزلء 
آلإ ترى أنه قال في وصف ذاته: «اللٍِ لد 
الشلار» المشر: :۲ 

وثاتها: أنه سلّم على نوح وجمل لك من ذلك 
فیط پسلام یل 
4 مود ۸ والراد 



















فتال الله: لاتهترا وان آخرجتك من الدّنيا. إل 
أن جملت ججريل خليفة لك. يغزل إلى نك كل ليلة 


قذر, وینهمالتلام من 
ورابعها: سلّم عليك على لسان موسى لَقل؛ حيث 


سس سس سح پا ی ۷۷۷ 


قال: والکلام عل تن اتيم اذى طه؛ 4۷ فإذا 
کنت متبع ای وصل سلام موسی إليك. 

وغامسها: سم عليك عل لان عمد فقال 
اضطّق» اتل 
اصطفاه» كما قال: 









از 


المشافهة, 
لام كني الأنام: 9 
وسابها أمر أ Es‏ 








۸٩ النساء:‎ 


سلّم عليك على لسان له الرت. فقال: 
الم المليكة طیییا ملق لام 
عَلَيكُْ» النحل: ۲۲ قيل: إن ملك الموت يقول في أذن 
المسلم: الّلام يقرئك الشلام» ويقول: أجبني فإ 
مشتان لد بات واشور امین لد فا 
سمع المؤمن البشارة. يقول ذلك الموث: للبشير مقي 
هديّة. ولاهدية أعرّ من روحي, فافض روحي هدب ة لك. 
وتاسها: اينم من ارب اهر 




















موه ان قرل: الم کرت لا 


لمر كلاد 


واسادي عستّم: |ذا دخاوا امه فاللالکة 
يزوروتهم ويسلمون علهم. قال نملى: «والملايةٌ 
بن کل باه لام یکم صا 









وقوله: لاملا ین رب رَج» تيس: 08 وعند 
ذلك يتلاشى سلام الكل لأنّ الفلوق لاييق على تمي 
انور الخالق. 

الوجه التاني: من الدّلائل القرآنيّة الدلة على فضيلة 
بليتلام: أن أ الأوقات حاجة إلى الكلامة والكرامة 





لاه اوفات: وقت الابتداء, ووقت الوت, ووقت 
الہ واف تعلی 1 اکرمبعبی 3 فا اکرمه بأن 
ومده التلام في هذء الأوقات الثلائة, فتال: وملام 





الوجه الثّالث: تال ) ذكر تظم مد عليد 
الضلاة والشلا قال (إن ال وملك يلون على الي 





لاش أنّ الهود كانوا إذا دخلوا قالوا؛ الام عليك, 
فحزن الرّسول عليه الصّلاة والتلام ذا العنی, فیمث 
الله جبريل طق وقل: ان کان ای ود یقولون التام 


قوله: لوا تشلیشا4 الأحزاب: 57. 


8 المعجم في فقه لغة القرآر 


وأما ما يدل من الأخبار على 
عبد لله بن سام قال: لا سمعت بقدوم سول علید 
الصّلاة وانتلام دخلت في غبار الّاس, فأوّل ما جمت 
منه: ديا أتها الّاس أفشوا الشلام, وأطعموا الم 
وسِلُوا الأرحام. وضوا الیل اس نیام. تتدخلوا 
لته بسلام». 

وأا ما بدلْ علی فضل التلام من جمهة العنول 
فوجوه: 

الأرّل: قالوا: تميّة التصارى: وضع اليد على السم. 
وتميّة اليهود بعضهم لبعض: الإشارة بالأصابع. وتمية 
الجوس: الانمناء. وتميّة العرب بعضهم لبعض أن يقولولاً 
حيّاك الله. وللملوك أن يقولوا: أنهم صبا لا وتمية 
المسلمين بمضهم لبعض أن يقولوا: التلام علب وید 
الله وبركاته. ولا شكٌ أنّ هذه التحيد أصَرعَمَ اكات 
وأكرنها. 

القاني: أن الام مشعر بالسّلامة من الآفات 
والبليّات. ولا شك أن المي في تحصيل الشون عن 
الشّرر أو من التمي في تحصيل التفع. 

الثَالك: أنّ الوعد بالقع يقدر الإنسان على الوفاء به 
وقد ل يقدر, أمَا الوعد بترك الضّعرر فَإنّه یکون قادژا 
عليه لاممالة, والسّلام يدل عليه؛ فتبت أن الام أفضل 




















أنواع ال 
المسألة التالكة: من الّاس من قال: من دخل داژا 
وجب عليد أن لم على الحاضرين» اتج عليه 





الأول: قوله تما: ای این وا ذخا 








لّورء ۲۷, وقال علیه الصّلاة والتلام: «أفشوا التلام». 
والأمر للوجوب. 

الثاني أن من دخل على إنسان كان كالطّالب له م 
المدخول عليه لابعلم أنه يطليه لمخير أو لشي فإذا قال: 
(اللام عليك) فقد بشّره بالسّلامة وآمئه من النوف. 
وإزالة ألضَّرر عن امُسلم واجسبة. قال عليه الصّلاة 
والتلام: «المسلم من سلم الُسلمون من يده ولسائد», 
فوجب أن يكون التلام واجيًا. 
ث: أن التلام من شمائر أهل الإسلام, وإظهار 
شمائر الإسلام واجب, وأا _لمشهور فهو أن الكلام شد 
کیو قول ابن عباس والنخمي. 

وأا الجواب على الّلام فقد أجمموا على وجويه, 
پوبدل ليه وجو 

الأول: قرله تعای: رإذا یب 
ادرا 
أن ترك الجواب إهانة, والإهائة ضرر 
والطعرر حرام. 

المألة الرابعة: منتهى الأمز في الشلام أن يقال: 
التلام عليكم ورحمة الله وبركاته, بدليل أنَّ هذا القدر 
هر لاد اد 

واعلم آنه تمالی قال: (قڪیوا بخن نب آز 
رذُوها), فقال الملاء: الأحسن هو أن المسلم إذا قال 
انلام عليك, زيد في جوابه: الرّحمة, وإن ذكر الثلام 
والرّحة في الابتداء زيد في جوابه: البركة, وإن ذكر 

















۱۱ ذکر و 








اللائة في الابتداء أعادها في الجواب. روي" أن رجلا 
قال اسول کیہ [وذکر نحو ما مر عن سلبان الفارسيء 
وقال في آخره:] فقال عليه الصّلاة واللام: وعليك 
التلام ورحمة الله وبركاته. فقال الرّجل: نقصتفي» فأين 
فول ها باختن یسنبا4؟ فقال نك سا 
تركت لي فضلًا. فردّذت عليك ما ذكرت. 

المسألة النامسة: المبتدئٌ يقول: الّلام عليك, 
والجيب يقول: وعليكم اللام:هذا هو ال تیب الستنء 
والّذي خطر بيالي فيه: أنّه إذا قال: الام علیکم, كان 
الابتداء واقمًا بذكر لله. فإذا قال الجيب: وعليكم التلام. 





کان الاختتام واقمًا بذكر الله, وهذا يطابق قوله: هو 
لول الاجر الحديد: *. وأيضًا لما وقع الابتباة. 
والاختتام بذكر الله فإنّه يُرجى أن يكون ما وقع با 
يصير مقبولًا ببركته, كما في قوله: ( وتم الصلوة طرق 
ی اباب 

وعليكم الشلام 





هود 21315 فلو خا ادن ال 
فقد خالف الُنّة, فالأولى للمُجيب أن يقول: وعليكم 
التلام؛ لأنّ الأوّل لا ترك الافحاح بذكر الله. فهذا 


الاينبغي أن يترك الاختتام بذكر الله. 





المسألة السّادسة: إن شاء قال: سلام عليكم: وإن 
شاء قال: السّلام عليكم: قال تعالى في حقّ نوح: «إيّا 
نوخ افبط پسلام باه هود: ۰2۸ وقال عن اخضلیل: 
3 1 دَيّ4 مرع: 4 وقال 








مريم: +7 فتبت أن الكل جائز. وأا في التحليل سن 
الصّلاة فلا بدَ من الألف والقام بالائئفاق. 
النكير أفضل أم 





واختلفوا ني سائر الواضح أ 


َو فقبل: لتتکیر أفضل, وید عليه وجوه 
الأول أن نظ التلام على سبيل التشكير 





آنء فکان آفضل. 

اثتانى: أن كل ما ورد من الله والملائكة والمؤمنين فقد 
ورد بلفظ التتکیر عل ما عدّدناه في الآيات. وتا بالالف 
الم فا ورهفیتسلیمالانسان علی نفسه قمال 
موسى ولك َوَالشلَام على من ائبع المذى» طه: 40 
و عليه الصّلاة والّلام: ؤوَالشَلَامُ عل . 

والتالث: وهو الممى المعقول أن لفظ التلام بالألف 
واللام يدل ملل أصل الماهيّة. والتدكير يدل على أصل 
مع وصف الكال. فكان هذا أول. 

المسألة التابعة: قال كك دالتة أن يسام الراك 
عل الماشيء وراكب الفرس عل راكب الحبار, والصّغير 
على الکیر. .والأقلّ على الأكثر, والقائم على القاعد». 

















وأقول: ا ال فلوجهین: 

أحدهما: أنَّ الاكب أكثر هيبة فسلامه يفيد زوال 
الحوف. 

والقانی: أن التکبر به أليق, فأمر بالابعداء باللير 
کستا تذل وان آن القام بسلم عل القاعد 
فلأت هو الذي وصل إليه. فلا بد وأن يفتيح هذا الواصل 
الموصول بالخير. 

المسألة القامنة: اله في الشلام الجهر, لأله أفرى في 
إدخال التمرور في القلب. 

المسألة التّاسعة: الثئّة في التلام الإفشاء والتمسيرء 














الرسول 5ا قال عليه اللا والشلام: «إ3ا تاقح 
المسلمان تحائت ذنويهما كما بتحات ورق جر 

المسألة الحادية عشرّة: قال أبو يوسف: من قال 
الآخر: اقرئ فلانا عت التلام, وجب عليه أن يفمل. 

المسألة الثانية عشّرة: إذا استقبلك رجل واحد ففل: 
سلام عليكم. واقصد الرَجل وا؛ إذا سلّمت 
علیهبا رها التلام عليك, ومن سم املك عليه فقد تلم 
من عذاب الله 

المسألة الثالئة عشّرة: إذا دخلت بيمًا خاليًا فسلّم, 
وفيه وجوه الأوّل: أنّك تُسلّم من الله على نفك, 
نك تلَم على من فيه من مؤمني الجين. 














بالتلام على الطهارة. وكذا الميب. روي أنّ واحدا سلّم 
على الرسول لل وهو كان في قضاء الحاجةء فقام تيم 
رد التلام. 

المسألة الخاسة عشّرة: الكنّة إذا التق إنسائان أن 
يبتدرا بالتلام !هار للتواضع, 

المسألة الادسة عشرة: لكر المواضع التي لامسلم 
فيهاء وهي ثانية: 

الأوّل: روي أن اي6 قال: لاب سود 
بالتلام؛ وعن أب حنيفة أنه قال: ايبدأ بالتلام في 
كتاب ولافي غيره, وعن أبى يوسف: لاتسلّم عليهم ولا 
نصافحهم. وإذا دخلت فقل: الّلام على من انع ادى. 
رخص بعض الملماء في ابتداء السّلام عليهم إذا دعت 
إلى ذلك حاجة, وأما إذا سلّموا علينا فقال أكثر الملياء: 
بيبخ أن يقال: وعليك. والأصل فی تم انا یقلون 
عند الدّخول على الرّسول: الام عليك, فكان اي 
قول: وعلیکم, نجرت ال ذلك. 

ثم هاهنا تفريع وهو أنّا إذا قلنا لحم: وعليكم 
التلام؛ فهل يجوز ذكر الرحة فيه؟ قال الحسّن: يجوز أن 
يقال للكافر: وعليكم التلام» لكن لايقال: ورسمة الله, 

















اتلام ورحة أل فقيل له فيه, فقال: أليس في رحمة الله 

التاني: إذا دخل يوم الجمعة والإمام يخطب. فلا 
ينبغي أن يسلّم لاشتفال الاس بالاجهاع, فإن سلّم رد 
بعضهم فلا بأس, ولو اقنتصيروا عل الإشسارة كان 
دا 


الثالث: إذا دخل ا لحنم فرأى الاس مُتزرين يلم 
عليهم. وإن لم يكونوا رين لم يسلّم عليهم 

الرابم: الأولى ترك التلام على القارئ؛ لأئه إذا 
اشتغل مراب بتطع عليه التلاوة. وكذلك القول فيمن 
کان مشتفلا برواية ادیت ومذاکرة العلم. 

الخامس: لايُسلّم على المشتغل بالأذان والإقامة. 
ي ذكرناها. 

الشادس: قال أبويوسف: لايُسلّم على لاعب اد 
ولا على امي ومُطير الحهام, وفي معناء كل من كان 
مشتفلا ترح معصية. 

الشابع: لامُسلَم على من كان مشتهلا بقضاء الحاجة, 
مرّ على الرّسول عليه الصّلاة والّلام رجل وهو يقضيا 
حاجته, فسلّم عليه, فقام سول علیه اسلا اس 

فتیتم رد بمواب. وقال: «لو لا بخبتيت 

أن تقول سلمت علیه فلم یرد الجواب لما أجسبتك ذأ 
رأيتني على مثل هذه الحالة فلا تسلّم على فإ 
سلمت ملد علیك؛ 

الثامن: إذا دخل الّجل بيته سلّم على امرأته. فإن 
حضيرت أجنبية هناك لم يسلّم عليهما. 

المسألة الابعة عشّرة: في أحكام الجواب وهي 























ان إهانة وضعرر ۹ ,, وعن أبن عبّاس: ما من 
رجل ير على قوم مسلمین فیسلّم عییم ولا یرون 
عليه إلا تزع عنهم روح القّدْس وردّت عليه الملائكة. 





البعض سقط عن الباقين والأولى لكل أن يذكروا 
الجواب إظهارًا للإكرام ومبالغة فيه 

الثالت: أنه واجب عل الفور, فإن أخَر حت انقضى 
الوقت, فإن أجاب بعد فوت الوقت كان ذلك ابعداء 





سلام ولا یکون جوا 
الرابع: و موی 
أبضًا وأجب, لقوله تعالى: ( 








إذا قاليأ الكُلام عليكم ورحمة الله وبركاته. فظاهر الآية 

پفتضيأه لاوز الاقتصار علی فوله: وعلیکم الشلام. 
آادس: روي عن یی حیفة له قل لایجهر 

با يمني هر الک 

ع:إن سمت الرأة الأجنية عليه وكان يناف 






رب ات بل لول 


أن لايفعل. 

اتامن: حیت قلنا[ لايسكم, فلو سلَم لم يب 
علها لد لاه آق بغمل منم عنه, فکان وجوده 
کندمه 


السألة اتامنة عشرة: اعلم أَنّ لنظ «التّحيّة» على 
صار كثابة عن الإكرام» فجميع أنواع الإكرام 
يدخل تحت لفظ التّحيّة. ۲۰۱۰ 








نحوه ابو ۰۳-۹ 
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الث :اه «ضلةه من حتیت, الأسل 
یه متل تَرضية وتشيية. فأدغموا الياء في الباء. 
والتحية: التلام. وأصل القحية الدعاء بالحياة 
والتحيّات لله, أي السّلام من الآفات. وقيل: الملك. [ثم# 
تقل أقوال بعض ان ی سمنی «اشحیات 4۵» 
واختلاف المتأوّلين في تأويلها. على أن الشحیة بعنی 
الكلا أ التحية هنا احدية, أ ذكر ما ممه 

١‏ أجمع العلاء أنّ الابتداء بالتلام شه مرب 
فيها وردّه فريضة, 

۲رد الأحسن أن يز 

»د الاختيار لي التسليم. والأدب فيه تقديم اس ال 
تعالى على اسم الفلوقين. 

4ن فإن رد فقدم اسم الم علي 
مكروما 

6 من الست تسليم الراكب على الماشي, والقائم 
على القامد, والقليل على الكثير. 








في جواب السّلام. 








و ولد 


١‏ الشئه في التلام, والجواب: الجهر. 

۷-حکم لد علی الکافر آن یقال له: وعلیکم. 
في رذانتام ع هلال هل هوواجب لد 
ولا یسم عل الصی, فان سلّمفهوبالیار نی 


LTV) 


رالا[ 





على الاخبار الحياة, ثم استُعمل للحكم والدّعاء 

بذلك, ثم قيل لكل دُعاء, فغلب في التلام, 
وقيل: امراد بالتحيية: العطية. 
النسفي: (َوَإدَا یف آي شلم عليكم فإ 


(re) 









تيم ؤم بقونة سلا 
الأحزاب: .٤٤‏ وكانت المرب تقول عند اللّقاء: حيّاك 
الله أي أطال لله حسياتك, فأبدل ذلك بعد الاسلام 
من حيا يبي تية. 

يوا أَحسَنَ مناه . أي قولوا: وعليكم السشلام 
ورحة اف [ذا قال: التلام علیکم, وزیدوا: وبرکاته,ذا 


فال: ورحمة الله. 


تمي من عند ال 











ال: لکل شيء مسنتهى؛ وسنتهی 
التلام: ويركاته, َو ردُوقا» أي أجيبوها بثلها ورد 
ألتلام: جوابه بثله. لأنَ الميب يرد قول المسلم, وفيد 
حذف مضاف. أي روا مها 

والتسلیم سُنّه والرّدْ فريضة. والأحسن فضل. وما 
بل زجل ير على قوم مسلمين فيسلّم صليهم؛ ولا 
رون عليه إلا تزع عنهم روح الس وردّت عليه 
(ee)‏ 











اميا وسيب الحياة في الذنيا أو في الآخرة. وا 
يقال: حيّاك الله. أي جمل لك حياة. وذلك إخبار ثم 
يمل دعاء. وهذه اللفظة كانت العرب تقوهاء فلا جاء 
الإسلام بد ذلك بالتلام؛ هو اراد به في الآية؛ يعني 
إذا سلَم عليكم المسلم فأجيبوه بأحسن ما سلّم عليكم 
به. وا اختير ثفظ التلام على لفظة: حياك الله 
وأحسن وأكمل: لأنّ معنى السّلام الّلامة من الآفات, 
فإذا دعا الإنسان بطول الحياة بغير سلامة, كانت سيا 
مذمومة منقصة. وإذا كان في حياته سليمباء كان 














وأكمل, فلهذا التبب اخ 

از ردرقا» يعني أو ردّوا عليه كرا سلّم عليكم. 
5إ اكان عل كَل ىء سيا بع اسا 
ومجازياء والمنی آله تما على كل شيء من رة التلام 
يله وبأحسن منه بماز 

فصل في فضل السّلام والححثّ عليه: عن عبد الله بن 
عمرو بن الماص أنّ رجلا سأل رسول ال #5 أي 
الإسلام خير؟ قال: ليم العام وتقرأ التّلام على من 
أيّ الإسلام خير؟ معناء أي 


النظ التلام. 











عرفت ومن لم تعرف. قوله: 
خصال الإسلام خير؟ عن أبي هريرة قال: قال رسول 
لله ول «لاتد خلوا المنّة حتى تُومنوا. ولا تومنو حى 
تمائوا. أولا أدّكم على شيء إذا فعلتموه تحابيتم؟ أفشوا 
السّلام بينكم». عن عبد الله بن سللام قال: معت رسول. 
اف کل یقول: «أنها ناس آفشوا التلام» توا 
الطلمام ولوا الأرحام» ولوا بالليل والناس نيام 
اتدخلوا الجن بسلام» أخرجه الترمذيّ 
صحيح. هن أبي أمامة قال: أسرنا نينا أن قدي 
السّلام, أخرجه ابن ماجه. 
بل لمکم ان اتود سل 











وقال: حدیت 











علیکم, فقالوا: ليك انلام ورجمة الله». فزادوه: 
ورحمة الله. قال العلماء: يستحبٌ لمن يبتدئ بالتلام أن 





عيي/ اقلا 


الجمع وان کان الم علیه واحدا؛ وسقول الجسيب: 
وعلیکم الشلام ورحمة اله وبركاته. فيأتي بواو المطف 
في قوله: وعليكم. عن عمران بن حُصين قال: جاء رجل 
إلى ایک فقال: التلام عليكم فرة عليه ثم جلس 
فقال رسول اکل عشر. ثم جاء آخر فقال: الكلام 
عليكم ورحة اف فرد عليه فجلس فقال: عشرون. 
فجاء آخر فقال التلام علیکم ورحد اف وبرکاته. فر 


له فجلس, فقال ترجه لمآ دود 








وقال العْْمديّ: حديث حشن, 

وقيل: إذا قال المسلم: التلام عليكم فيقول الهيب: 
بعليكم التلام ورحمة الل فيزيدء: ورحمة الل. وإذا 
لهام عليكم ورحمة الله, فيقول: وعليكم التلام 
ورحمة لله وبركاته. وإذا قال: الشلام عليكم ورحمة الله 
را فير ليه اتلام بنا 
سلّم على ابن عبّاس فقال: الشلام عليكم 
ورحة الله ويركاته, ثم زاد شيثًا فقال ابسن صباس: إِنّ 
اللا انتهى إلى البركة. 

ويستحب للمسآم أن يرفع صوته بالتلام یسیع 
اللسلّم عليه فيجيبه. ويشترط أن يكون الرّدّ على الفور, 
فان رهم رل مد جوا کان نا بقل 

المسألة القانية: حكم التلام. الابتداء بالتلام سه 
کانوا 


مثله ولا يزيد عليه. وروي 














ليس بواجي, وهو سُئّه على الكفاية 
جماعة فلم واحد متهم كق عن جميعهم. ولو سم كلهم 
كان أفضل وأكمل. قال القاضي حسين من أصحاب 
الشّافمي: ليس لنا سن على الكفاية إلا هذاء وفيه نظر 
لأنَ تشميت الماطس تة على الكفاية أيًا كالثلاب, 
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ولو دخل على جماعة في بيت أو مجلس أو مسجد وجب 
علیه آن یسم على ا حاضعرين لقوله يل أفشوا التلام, 
والأمر للوجوب. أو يكون ذلك سنَهُ متأكّدة؛ لأنّ التلام 
من شعار أهل الإسلام فيجب إظهارء أو يتأ كد استحبابه. 
أا ال على المسلُم فد أجمع الملماء على وجويه 
ویدلٌ عليه قوله تمای: وخ ۶ فوا 
















ال إهانة للمسلّم, فيجب ترك الإهانة. فإن كان المسلّم 
عليه واحدًا وجب عليه ال وإذا انوا جماعة كان رد 
السّلام في حقّهم فرض كفاية, فلو رد واحد منهم سقط 
فرض ال عن الباقين» وإن تركوه كلهم أموا. 

عن عل بن أبي طالب للك عن ات که صللا 
يبري عن الجراعة ذا روا آن یسلّم احدهم, 3 








عن الجلوس أنّ يرد أحدهم, آخرجه ولو 

المسألة الثالئة: في آداب السلام, الستة آن بسلّم 
الراكب على الماشي. والماشي عل القاعد. والقليل على 
الكثير, والصّغير على الكبير. عن أبى هرير: 
اک قال: يسلّم الراكب على الماشي, والماشي على 
القاعد والقليل على الكتير». وإذا تلاق رجلان فالمبتدئ 
بالتلام هو الأفضل, لا روي عن أبي أمامة الباجِلٍ قال: 
قال رسول اث کال إن أولى الاس بال عر وجل من 
بدأهم بالتلام» أخرجه أبوداود والتّرميّ. ولفظه قال: 
يا رسول ل: الرّجلان يلتقيان أتهها يبدأ بالتلام؟ 
أولاهما بلله». قال التَرمذيّ: حديث حسن, 
ويستحب أن يدأ بائتلام قبل الكلام والحاجة. 

والسنّة إذا مر بجراعة صبيان صغار أن يلم عليهم, 





آن رسول 






لما روي عن أنس أنه مر علی صبیان فسلّم علیهم. 
وقال: كان رسول الو يفمله, أخرجاء في المتحيحيين. 
دق روا لب اه اي مر على غلمان يلعبون 
فلم عليهم. 

وأما الام على النساء؛ فإن كنّ جما جالسات لي 
مسجد أو موضع فيستحب أن يلم عليينٌ إذالم يفف 
على تفه أو عليينٌ فتنة؛ لما روي عن أسباء بنت يزيد 
قالت: مر علينا رسول للك في نسوة فلم عسليناء 
أخرجه أبوداود وفي رواية الأرمدي: أن رسول الل 
مر في المسجد يومًا وعٌصبة من النساء مُعود. فألوى بيده 
قال الترمذيٌ: حديث حسّمن. وإذا مرّ على 
امِأة مفردة أجنبيّة, فإن كانت جميلة فلا يسلّم عليها, 
لو سلم فلا ترد هي عليه؛ لألّه لم يستحق الرّد وإن 
كانت ورا لايناف عليه ولا عليها الفنة سم عليها 
وترة هي عليه. وحكم النساء مع النساء كحكم لجال 
مع الّجال في الثلام, فلم بعضهن على بعض. 

المسألة الرابمة: في الأحوال التي يُكره الشلام فيها, 
فن ذلك الذي يبول أو يستغوّط أو يبامع ونمو ذلك 
الايسآم عليه. فلو سلّم فلا يستحقّ الملم جوائباء لا 
روي عن أبن عمر: أن رجلا مرّ ورسول اله يبول 
فلم عليه فلم يرد هليه. أخرجه مسلم. قال القرمذي: 
نا يُكره إذا كان على الفائط أو البول» ويكره القسليم 
على من لي الحبام, وقيل: إن كانوا متررين بالمآزر سُلُم 
عليهم إلا فلا 

وبكره التسلير صل النائم والتناعس اسل 
والردّن راشالي فٍ حال الشلا: والأذان والشلاوة. 
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ويكرء الابتداء. N‏ فى حال الخنطبة؛ لأنّ الجالسين 
مأمورون بالإنصات للخطبة. ويُكره أن يبدأ المُبتوع 
باشلم علیه, وكذلك الُلِن بفسق. وكذلك الدّلّمة 
ونحوهم, فلا يلم على هؤلاء. 

المسألة الحخامسة: في حکم التلام على أهل الدّمَةَ 
والهود والتصارى: اختلف العلياء فيه؛ فذهب أكثرهم 
إلى أنه لايبوز ابتداؤهم بالّلام, وقال بعضهم: إِنّه ليس 
رام بل هو مكروه كراهة تغزيه. وید على ذلك ما 
روي عن أ هريرة: أن رسول اف5 قال؛ «لاتبدأوا 
اليهود ولا التصارى بالسّلام, وإذا لقيتم أحدهم في 
اطريق فاشطرٌوء إلى أضيقه» أخرجه مسلم, 

وإذا سلّم يهوديّ أو نصران على مسلم فیرد علیه 
ويقول: عليك, بغير واو العطف, لما روي عن أنس ,أن 
يهوديًا أق رسول اث يك وأسحابه فقال: التام ملک 
فر عليه القول, فقال رسول ha‏ «هل تدرون ما 
قال؟ قالوا: الله ورسوله أعلم, 
ولكنّه قال: كذا وكذا, 8 
الشام عليكم؟» قال: نعم يا ني الله. فقال ولد مند ذلك: 
«إذا سكم عليكم أحد من أهل الكتاب فقولو. ملك آي 
عليك ما فلث» أخرجه الثَرمذيّ. فلو أتى بواو المطف. 
وميم المع فقال: وعليكم, جاز لأنَا ماب عليهم في 
التّعاء ولا يجابون عليناء ويدلّ على ذا 
جابر أن رسول مر عليه ناس 














ما روي عن 


من اليهودء فقالوا؛ 









[وذكر الزواية وقد مرّت] لب 
أبوحيان: اهر نمی هنا التلام. أن الم 





بين أن يرد أحسن منها أو أن يردّهاء يحي 


متلها. ف(أَن) هنا للتُخيير. [ثم أطال الكلام بنقل الأقوال 
فلاحظ] Mem)‏ 

أبوالشعود: ترغيب في فرد شائع من أقراد 
الشفاعة المحسنة, إثر ما رب فیها علی الاطلای, وخر 








نا يقابلها من الشفعة الشيكة, وإرشاد ی تحت 
الشّفيع. وكيفية بيت الإسلام من السلم 
شفاعة منه لأ يه إلى لل تال اش مصدر ی 
اماه سب موي رادل الس 








آلمياء. [ نسقل کسلام انیب واضسازن سلطا 
نبا Own‏ 

۸: 1 

I)‏ الدّعاء بالحياة وطوها, 
استّمملت في كل دعاء؛ لأنّ الّعاء بالمخير لايخلو 4 
امنه عن الّعاء بفس احياة, أ با هو الشبب مؤي إلى 
فرّتها وكاهاء أو بما هو الغاية المطلوية منها. وكسانت 
العرب إذا لق بعضهم بعضًا يقول: حياك الله. أي جمل الله 
لك حياة وأطالحياتك. ويقول بمضهم :عش ل ألفسنة, ثم 
استمملها الشرع فيالتلام وهي تم الإسلام, قال تعال: 
راغ یگ تيد نْعِندائه» التو 1١‏ 

قيل: تمبة التمارى: وضع اليد على الم وتحيّة 
اليهود: الإشارة بالأصابع, وتميّة الجوس: الانحناء. دفي 
التلام مزبة على تحية العرب, وهي: حياك الله لما أله 
دعاء بالتلامة من الآفات الب 


























والانيوية, فإ 


قال الانسان الغيره: التلام عليك, فقد دعا في حقّه 


/ العجم في فقه لغة القرآن. 
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بالسّلامة منهاء ويتضمّن الوعد بسلامة ذلك الغير وأمانه 
منه. كأنّه قال: أنت سليم مي فاجعلني سليسًا منك. 
والسّلامة مستلزمة لطول الحياة, وليس في الدّعاء بطول 
الحياة ذلك؛ ولأنَ الام من أسمائه تعالى. فالبداية 
بذكره نا لاريب في فضله ومزيته. 


ومعتی ال إذا سكم عليكم من جهة المؤمنن. 





دعي الشلام ورعمة اله. إن اقنتصير المسلم 
على الأوّل. وبأن تزيدوا: وبركاته, إن ججعهها المسلم, 
وهو أن يقال: التلام عليكم ورحمة الله وبركاته؛ منتهى 
الأمر في التلام لکونه مستجمفا بممیع فنون الطالب 
ای هي التلامة من الضاز ونيل النفع ودوامهاوقأنهاد 
وفذااتصر على هذا القدر في التپ 

الرّوايات فلاحظ] 














1م نقل بصن 
oO‏ 
رشيد رضا: قال الأستاذ الإمام بعد أن عم اله 
للؤمنين طريقة الشفاعة المسنة و 
ا لام بیبم 
انهم الضّضاء والأقوياء في الإيان, وحسن 





وهي من 








وبين 

2 بلقنم في أسفارمم, . فقال: و 

تیم بقجیّ... وهذا ما ره الأستاذ في وجه الاتسال 
يف التظم 





وامناسبة بين الآبة والتي قبلها. وذكر الوا 
وجهين: 

الأؤل: أنه ا أمر المؤمنين بالجهاد أمرهم 
يرضوا بالمالمة, | 















به أو بأحسن منه. 

هذا ملخّص قوله, وفى. في الأوّل أنه جمل التّحيّة ببعنى 
التلام والسلم وني لاني من التُوع في التحيية ما فيد 
وسياتي في هذه التورة ولا توا ین آق لک 
السام ّا النساء: 14, وقد ذکر هنا أدب 
التحيّة كما ذكر ما ينبغي وما لاينبغي في الشّفاعة, ان 
لكل من عظيمًا في حال القتال. 
.يكون به نفعهم أو ضعر رهما أقوى منه في سائر الأحبوال. 
بوكرل على ذلك في التي استفاقها من الحيا 

التَحيّة مصدر حيّاه. إذا قال له: حيّاك لله, هذا هو 
الأصِل ,ْنم صارت التّحيّة اسمثا لكلّ سا یقوله ارم 
لن يلاقيه أو يُقبل هو عليه من نحو دعاء أو ثناء. كقوهم: 
أنِْم صبامًا وأنْهِم مساءٌ, وقالوا: عم صباخا ومسا 
وجملت تمّة المسلمين التلام للإشعار بأنّ دينهم دين 
التلام والأمان, وأئّهم أهل الشلم وبُو الشلامة. ومن 
ائعة في ببلادتا إلى هذا اليوم: أسمد الله 
صباحكم, أسعد اله مساءكم ‏ وهذا پعن قول المرب 
القدماء: أنِْم صبامًا ومساء ‏ ونهارك سعيد. وليلتك 








والشّفاعة : 

















وهذا مترجم عن الإفرنميّة. 
وقد أوجب اله تعالل علينا في هذه الآية أن نهيب 
من حبانا بأحسن من تميته أو بثلها أو عينها, كأن نقول. 





سحت سل بس ب ی 


والأحسن؛ أي تقول: وعليكم اللام ورحمة الله. فإذا 
قال هذا في تميّته فالأحسن أن تقول: وعلیکم التلام 
ورحمة الله وبركاته. وهكذا يزيد الجيب على المبتدئ 
كلمة أو أكثر. 

وأقول: قد يكون أحسن الجواب. بمعناء أو كيفيّة 
أدائه. وإن كان بثل لفظ المبتدئ بالتّحيّة أو مساويه في 
الألفاظ أو ما هو أخمير منه. فن قال لك: أسمد لله 
صباحكم ومساءكم. فقلت له: أسعد الله جميع أوقاتكم. 
ومن قال لك: التسلام 





أحسن من 2 
علیکم بصوت غافتٍ 
وعلیکم التلام بصوت أرفع واقبال شیر بالعناية 
وزيادةالقبال وانتکرم. کنت قد خییتهبتحية جشن. 
في صفتهاء وإن كانت مثلها في لنظها. والس 


يفرّقون في القيام للرّائرين بين من يقوم بمركة ختغيعة/ 








بقلة المناية. فقلت له 








:» ومن آهل 
دمنسق مسن یشترطون فيالسنية ایام هار 


الاندهاش, فیقولون: قام له باندهاش آو قام بغیر 


وهمة تُشير بزيادة العناية ومن يقوم 


اندهاش. 

عُلم من الآبة أن الجواب عن الحية له مرنبان: 
أدناهما ردّها بعينهاء وأعلاهما الجواب عنها بأحسن 
منها. فالجيب عير وله أن بيعل الأحسن لكرام الاس 
كالعلباء والفضلاء. ورد مین احیة ن دونهم. وروي 





عن قتادَة وان ريد أن جواب الحية بأحسن منها 
اللمسلمين, وردّها بعيتها لأهل الكتاب, وقيل: للكقار 
عابّة. ولا دليل على هذه التفرقة من لفظ الآية ولا من 


ال وقد روی اين جریر عن این عباس رضي له 


عنهما أنه قال: من سلَم عليك من خلق الله فاردد عليه 





وإن كان بحوسياء فإنَ اك يقول: و یز 
ب أو رُدُوهَاه. أقول: وقد نزلت هذه 
الآية في سیای أحکنام السرب وسعاملة افماربین 


وان 








ومن قال لخصمه التلام عليكم فقد أمنه على 
نفسه. وکانت المرب تقصد هذا العنی والوقاء من 
أخلاتهم الّاسخة, ولذلك عد الأستاذ الإمام ذكر التَحيّة 
یکونها من وسائل السلام, ولا صار لفظ 
المسلمين صارت التّحيّة به سنوانًا على 


ماس لیا 





التلام 
الإسلام. كا يأتي في قوله تعالى من هذه السشورة: ول 
ورین آلن ایک ي 

و نيغي بيانه هنا أنّ بعض المسلمين يكرهون أن 
يمبَهم غيرتهم بلفظ الّلام. ويرون أنه لاينبغي رد 
التلام على غير المسلم, أي يرون أنه لابنيغي لفير 
المسلم أن يتأدّب بعيء من آداب الإسلام. وفاتهم أن 
الآداب الإسلامية إذا سرت في قوم يألفون المسلمين 








ويعرقون فضل دينهم. وربما كان ذلك أجذب لمم إلى 
ألف وبُؤلف» وقد 


یل عن هذه الأية وآية الور باجا الي نوا 





الإسلام. ومن صفات الؤمن أله يأ 





عل آلا هل التلام يها على إطلاقه وعمومه 
فيشمل المسلمين أم هو خاصٌ بالمسلمين؟ فأجبثُ في 


الخامس من «المتاره ص: 07-888 بما نصّه؛ 





إن الإسلام دين عام ومن مقاصده نشر آدابه 


وفضائله في النّاس ولو بالتدريج, وجذب بسعضهم إلى 







4۸ / المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 


بعض ليكون البشسر كلهم أغرة. ومن آداب الإسلام [ 
كانت فاشية في هد ال اضاء التلام لمع اماربین, 








فتك به بعد ذلك 


لأنَ من سلّم على أحد فقد أمنه. ف 
كان خائنًا ناكمًا للعهد. وكان الهسود يسلمون صل 
اليك فير عليهم السلام, حى كان سن بعض 
سفهائهم تحریف التلام بلفظ «التام» أي الوت. فکان 
اي 95 میم بقوله: «وعلیکم». وجعت عالشة 
واحدًا منهم یقول له: الام علیك. فقالت له: وعليك 


الام وال 
المسلم لايكون فاحشًا ولا سبًاًاء 
وعلییم. 

وروي عن بعض المتحابة کین عتاس تم ان 
بغولون للذميّ: التلام علبك. وعن المي ملاع 
التلف أنّه قال لصمران سم علیه: ویک ابتلام 
ورمة الله تعالى. فقيل له في ذلك فقال: أليس في رمة 
لام بالتلام عل من 
تعرف وم لا تعرف. وروی أبن ار عن الحسن أنه 
قال: وا خن ما4 لدسلمین, «آز وتاب 
لامل الکتاب, وعلیهیقال للكتايي نی رد التلام عبنم 
یقوله وان ان فی ذكر الّحة. 

هذه عة با روي عن الشاف, ثم جساء اسف 
| «التلام» علی غیر السلم.فقال کنرون: 
الايّدأون بالشلام, لحديث ورد في ذلك, وحلواما 
دوي عن ابن عباس رضي اه تعانى عنهم! على الحاجة. 
آي لام علیم اند حاجة. وأتا الد فقال بعض 
الفقهاء: إله واجب كرد سلام المسلم, وقال بعضمم؛ إل 





فانتپزها علیه السَلا: والشلام مب ها أن 
أن الوت عليا 











اله پمیتس. وفي حدیت البخا 











مباح عند هذا القائل لاواجب ولا مسنون, مع أن اشن 
وردت به 

أتا ما ورد من حقّ المسلم على المسلم فلا ينافي حق 
غیر» فالتلام حقّ عامٌ ويُراد يه أمران: مطلق 








وتأمين من تُسلَمٍ عليه من الفدر والإيذاء وكلّ ما 


وقد روی اطبران ول من حديث أي 
مامتا تمای جملالتلام نی تا اما هل 
تتناء. وأكثر الأحاديث التي وردث في السّلام عامّة, 
وذكر في بعضها المسلم کہا ذأكر في بعضها غيره, كحد يت 
طبرا المذكور آنه 

ما جعل تمية الإسلام عامة. فعندي: «أنّ ذلك 
بمطلوب ,وقد ورد في الأحاديث الصّحيحة أنّ اليهسود 
کانوایُسلمون عل السلمین فیردون علهم. فكان من 
تحريفهم مأ كان سييًا لأمر اي بأمر المسلمينء أن 
يردُوا عليهم بلفظ دوعلیکم» حتقی لايكونوا مندوعين 
للشُحرفين. ومن مقتضى القواعد أن التّيِء يزول بزوال 
سيه ولم يرد أ د من الشحابة نمي الود عن 
التلام؛ لانم لریکونوا لبحظروا صل الاس آداب 
الإسلام. ولكن خلف من بعدهم خلف أرادوا أن يعوا 
غير المسلم من كل شيء يعمله المسلم حت من القر في 
القرآن. وقراءة الكتب المتتملة على آياته. وظتوا أن 
لين ون له عن الفالفین, وکا زادوا 
يعدا عن حقيقة الإسلام زادوا إيغا ی ها ارب من 
اظم. ولمم لیشاهدون الصاری فٍ هذا لسصر 








9 








يجتهدون بنشر دينهم؛ ویوژعون کثیر من كتبه على 
الئّاس مان ويملّمون أولاد الفالفين هم في مدارسهم 
رهم من دينهم» ويبتهدون في تحسويل النناس إلى 








عاداتهسم وشعائرهم 





الأورييين فرحوا فر 
مصير «إسماعيل باشا» على استبدال التَارِيخ المسيحيّ 
بالتاريخ الفجريّ وعدّوا هذا من آیات افتم. وبری 
القوم الآن يسمون في جعل يوم الأحد عيدً! أسبوعيًا 
للمسلمين. يشاركون فيه التصارى بالبطالة. ومع هذا 





كله نرى المسلمين لايزالون يحون منع يرهم من 
الأخذ بآداهم وعاداتهم؛ وييزعمون أنَّ هذا تعظيم 
زین, وان هذا اشظیم لانایة له إلا جب ها 
الدّين عن العالمين. إن هذا هو البلاء البین, وسیرجمون 
عنه بعد حين», انتهى. [م أدام البحث لي بو إلتلام 
على غير المُسلم وعدمه فلاحظ] 

عرّة دروزة: وم يرو المفشرون فيا اطّلمنا عليه 
رواية خاضّة في مناسبة نزول الأآبة. وكلام ا مفشرين 
فيا كلام عن آية مستقلة فيها تأديب وتعليم للمسلمين 





م 


في صدد الّلام. واّذي 
متصلة بالآيات السَابقة كا 
وتأدیب وقئیل, فالسلمون قد دعوا إلى الجهاد وهي 
دعوة إلى الخير. 

والمنافقون يقفون من هذه الدّعوة موقف المعارضة 
. وواجب المسلمين الإجابة على اللّعوة 
لیوا في ذلك أو يثبطوا عنهاء كما هو الأمر في حالة 


ما إذا وا بتحیة, حيث يجب عليهم أن يقابلوها يبا هو 

















ج ي ي/ ۷۸۹ 


أحسن منها أو يثلها. 

والآية بح ذاتها فصل تام المعنى. تستوي تلف 
رفیا للسلمین فی کل ظرف. بوجوب مقابلة 
لتَحبّة بأحسن منها أو بثلها على الأقلّ. وروحها ثلهم 
أن التاد ي شام للتّية أو الكلمة الطَيّية أو 
عون ی سل( ایب عل السواء. وتوجب 
على المسلم حسن المقابلة على أيّ قول وعمل فيه خير 
وأدبُ وعطت وی و 

وإطلاق الجملة القرآنيّة, وصيغة الجهول في جسلة 
وا 4 تسوغان القول: ان الأسر فیها عامه 
يشمل کل فة من اتاس, تطع ار عن امس وان 
وانشت. [نقل الأحادیت] 

مَقييّة: الدذ الإسلام كلمة التوحيد شمارًا لمقيدته, 


3 











۱۳۷ 


وجمل التلام تميته الفعصّة به, للإشارة لین منهاجه 


آلمياة هو نشر الكلام ومقاومة المد وان, بالإضافة إل 
أ ممنی الاسلام: لیم للمدل والاحسان والضیر 
والأمان. وفوق ذلك كلّه. فنَّ السشلام من أسماء اله تعاى: 
وهر اف الى لاله إل و الْمَلِكُ الْمُدُوس الشلام 
اومن المهتین ای رمک بخان اه 
te)‏ 


عَنَا يُشْرِكُونَ» ا مشر: ؟. 





عليها أو يائها. وهو حكم عام لكل تی خی بها غير 
مورد الآيات هو تمية الشلم والصّلح التي لق إلى 
المسلمين. صلى ما يظهر من الآيات التالية. [إلى أن قال:] 








كذاء والاهر والسل. 


8 المعجم في فقه لغة اثقرآن. 


كلام في معنى التّحيّة 


۱ 








الأسم والأتوام على اختلاقها ني المضارة اتوش 
والققدّم والتأشّر, لانضلو في جتمماتهم من تح 
يتعارفونها عند الملاقاة؛ ملاقات البعض الببعض عل 
أفسامها وأنواعها من الإشارة بالرأس واليد ورفع 
القلانس وغير ذلك, وهي ختلفة باختلاف الموامل 
الفتلفة الماملة فى بجتمماتهم. 








هذه التحيّات الذائرة بين الأسم 
على اختلافها وعلى اختلافهم, وجدتها حاكية 
إلى نوع من الصضوع واهموان والذأل بُبديه الذاني 
ما والرضیع لاشریف, والطیع لطاعه, ولسید 
لاه وبا لملة تکشف عن رسم الاستمبدلذم بزل 
بین الم فی أصصار امجية فا دونباء تن 
اختلفث ألوانه, ولذلك ما رى أ هذ. 25-5 
اللبع وتتبي إلى اللاع. وتشرع من التاني الوضيع 
وأختتم لي العالي الشريف, فهي من ثرات الوثئية الني 
ترتضع من ندي الاستعباد. 
والإسلام -كيا تعلم ‏ أكبر هته إيماء الوثنية وكل 





وأت 























رسم من الرّسوم ينتهي إليهاء ويتولد منهاء ولذلك أخذ 
هذا الشّأن طريقة سويّة وسُنّة مقابلة لسن الوئنيية ورسم 


الاستعباد, وهو إلقاء السّلام الذي هو بنحو أمن المسلّم 


عليه من التعدي علیه, ودحض حرّيّته الفطرية 
الإنسائية الموهوبة له فإنّ أوّل ما يحتاج إليه الاجهاع 






عمْضه وماله, وكلّ أمر يؤول إلى أحد هذه 
وهذا هو التلام الذي سَنَ الله تعالى إنقائه عند كل 














۳ 9 بالسليم لژ 





يم یرهم في وله «قاضفع عنم ول شلام 
4 اّخرف: ۸٩‏ 
پالقاء التلام کانت معمولا بها عند عرب 








آلجاهلية على ما يشهد به المأثور عنهم من شمر ونحوه. 
وی #لسان المرب»: وکانت العرب في الجاهلية بُ 
بان قول أحدهم اماحبه: ئيم صباځا وات ال 
ويقولون: سلام عليكم» فكألّه علامة الُسالة, وأ 
الاحرب هنالك. ثم جاء الله بالإسلام فقصروا على 
الشلام, وأيروا بإفشائه. انتهى. 
إلا أن اله سبحانه يحكيه في قصص براه عن ا 
مزا e‏ 
إبراهم الحئيف عند المرب كالمحج رازه قال 
الى؛ حكاية عنه فا بعاور به: قال لام 
لَكَ رَيَّ4 مرم: 4۷. وقال تمالى: وا 
: یری الوا سلاا قال تلام 
مورد من القرآن الكريم. 
ولقد أخذه لله سبحانه تميّة لنفسه, واستعمله في 
مواد من كلام قال تعال: لام على وج في 
الضاقات: ۷٩‏ وقال: 2 









هود: 11 وآلقّة وأقمة في 








الصّاقات: ٠١4‏ وقال: «تلامعل شونی رد4 
السافقات: ۱۲۰, وقال: لام عَلى أل ياي 
التاقات: ۱۳۰. وقال: لام عَلَ الخزسلين» 
السَافات: ۰۱۸۱ 





کل باه تلام که لزهد: ۲۲ ۱۲۸ 
هل اه قل: ونیم فا 
۰ وقال تعل: تون نی لوا 





لام» بونس: 
ولا تأنیشاه لا قیلا تلاعا لاما( الاقمد: ۲٩,۲۵‏ 
1 ذکر الژوابات وقال:] 


أقول: والروايا 
بما تقدم من البيان توسّح ممنى الروابات. مت 
مؤذنة ببسط الكلم؛ ونشر الأمن بين المتلاقين عل 
أساس المساوأة والتّعادل من استعلاء وإدحاض. وما في 
الرروايات من ابتداء الصّغير بالتسليم للكبير. والقليل 
للكثير, والواحد للجمع لاينافي مسألة الساوات. وا هو 
مب على وجوب رعاية الحقوق. فإنّ الإسلام لم يأمر 
أهله بإلغاء الحقوق, وإهمال أمر الفضائل والمزاياء بل 
غير صاحب الفضل أن براعي فضل ذي الفضل, وحق 
صاحب الحق, وإًا تى صاحب الفضل أن يعجّب 
بفضله, ويتكبر على غيره, فيبغي عل الدّاس بغير حقء 
فیطل بذلك التُوازن بين أطراف المعمع الإنساقي. 

وا الي الوارد عن التسليم على بعض الأفراد. 
فا هو مفرح عل التي عن تولهم والركون إليهم. كما 





في ممنى ما تقدم كثيرة, والإحاطة. 








بیغ الدينء أو إسماعهم كلمة لمق السليم علييم. 
اليحصل به تمالس ومتزج التفوس .كما أ ای 
بذاك في قوله: هقَاضْنَحْ عَنُْمْ ول سلَام» الخرف: 
٩‏ وكما في قوله يصف المؤمنين: ول غلبم 
بجر قَانُوا سَلَامًا الفرقان: *3. 

عبد الكريم الخطيب: الب ی یناد لاس 
فب يبكهم. هي مفتاح يفتح مغالق القلوب فيهم. وش 


دافا ایب 


(o-1) 











وتدفع الصَباب الذي بينهم, ولمذا 
كانت را في مختلف الأمم والشعوب على مدی 
الازمان, 
وهي في الإسلام خير یتاداهالتاس, ویر يلق به 
بعضهم بعضًا. من قبض يده عن بذله, أو كنّها عن أخذه. 
فقد فاته حظّه من هذا الخير, وحم نصيبه من هذا الب 
وقد أخذ الإسلام المسلمين بهذا الأدب الإنسا: 





وجعله شميرة من شعائر الإسلام, وأوجب عل من بدأ 
قبول حسن, وأن يردّها ستحيّة 
مثلها أو خير منهاءإذ كان الذي بدأ بالتّحيّة قد بدأ بفضل 
واحسان, ورد لحي بثلها قضاء لفرض حسن, فلا مد 
ی ما افترض. والحقّ يقتضيه أن يشكر لمقرضه 
وبني عليه. ومن حق البادئ بالتحيّ أ 





أحد بتحيّة أن 











۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج15 





وله سبحانه وتعالى يقول: عل جاه لحان إل 
الإْسَانٌ» الرحمن: ,٠١‏ ومقابلة الإحسان بالإحسان 
ليست جزاء له وا هي وقاء له والجزاء يكون بمقابلة 
الإحسان بما هو أحسن من هذا الإحسان. 

والتحية الطتية بين المسلمين هي من الشفاعة 
المسنة التي أشارت إليها الآبة الستابقة. وهي وجه من 
وجوه تلك الشّفاعة. 





وتميّة الإسلام» هي كلمة: «الشلام» مُشطةٌ من 
الإسلام, يلق بها الإنسان أخاه قائًا: «الّلام عليكم», 
فيلقاء أخوه بها قائل: دوعليكم السّلام ورحمة لل». وفي 
هذا الج الذي اتقردّد في جنباته كلمات السلام, تن 
افوس إلى الشلم وتهفو إلى المافيةء ونار رخ دج 
المودّة والإخاء. 

وإذ يأخذ المسلمون أننسهم بهذا الأذنبة الإسلامن 
وإذ تشيع بينهم هذه الكلمة الطيبة ارائعة) وإذ ينطق 1 
من نطق عن وعي ويقظة» وإذا يتلقّاها من تللق صن 
إدراك وفهم, فإّك لن تجد في جتمع بذ هذه الكلمة 
شعارًا وثارًا؛ قلا يحمل بغضة, أو صدرً! يتطوي على 
عداوة, وه لاشي» ال الودة وب والتلام. 

وإذا كان الإسلام قد آتر کلمة «انتلام» نا 
منها من الماني الكرية الطيبة, ی تتل جرائیم 
والبغضة, فإنّه ‏ »ع هذا یه تیه طيية يتبادها 
اقاس وترون فیا سات E‏ وهنا 








العداوة 

















عواطف الأخوّة والمودّة 
افظة ملفوظة, أو حركة مرت 
موحية؛ إذ لايعي الإسلام من هذا إل الأسر ارئب 


بينهم» سواه أكانت تلك التّحرية 
اشارة دالّة. أو إماءة 








عليه ولا يعينه شيء عا بظهر فيه من صور وأشكال. 
وإن كانت كلمة السّلام هي تحيّة الإسلام وشسارة 





المسلمين. )+ oY‏ 
مكارم التّسيرازيٌ: رغم أن بعض الفترین 
يرون أنَّ الملاقة بين هذه الآية والآبات الحابقة ناشئة 





عن كون الآيات تلك تناولت موضوع الجهاد والحرب, 
والآبة الأخيرة تدعو المسلمين إل أن يواجهوا كل بادرة 
سلميّة من قبل المدوٌ ببوقف يناسبها. ولكن هذه سل 
قنع أن تكون الآية الأغيرة حكا عاما بشمل كل 
أقطام تبادل المشاعر الخيرة التبيلة بين منتلف الأطراف 






,والأفراه, وهذه الآية تأمر المسلمين بمقابلة مشاعر الحبّ 
باهو أحسن مهال أو عل الأ با يساما أو يكن 








مه من «الحياة» وتعني التصاء لدوام 
حياة الآخرين, سواء كانت الشّحيّة بصينة «التلام 
عليكم» أو «حيّاك الله». و ما شاکلهیا من 
والتلام. ومهما تتوّمت صيغ | 
تكون صيغة «الّلام» المصداق الأوضح من كل تلك 














الس یی / ۷۹۳ 


جارية آهدت ال الامام 


وحین شثل عن ال 






استشمد بقوله تعالی: «وَاذا خی 
ينب 
وهكذا ينضح لنا أن الآية هي حكم عامٌ شمل ارد 
على كل أنواع مشاعر الود اف سواء كانت بالقول أو 
بالممل. . وتبيّ الآية في آخرها أنَ لله یملم کل 2 
حت أنواع التحية والتلام رالد الناسب طاء وأئه 








لايخق عليه شيء أبذا, حيث تقول: إن 





تکون أيضًا ‏ حركة عملية يُستَّدلٌ منها عل مشاصر 
اب وال المتبادلة. 

وقد جاءالاسلامبکلمة «التلام» معط لح 
بين المسلمين, والآية موضوع البحث مع کونها صاقة 
شاملة لأنواع التحية, لكن اليصداق الأوضح والأظهر غاا 
يتجسّد في كلمة «الشلام». 

وبناء على ذلك فإنَّ المسلمين مكلفون بر التلام 
بأحسن منه أو على الأقلَ با يائ 


وقي أية أخرى إشارة واضحة إلى أن التلام هو 








هي في الأصل سلام الله عليكم. أي ليهبك الله التلامة 
والأمن. وهكذا يضم لنا أنّ الشلام يعبر دلالة على 
المُبَ الود المتبادل, كما هو دلالة على نبذ الححرب 
والتراع وا نصا 





وقد دلت يات ره ری عل للم در 
تحيّة أهل الجنّة؛ حيث یقول سبحانه: جر 1 





۷۵ ویقول‌تعالی: تم هام4 |براهيم: ۲۳ 
كيا أن آبات قرآنية أغرى دلت على أنّ التلام أو 
صيفة أخرى تعادله. كان سائدًا بين الأقوام التي 





سبقت الإسلام. وهذا هو ما تشير إليه الآية: 18 من 





ت» في قصّة إبراهيم مع الملائكة, يث 
قارا لاما قال شلام قزم 





رون 
وال اما فيه دلائل تبت أنّ السّلام كان 





بي أهل الجاهلية. 
الإسلام تبرز أهسينها وقيمتها العظيمة, لاک 
اها من ظائر, لدى الأسم والأقوام الأخرى. 
النصوص الإسلامئة تُؤْكّد كديرا على اللام 
واتحیة: حيث يُروى عن اليل قال: «من بدأ 
بالكلام قبل التلام فلا تبيبوه». کہا پروی عن السام 
الصّادق 92 أن الله يقول: «البخيل من يبخل بالّلام», 
وعن الإمام الباقر طا : إن اء السّلام». 
وقد ورد في الروایات والأحادیث آداب کشيرة 











أن التلام بمب أن يشيع بين 
اء یسیع وأن لايتحصر في إطار الأصدقاء 








/ العجم ني فقه لغة القرا 


والأقارب. فقد رُوي عن اليك أله شئل: أي السمل 
خير؟: فأجاب يَييُ: «تطعم العام وتقرأ التلام على 
من عرفت ومن لم تعرف». 

كما ورد في الأحاديث: أنّ من آداب التحية أن يلم 
الراكب على الرَاجل, والزاکب عل داب غالبة الشمن 
يلم على من يركب داب قل ا وقد یکون الأمر حا 
على التزام التواضع. ونهيًا عن التكبّر أو محارية له 
فالتكبّر غالبا ما يستولي على أهل المال والجاه, وهذا 
عكس ما نشاهد. في عصيرنا؛ حيث يتحمّ على الطبقات 
الدّنياامن الجتمع أن تبادر اللبقات الليا بالسّلام. وبذنك 
يُضفون على هذا الأمر طابئا استصادیا وتگاء بنا کان: 
اسي ت هو أول سن يبادر الآغرين بال 
كان يبتدئ بالتلام حقّ عل البية اشفا 











وبديهي أن هذا الأمر لا يناي ما ورد لوانتم من 
حتّ سغار السّنَّ على مبادرة کبارهم بالتلام ام 
والاحترام. لا هذا السّلوا 
الإنسائّة الحميدة, ولا ارتباط له بالتمييز الطبق” 





يُعتَهِر نوعًا من الآداب 





تأر 
بعدم التلام على الرابین والفاسقین وأمتاهم؛ وشمتبر 
هذا الأمر سلاا لماربة الفساد والرباء أا إذا كان الكلام 
بودي إلى التأئهر على المفسد والمتحرف, ويجمله يرت 
عن غيّه ويترك الفساد والانحراف, فلا مائع منه ولا 


هذا من جائب, ومن احية أخرى تجد روايا 


أس به. 





ولا يفوتنا هنا أن نوضّح أن المراد من رة ا 
بالأحسن هو أن نعقّب السّلام بعبارات مثل «ورحمة اش 


أو درحة الله ورکاند». ۳۱۹۳ 















القوقة يا صَبَرُوا ریز نیا 

الفرقان: ۷۵ 
يُلقونهم بذلك الملائكة بالتّحيّة 
والتلام من اله إذا دخلوا في الجئة. 
وجهان: آحدها: يعني بقاء داكا 
OM:‏ 





۳ 





e) 





ي بي بعضہم بعتا باللا ویر سل 
الب إليهم باللام ری 6۳۰ 
esr)‏ 


وه الواحدي. 









لد مع التلامة عن کل آفد. 
ي ۲۱: ۱0۲ وان (۳: ۸۱۷۷ 


Neti) 








إلى کون نح 
باقيا غير منقطع؛ ويرجع انلام إلى كون ذلك 
التميم خالا عن شرائب الضّرر. ثم هذه التحية والتلام 
یکن أن کون من اله تمالى. لقوله: لام قول ِن 
دب تجیر۹ بس: 9۸ ویکن أن کون من الاک 

ت كل ابم 
لام ْ4 الزعد: ۲۲ ۲٤‏ ویکن أن کون مسن 
عل ی On‏ 











ية وَسَلَامًا4 وهما ببعنى واحد. ويؤيّده قوله تعالى: 


ر سلام4 الأحزاب: 44, وقولد ی 








المراد اسلام بعضهم عل 
بعض أو سلام الملائكة عليهم والمراد بالّلام: أن الله 


تعالى سأمهم مما يخافون وسلّم إليهم أمرهم. 








من لل تعالى عليهم. لقوله تعال: لام و نز 











زجم» تس: ۵۸. 
وقيل: التَحية من اثه تعال طم بافدایا ولگحف. 
والتلام بالقول. [ثم فال غم الرعْشَري]. ‏ (/1]4 
ال طَُِ: والتّحيية من الله. والسّلام من الملائكة. 


وقبل: الّحيّة: البقاء الدائم والملك العظيم. والأقهر[تها. 
الله تعالى. دلیله قوله تعانی: 





مق واحد؛ وأتهما من 
ينجُمْ يوم یه سلام» الأسزاب: ۰86 (۱۳: ۸6 








بح یی / ۷۹۵ 


٠‏ و«الشلامه هنا معنيان أم ممنى 








وال بین الفترین, لکن مع الالتفات إلى أن 
«التحية» ف الأمل من الما ميا أ 





أخرى, و«سلا» 
من مادّة الّلامة وبعنى الدّعاء للغير؛ على هذا نستنتج: 
أنَ الكلمة الأول بعنوان طلب الحياة. والكلمة الثَانية 
طلب اقتران هذه الحياة مع السّلامة. ولو أنَّ هاتين 
الكلمتين تأتيان بعنى واحد أحيانًا. 





» في اعرف ها مم أوسع, فهي كل سا 
.يقولونه في بيان اللقاء مع الآخرين. فيكون سيًا في 


بشي رورهم واحترامهم وإظهار المبة لهم. ‏ (11: 4۲۸۷ 





یم 


اليم نيا سَبِحَانَكَ اللهُمْ وتم 





پونس: ۱۰ 
يمتي بعضهم بعضًا بالتلام. (۱۷۰) 
بي بعضهم بعضًا يها لام». أي 
سلّمت وآمنت نما ابثلى به أهل الثار, والعرب نستي 


الملك: التحيّة. [تم#استعمد بشعر] A.A‏ 














1 / المعجم في فقه لغة نترآن... ج ۱۸ 





يُسمون الخلّك: التحيتة. [ثم” قال نحو الطَبرِيٌ] (93:5) 
بعضهم بعضًا للشلام وتحيّة 








الملائكة إاهم. وتمية اله: سلام. لكوم 
رس (۲ ٩۳‏ وانشرطی (۸ ۸۳۱۳ 


والبیضاوی (۱: 44۱)» وأبوالمود ۳۱ ۲۱۹. 





تمي ال لهم 
نوه ان (۲: ۱۵ والنّيسابوريٌ (۱1: 0۹). 
ابن عَطيّة: [تموابن عباس وقال:] 

مأخوذ من قتي المياة للإنسان والدّعاءيَاء: 





ومنه قول زهیر بن جناب: 
ين كل ما نال الفق ٠‏ قد نله ال اشتته 
يريد دعاء النّاس للمنوك بالحياة. مقط كلل 


۷ 





ذا درج [م امتعهد بشعر] 





زجیر4 تس: ۵۸. قالالواحدي: وعی هذا الشقدیر 
یکون هذا من ٍضافة الصدر ای الفعول. 





فيه وجه آخر: وه أنَمواظیتهم على ذكر 
هذه الكلمة, مشعرة ب تسم کانوا نی الدّنيا في مغزل 


اوت 


الآفات وفي معرض الفافات, فإذا أخرجوا سن انا 
ووصلوا إلى كرامة اله تعالى فقد صاروا سالین سن 





آمنين من النافات والتقصانات. رة 
تعالى عنھم باتہم یذکرون هذا امعنى في توله: وا 
اه ای دبع ال ينا ره شکوده 

1 + ين قطي كنا يها تت 
ایتا نبا رب فاطر: 0 00 














{te AV) 

وهكذا جاء فى أكثر التفاسير. 
١‏ تيت نیا ملا إراهير: 57 
4 سلام اعد شم جوا 
الأسزاب: 46 
سرا ام رای البائية ١‏ 


راچم س وي: «شواه» 







الانمام: ۱0۲ 
ابن عبّاس: ق الّنیا نی طاعة اه ورضاه. (۱۲۳) 





لیر وقیای؛ بتي (وتتات): ووفاقي. 

OWA) 
الزجاج: «لياء» ياء الإضاة. يحت لأ لها‎ 
الفتح, ووز إسکانھا إذا کان ما قبلها متحرکا. يجوز‎ 





قرأت (ثماني الله) بفتح الياء. وإن 
فأمًا ياء (َيَاىَ) فلا بد من فتحها. أن 
WH‏ 


قبلها ساكن. 
الماوّزديّ: يحتمل وجهينة 





له حياة ولاموًاء فلذلك كان له مُصنًَّا وناسكًا. 
واقان: أنّ حياته لله في اختصاصها بطاعته. وماته 


له في رجوعه إلى جازاته 
ووجّدتُ فيها وجهًا نالنً: أنَ عملي في حياتي 
لمق 
Man‏ 





يفولون: سيا يجيا حياءً وع 
وا بل للفعل الواحد مصادر نی 
زته. ولأنّه الأكثر الأغلب. وإفا جمع بين 
ملاته وحياته, وأحدهما من فعله والآخر من فمل 





ومات 


رت توا ما 








التبا ی بتدبير اه تعلی, وان کان آحدهما من حییا 





ده وإعدامه لما فيه من الصّلاح. ووجه ضممٌ الموث إكن. 
أصل الواجب الرّغبة إلى من يقدر على كشفه إل الخئاة, 
في التميم الاثم بطاعته في أداء الواجبات. )4 (WY‏ 


الواحديّ: أي: حياتي وموتي به رب الايد . 


قال أبوعلي الفارسي: وهي شسادة في القياسر 











مع من العرب: التقت حلقتا البطان. ولفلان ثلا المال.. 
وروی آبوخلید عن نافم و(ياي) بکسم الياء. وقراً 


ي إسحاق وعیسی ابر اقي)؛ وهذه لن 








٠‏ ومنه قول أب 3ُوعيبة 
سبقوا هوي وأعتقوا طواهم 
قتصرٌعوا ولكل جب مَشْرع 
قرأ عيسى بن عمر (صُلَانٌ کی وبا 


وَتَاقَ) بفتح الياء فين وروي ذلك عن عاصم. 


۳۹ 





الأعيال المّالحة التي تتملق بالحياة في فنون الطّاعات, 
1 ن الوصيّة والشتم بالخيرات لله. وفيه 








حياتي وموتي . واعلم أله تعالى قال: إن صلا 
شى ...> فأئبت كون الكل ف وا حسيا والمرات 
ل بمنى أنه يوق بهرا لطاعة الله تعال, 
عمال. بل معنى كونهها لله أئهيا حاصلان بخلق الله تعاللء 
فكذلك أن يكون كون الصّلاة وانك له مفسرًا بكونهها 
واقمين بخلق الله من أدل الدّلائل على أنّ طاعات 
العبد عخلوقة لله تعالى. [إلى أن قال:] 

وحاصل الكلام: أن تعالى أمر رسوله أن يبي أن 
ملاته وسائر عباداته وحیاته وماته کلها واقعة بخلق 




















۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 
لله تعالي. وتقديره وقضائه وحكه. 
القُطبيَ: أي ما أعمله في حياي. 3 
ما أوصي به بعد وفاتي. 





البييضاويٌ: وما أنا عليه في حيا: 
من الإيان والطّاعة, أو طاعات الحياة وا 





إلى الممات كالوصيّة والتدبير أو الحياة والممات أنفسمم. 
۱ ۳:۰ 


رأبوالكمود (5: 414), 





والقاسی (1: ۲۵۹۲ 
البرُوسَويٌّ: أي وما أنا عليه في حياتي. وأكون 
عليه عند موقي من الإيان والطّاعة. فالتقدير: ذا مماي: 


وذا ماتي. فجمل ما يأتي به في حياته ومندا ونيا 








حياته وذا موته, كقولك, ذا أنائك, تريد اللّمام"فإطَاؤيه. 


بأدنى ملابسة. KY‏ 
الالوسيّ: أي ما يقارن حياتي وموتي من الإيان 


والسل الما 





۱ یکون اراد بالمیا رالات 
ظلاهرهما. والأوّل هو المناسب لقوله تعالی: و رب 
ا )4( 





والحيا والميات هنا كناية عن ابات 
والاستمرار, والمعنى أن عبادة نمتد يه وجميع ما هو 
عليه في حياته عقيدة وی وعملا جه به إلى الله وحده, 








إليّ من أعيال وأوصاف وأفعال وشروك, 





وتا ببميع ما يعود إل من أموره, وهي الجهات 





لني ترجع منه إلى الحياة كما قال: كا 
جملتها كلها رب العالميد, من غير أن امرك به فيا 







وحده وجهت وجهي || 

ولا أسير في مسير حياتي. ولا أرد مماتي, له 

العالمين, يلك الكل ويديّر أمرهم. ۷ ۳۹ 
تحوه فضل الله. (ae)‏ 









زیت انا ول شيم جه وب 
ازس التصي المادلة: ۸ 

عائشة: کان الود يأتون اليكل فيقولون: السام 
علیکم, فبقول: وعلیکم. قالت عائشة: التام علیکم 
تب له نل اي 36 ا لابجب الامش 
الفح ». قالت: إتمم يقولون: الام عليكم. قال: إن 
أقول: وعلیکم». ففزلت «واذا او یز پا 
اف قال: فان الود بأتون اب 
فيقولون: السام عليكم. ری 0۱:۸ 

أبن أ ما4 يمني اليبود 3 1 
اج به اله»: سلّموا عليك سلامًا لم يسمه الله 
عليك ونم يأمسرك به. وكانوا يجميئون إلى الي 
ٍَيَُوُونَ»: التام عليك. فير عليهم الي عليه 
الصلاة وانتلام: عليكم الام وكان السام بأغتهم: 
الموت. لدف 


أنس بن مالك: أن بي اف بيها هو جالس مع 

















إذ أق علبهم يهوديّ فلم عليهم 
فقال نې الک هل تدرون ما قال؟ قالوا: سلم با 
رسول لله قال: بل قال: سَأم عليكم. أي تسأمون 
دينكم. فقال اي 36 أَقلْت: سأم علیکم؟ قال: نعم 
فقال انك إذا سلّم عليكم أحدٌ من أهل الكنتاب 








5 بن يد لطبي م0 016 
الحسّن: كان اليهوديّ يقول: السام عليك. أي 
نکم ستسأمون دینکم هذاء وقأونه تدَعُونه. ومن قال: 
التام: الوت؛ وهو سام الحياة بذهابها. 
سس ۵ ۲0۰ 
۱ 


44۱ :۳( 








ك, فينول هم: وعليكم. 

الطبتريٌ: يقول تعال ذكرء لسييه هكد وك كذ 
جاءك يا محمد هؤلاء الذين توا عن الجوى, الذین 
وصف الله جل ثنازه صفتهم. حيتوك بغير التحيّة التي 
جعلها الله لك تحية, وكانت تحبتهم التي كانوا ونه بها 
التي أخبر لله أله لم يميه بها فيا جاءت به الأخبار- 





تم کانوایقولون: التام عليك. OF A)‏ 
غوه الاوزدی. ۱:۵۱ 
ان :وقوطم له |ذاأتوه: یم صباعا وأیم سا 






وهي تميّة أهل الجاهلية. 





أزرل .وان جاژ...> 

فقال لهم رسول اليه وقد أبدلنا لله بخير من ذلك 

تمية أهل الجة: «التلام عليكم». 
الواحديّ: أوذلك أنّ البهود كانوا يأ 


فیتولون: نتم 


(oor) 





عليك. والتام: اموت, وهم پوهمونه 


ج/۷۹۹ 





نّم يقولون: الشلام عليك. )4 (E‏ 
نحسوه او (۵: 4۳), والخسازن (/29 06٠‏ 
والوستوی (۹: 6۰۰ واطاطبان (۱۹: ۱۸5 


ال يعني أتّهم يقولون في تميّتك: الشام 





با ممند. والتام:الوت. ولله تما يقول: 








جاو اين اضمغ» اتسل: ,0٩‏ 
وتا یشوه انانة: ۱ وا وتان 
هنال ود We)‏ 


وه خر الازي (۳۰ 4۲90 وايْضاوي (۲: 
۰ وآباشمود(۱: ۲۱۷ 





سي [نحو الواحديّ وأضاف:] 

لكان اي رة عل سن قال ذلك فیقول: 
وعلیكت: (۵: ۲۵۰) 

لت عاشوار:بعد آن ذکر حاهم, فی اختلاه بعضیم 
ييعض, ذكر حال نيّاتهم الخبيئة عند المضور في بلس 
لَك فإِنهم يتتتمون سوء نتاتهم من كلمات يتبادر 
منها لنتساممين آتها صالحة, فكانواإذا دخلوا على 
تنظ «الشلام عليكم»؛ لأنه شعار 





الإسلام. ولا فيه من جمع معنى السّلامة, يعدلون عن 
ذلك ويقولون: أنيم صباحًاء وهي تحية السرب في 





لله حیاه بت بخصوصه في قوله تعل: 9یا الب 
توا ليما الأحزاب: 0٩‏ 








وحتّاء به في عموم الأنيياء بقوله: وف اف وتلام 
على عاد الذِينَ اططّق» التمل: 01 و: 





١4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 
التحية الكاملة.‎ 

وليس المراد من هذه الآية ما ورد في حديث: أن 
اليهود كانوا إذا سبوا اَي قالوا؛ التام عليف. وأ 
ال كان يرد عليهم بقوله: «وعليكم», فن ذلك 
وارد في قوم معروف أنْهم من اليهود. وما كر أو هذه 
الآية لايليق حمله على أحوال اليهود كبا علمت آنا ولو 
حمل ضمير جَاوّة» على اليهود لزم عليه تشتبت 
المائر. 

أنَا هذه الآية فني أحوال المنافقين, وهذا مثل ما كان 
بعضهم يقول لَك رابنا البقرة: ٠١١‏ تعلّمرها 
من اليهود وهم يريدون التوجيه بالرّعونة, فأنزل' اله 
تعالى: تا اوا اترا رابا هشوا 
انظرئا واشَغوا ولکافرین اب آلم» البفرة: 2۳6۲ 
ولم برد منه ني الیچود. TATA‏ 

عبد الكريم الخطيب: هو فضح لأسلرب من 
آساليهم ! ي ديّروها فيا يينهم. وهو أئهسم إذا 
جاژو ال سول حیوه حة نفقد. ببدو شاهرها 
سلیشامقولاولکتها لش بان ی وکا 

اه حیث يقولون - قاتلهم الله .: «التام سلیکم», 

يقولون ذلك بألسنةٍ معوّمّة تُدهَم فيها حروف الكلمة, 
فلا وجههاء فلا هي «السام» ولا هي «السّلام» 
لها کلمة منافقة لاوجه اء من أفواه منافقة شداهنة, 
الايعرف وجه أصحابها. والسّام: الموث والهلاك. 
تمي المنافقين نبي بالدّعاء عليه 
لابالعاء له وهي غير ما یا اله به في قوله تعال: 
إو الله ومليككة بون على الو الأسزاب: ١ه‏ 


























وهي غير ما أمر الله المؤمنين أن يميا لبي به. في قوله 
سبحانه: يادي اين وا لا له ثرا 








تشلیتا4 الاحزاب: .۵٩‏ 
وی قوله تعال: یا لب 4 تویهبقدر 
لي الكريم ومغزلته عند ربّه. وأنّه سبحانه إذ يميه تلك 





ATo NE) 

مکارم القیرايٌ؛ ر4 س مادا نميه 
مأخوذة في الأصل من المياة. مسعنى الدعاء بالثلام 
والمياة الأخرى. والمقصرد بالعبة الإمية في هذه الآية 
.هر: التلام عليكم أو سلام لله عليك. أي جاء شبيهها. 
ما نی لیات القرآنية حول الأنياء وأصحاب المد 
ار سن جملتها قوله تماى: شلام عل المزسلين» 
اما ۱۸۱ 
نا اتح التي لم يي بها الله. ولم يكن قد سمح بها 
أسأم عليك. ويمتمل أينضًا أن تكنون هذه 
هي المقصودة بالآية الكرية. وهي تيّة الجاهلية؛ 
حيث کانوا یقولون: یم صباٌا وأنیم مساء. وذلك 
بدون أن يتوبتهوا بكلامهم إلى الله سبحانه ویطلبون مند 
السّلامة والخير للطرف الآخر. 

هذا الأمر بالرّغم من أنه كان طبيمئا إلا أن تحريه لم 

















يثبت» وتفسير الآية أعلاء له بعيد. ۱۹:۱۸ 
اسْتَخْيُوا 

نوا شعه واشتخیرا 

ألمؤمن: 10 


سس سس سس وی /۸۰۱ 


أبن عبئاس: استخدموا نساءهم. ولا تتلوهن 


e) 





ا5ة: كان هذا الأمر بقتل الأبناء والاستهياء 
للنساء أمرًا. 





امن فرعون بعد الأمر الأوّل. 

اللو MAA)‏ 
الطّريٌ؛ واستبقوا نساءهم للخدمة. te)‏ 
العُوسي: أي استبقوهم. وقيل: استحياء نسائهم 
للمهنة. وقیل: معناه استطیرانساء‌هم وقتلوا ناه 
اليسمدّوهم ذلك عن اتباعه. وسقطموا عنه سن 

يعاونه. 
نموه ارس 
الربيدن: آي اطلواحیاتین بأن لاتقتلوهن. قال 
کنادة: هذا غير القتل الأوّل, لأنّ فرعون كان قد ماه" 
عن قتل الودان,فل یت موسى مل أعاد الفسل ليم 
فمناه أعيدوا عليهم القتل, لتلا ينشأوا على دين موسى 
فيقوى بهم, وهذه الملّة مخصّة بالبدين, فلهذا أمر بقعل 
الأبناء واستحياء نسالهم. 
البْروسَويٌ؛ أي أبقوا بناتهم أحياء. فلا تقتلوهن. 
والمعنى أعيدوا عليهم القتل. وذلك أنه قد أمر بالقنا 
تيل ولادة موسى 3 بإخبار المديّ 
ففعله زمانًا طويلًا ثم كف عنه, ضافة آن تفنی بسنو 
إسرائيل وتقع الأعبال الشّاقّة على القبط, فل یت 
موسى و أحسل فرعون بنبرّته أعاد القتل غيظًا و حنًا. 
نه ال 
فسضلالله: لإبقائهنَ للخدمة, ولشير ذلك من 


الأغراض الفاسدة. وقد نلاحظ ‏ في هذا الموضوع - أن 








MA) 


r.4) 





(VA) 





ن قرب ولادته, 











.أمروا بقعل المؤمنين أنفسهم؛ بل بقتل 
أولادهم في سيل الضّغط عليهم. عا فد يوحي أن هناك 
أنهذا. وهو الإجراء بيعي في مثل هذه 
م 


حلا الل 





مان نع !جرا 
الممالات. 





ابن عجاس: «ليشتخبى ك4 أن بأمركم 
بالمخروج وينهاكم عن الدغول, لاټشتخبى ِن 
لع من أن يأمركم بالخروج وينهاكم عن الّخول. 


الحو 

طبري إن دخولكم بيو الي من غير أن يُؤذن 
کر رعلوشک فها ستأنین للحدیث. بعد فراغكم 
من أكل الطّمام الذي دُصيتم له. كان يؤذي الي 
فيستحبي منكم أن يخسرجكم منهاء إذا قلعدتم فبها 
اللحديث بمد الفراغ من الطّمام؛ أو ينمكم من الدخول إذا 
مع كراهيته لذلك ستکم. جوا 








وکان اني يحتمل إطالتهم كرمًا منه؛ فيصير على 
الأذى في ذلك, ضلّم لله من يحضعره الأدبء قصار أدبا 


۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۶ 


(e 4) 





ایی آن یمرک به 





يخبركم. رال لايتشتخيى 


AA) 
البِغَويّ؛ أي لايترك تأدييكم وبيان الح حياء.‎ 
0۷) 





الرَمَخْمَريٌ: لاد في قوله: نی ٍ 
|غراجکم, بدلیل قوله 
اخراجکم حق ما 
تا ينع المي م 
بعض الأفعال قيل: «لاشتخيى ب ال بممنى لاهنت 
منه, ولا یقرکه ترك الم منکم, وهدا آدب الب شمه 
الثقلاء. 


نحوه البيْضاويّ (2: 0١‏ وال 


من تقدیر الضاف؛ آي 








سكل 





7 
والخازن (۵: ۲۲۵), 7 
ابن عَطية: وقرأت فرقة (قيشتخبى» بإظهار 
الياء المكسورة قبل التاكنة, وفرأت فرقة (فيشتجي) 
بسكون الياء دون یاه مکسورة قبلها, وقوله: را 





كان ذلك يقع من البشر لعل الاستحياء ننى عن الله تمالى 


الع الموجبة لذلك في البعر. AE)‏ 
0 ا3 نيك 








اند الق فا رک طم رسوله, وثرك دخول بيثه من 
غير إذن, والامتناع عا يدي إلى أذاه وكراهيته. 








۳۸:۱ 
ي بأن بأمركم بالانصعراف, (واة) أي 
اي له جیم الأمر (لشتَخبی ن اي آي لاینمل 





فمل المستحيي فيؤديه ذلك إلى ترك الأمر به. (518:0) 

أبوالشعود: أي من إخراجكم لقوله عال: ال 
ین ۰4 فانه بستدمي آن یکون الستی 
منه أسيًا حفا متعلنًا بم لاأنفسهم. وما ذلك إل 
إخراجهم. فينبني أن لايك حسياة. ولالك لم يستركه 
تعالى وأمركم بالخروج, والتّمبير عنه بعدم الاستحياء 








للمشاكلة. 
وقرئ الايَسْتَحِى) بمذف الياء الأول؛ وإلقناء 
عرکتبا ی ما قبها ۳۳۹ 
نحسوه وی ۸۷۱ ۲۱۶ والقساسمي (۱۳: 
EASY‏ 


١‏ الآلوسي: أي من إخراجكم بأن يسقول لكم: 
أخرجواء أو من منعكم عبًا يؤذيه على ما قيل, فالكلام 
عل تقدیر المضاف. لقوله تعال: طبی ین 
يدل على أن المستحيا منه ممق من المعاني 
لاذواتجم. ليتوارد التني والإئبات على شيء واحد, کا 
يقتضيه نظام الكلام. فلو كسان المراد. الاستمیاه من 
ذواتهم؛ لقال سبحانه: ولله لايستحي سنکم. فالمراد 
بااحی) إخراجهم أ أو اننع عن ذلك ووضع الق 
موضمه لتظیم جانه. 

وحاصل الكلام: أنه تعلی م یترلد الق وأسرکم 
بالخروج. والتمبير بعدم الاستحياء للمشاكلة. وجُوّز أن 
يكون الكلام على الاستمارة أو الجاز المرسل, واعستبار 














م ی 


تقدیر الضاف ۶ ذحب الیه ارت رکنیر! وهو 
ل 





توسّع بهمل ما نشأ منه الفمل كاصّلة, وكلتا السبارتين 
محيحة. يصع إبقاع إحداها موقع الأخرى 

قلت:أريد أنه لاد من ملاحظة معن الإخراج؛ فإمًا 
أن يُقدّر الإخراج ويوقع عليه فيكثر الإضمار, ولا يطابق 
اللفظ نفيا وإتبانًا. وما أن يُقدّر المضاف فيقلٌ ويطابق. 
ومع وجود ارجح وقد المانع لاوجه للعدول؛ فلا بد مما 
۳ 

وقال العلامة ابن كيال: إِنّ قرله تمالل: « يتخب 
گنه تمليل لمذوف دل عليه اليا 
يخرجكم فيستحبي منكم. ولذلك صُلْر بأدلة اليل 
ولو كان امعنى يستحيي من إخراجكم لكان حدثّه أن 
يُصَدُر بالواو. وفيه أَنّ الكلام بعد تسليم ما كر صلى 
تقدیر الضاف. 


وید 





وزعم بعضهم: أن الأصل فيستحيي منكم من الحق" 
وله لايستحبي متكم من السق. والراد بالحت» 
|غراجهم, عل أن ذلك من الاحتباك, وكلا حَرْل الجر 
لبس بعنى واحد, بل لول لابتداءوالتاني للشلیل. 
وقال: إن الئل على ذلك هو اسب للاعجاز 





والاختصار ارآ ولا ينن ما فيه. [ثم نقل القراءات 
عن الرَعْشَريَ وابن عَطية ثم قال:] 
والتذاهر حرمة اللَبث على ا مدعو إلى طمام بعد أن 





إذا كان في ذلك أذّى لب البيت. وليس ما فأكر 


عنتضًا بما إذا كان الأَبث في سيت النَبيّ عليه الصّلاة 
والشلام, ومن هنا كان التقيل مذمومًا عند النّاس, قبي 
القمل عند الأكياس. لم 

ابن عاشور: وجملة إن دكم كان يوْذِى الي 
تيشتخبى بِنْكُمْ» استثناف ابتدان لستحذيرء ودفع 









الاغترار بسكوت الى 5ل أر رضى بما فعلوا. 
فاط التعذير قوله: ذلك كان بى اي فإ 


آذی اي مقرّر في نفوسهم أنه عمل سذموم؛ لأن 
الي عليه الصلاة والتلام أ خلق في فوس المؤمنينء 
۱ متا يؤذيه أدى أذّى. ومناط دفع 
الاغترار فوله: (قیشتخیی بنك فإنّ التكوت قد 
اتاس رطی واذئاه وا تطرق للی آذهان بعضیم 
ی جلوسهم لو کان مظوژ () سكت عليه الي 5 
فأرشدهيل إل أن التکوت ای من سبب هو 
سکوت لادلائة له عل الرّضىء وأئّه نا سكت حبياء من 


مباسرتهم بالإخراج فهو استحياء خاش من عمل 









خاش 

ولا کن ذلك مزا اي 3 لان فيه ما يحول بينه 
وبين الترع لعز من تلق الوحي أو العبادة, أو 
تدبير أمر الأمة. أو لتر عن الجلوس في بجلسه لنفع 


السلمین, ولشژون ذانه بیته وأهله, وافتران الشبر 
حرف ان للاهم بد. 

ولك أن تجعله من تغزيل غير افتردد مفزلة القرد. 
لان حال افر الذين أطالوا الجلوس والحديث في بيت 
الي عليه الصّلاة والتلام, وعدم شعورهم بكراضيته 
ذلك متهم حين دل البيت, فل وجدهم خرج: فا 


4 / المعجم في فقه لغة ترآ 


عتا لي خروج الک من البيث من 
بقاءهم. تلك حالة من لن ذلك مأذونًا فيه. فخوطبرا 
بهذا النطاب تشديدًا في التحذير واستفاقة من التغرير. 

وإقجام فمل (كَانَ) لإفادة تمقيق المخبور. وصيغ 
9ُيُوْذِى» يصيغة المضارع دون إسم الفباعل, لقصد 
إفادة أذى مُتكرّر, والتكربر كناية عن الق 





والأذى: 






ما يكدر مفعوله ويسبي ء من قول أو فمل. وتقلدّم في قوله 
تعال: هن یشم آفی نی آل مسمران: ۱۱۱, 
رهو مراب متفاوتة نی آنواعه. 








واثقریع نٍ فول: یمن4 تفریع عل 
مقذر دّت علیه الفة.والشقدیر: یم باخراجکم. 
فيستحبي منكم) إذ لیس الامتحیاءمرغا عل الیل 
ولا هو من لوازمه. 

ودغول (ين) المتعلّقة ب «يشتطبى »د تور 
الفاطبين. على تقدير مضافء أي يستحيي من إعلامكم 





وتعدية الشتات من مادّة الحياء إلى الذّوات ائم 
يساوي الحسقيقة, لأنّ الاستحياء تلز 
الذّوات, فقوئك: أردت أن أفمل كذا فاستَّحَيت من فلان. 
يجوز أن تكون المقيقة هي التمليق بذات فلان, وأن 
تكون هي التمليق بالأحوال الملابسة له ال 









3 
ت 
۰ 

۹ 
3 
هّ 









الأجل فلان هو انیت 
مكس ذلك, والأمر. 

وصيغ ضل ليَسْتَخْبى4 بصيفة المضارع لأنّه 
مضع عل بى الي ليد على ما دل عليه امف 
هو علی, 

ولي هذه الآية دليل على أن سکوت ال عل 
الفمل الواقع بمضيرته. إذا كان تعديًا على حدق لذانه, 
لایدل سکوتهفیه علی چواز لفعل, له أن يسام في 
حلّه, ولكن يؤْخذ المظر أو الإباحة في مثله من أدلة 
أخرى. مثل فول تعالى هنا ا لم کان بز 
النىت». ولذلك جزم علاؤنا بأنَ من آذى اللي 
تيالكوراحة أو الالتزام مر لى ذلك بمسب مرتية 
الائ والقصد إليه بمد توفيفه على ال سن وعدم 
اة قبل في مثله التوبة منه. 

ولم يبملوا في إعراض الي عليه اللاة والشلام 
عن مؤاخذة من آذاء في حیاته دلیلا صلی مشر وعيّة 
تساع الأنة في ذلك, أله كان له أن يفو عن مله لفوله 
المائدة: ۱۳, وقوله: ولو كنت 
نظ یط الب لاطا من حول آل عمران: 
٩‏ فهذا ملاك الممع بين الإيذاء والاستحياء والح 
فقد تول الله تعالل الدب عن حقّ رسوله 
زونة المضض الداع إليه حياؤه. وقد حقّق هذا 
الى وما يت به القاضي أبوالفنضل صياضء في 
تضاعيف القسم الرَابع من كتابه «الشّفاء», 

فإن قلت: ورد في الحديث عن أنس أن اي 
خرج من البيت ليقوم اللائة اين قعدوا ي 


وظاهر کلام صاحب «الکشف» 



























س سس يي تش سسسسي دخ يي/8:م 


فلماذا لم يأمرهم بالخروج بدلا من خروجه هو؟ 





:لا خروجه غير صعرع في كراهية جلوسهم. 
لأله يمتمل أن يكون لغرض آخر, ویمتمل أن یکون 
لقصد انفضاض الملس, فكان من واجب الألمعيّة أن 
ینطر بياهم أحد الاحتالين فيتحمّروا للخروج؛ فليس 
خروجه عنهم هناف لوصف حيائه وق 

وجملة: واه یخی من ال سطوفة على 
جملة: (ُيشتخى بِنْكُم» والمنى: أنّ ذلك سوء أدب 
مع اي فاذاکان يستحيي سنکم فلا یباشرکم 
بالإنكار. ترجيًا منه للفو عن حقّه عل المؤاضذة بد 
هن لله لايستحبي من الحق لأ أسباب الحسياء بين 
الخلق متتفية عن الخالق سبحانه وال مول امقام 
یی الیل الأعزاب: 4 

وصيغت الجملة المعطوفة عل بنء اس لا 
عنالفةٌ للمعطوفة هي علهاء فلم يقل: ولا يستحيي الله 
من المق, الدّلالة على أنّ هذا الوصف ثابت دأثم لله 
تعالى, لأنّ الحقّ من صفاته, فانتفاء ما 
أيضًا من صفاته, لا کل صفة يجب 
ضدّها يستحيل 

والتُعريف 
الاستغراق مثل التعريف في 
والمعنى: ونه لايستحبي من 

وق ضد الباطل. فنه حق اه وحق الاسلام. 
وحق اند جماء نی مصالحها وإقامة آدابهاء وحق كل 
فرد من أفراد الأمة فيا هو من منافعه ودفع الطّرٌ عنه. 

ویشتمل سق الق نی بینه وأوقاته, هذا 














(الْحَقّ) تعريف الجنس المراد منه 
€ الفاتة: ۲ 








راد جنی ات 





فى الحقّ صارت الجملة ممنزلة التذييل. 
ن ان4 لیست مثل (ين) التي 






یخی 
لکرنا الیل دا تیم ناه سل 
لايستحبي من احق أن لايستحيي لبيانه وإعلانه. 





نه ایشتخبی من لح أن من 
واجبات دین اه عل ان آن لاستحيي أحد من ال 
الإسلاميّ نی قمته. وی معرفته إذا حل به ما ييقتضي 
معرفته, وفي إبلاغه وهو تمليعه, وفي الأخذ به. إلا فيا 
يرجم إلى الحقوق الخاصّة الَتيِ يرغب أصحابها في 
إيسقاطهاء أو التساع فيها ما لايقنص سل رس لی 
آي لأنّ الّاس مأمورون بالتَلّق بصفات اف تمالى 
اللأئقة بأمناهم بقدر الإمكان. 

وهذا الم فهمته أم لیم وأفزه التي عسل 
قهمها. فقد جاء في الحديث الصّحيح: من سلعة 
قالت: جاءت َم َم إلى الي فقالت: يا رسول لله إن 
الله لايستحبي من الحقّ فهل على المرأة 
احتلمت؟ فقال رسول الله: نعم, إذا رأت الماء6. فم 
تستح في الشؤال عن الحق املق بهاء را 
يستع في إخبارهابذلك.. للم 
المراد ب(الحئ) الذي ا سئه 











بقاءهم بعد الام بوذي الي وكذلك 
دخوهم على بيته من غير إذن. ۲۳۰۱ 


العلّباطبائيٌ: تعليل فلتّبي. أي لامكهرا کف 


سلجم لي ققه لغة القرآن... ج ١14‏ 









أن يسألكم الغروج. وقوله: زا 
اَ4 أي من بيان الحقّ لکم؛ و همو زک تا 
والتأديب بالأدب اللائق. rvaAY‏ 

عبد الكريم الخطيب: إشارة إلى ما كان بده 
الي صلوات الله وسلامه عليه من أَذّى, وتضيرر في 
تزاحم المسلمين على بیه. وطول مکتهم قیه وهو 
صلوات الله وسلامه علیه بمتمل هذا صابژا؛ وینعه 
اماء ابو أن بظهر يئا أو ضجرا. 

ونی قوله تعالی: اله یبن إعلام 
من اله سبحانه وتعاى با میرح به الي وإن كان 
إنسان طبع على الحياء قنعه إنسانيجه حل أن 
يصارح النّاس بما يسوؤهم مادام ذلك لايجور من حخق. 
من حقوق لله وإن كان فيه جور على نفس يذ كر 
دافع الله عن التي الکرم. وتو سبحانه حمايته, ودقع 
ven‏ 





هذاالأذى عنه. 

مکارم القيرازي: من السلم آن قى م 
یکن یره لطا ولا یخشی شین أو بستحي من 
شي في بيان الحق في الموارد التي لم يكن ها بعد شخصيي 
وخا يان حق الأشخاص من فيلهم نظسهم 
ليس بالأمر الججميل المسن, أما تبيانه من قبل الآخرين 
له نع ومستحسی مود الآية من هذا القيل أ 
ف أصول الأخلاق والأدب كانت شوجب على 
الي أن لابداقع عن نفسه. بل يدافع الله سبحانه 
عله ۳۰۲۳۱ 


فضل الله: وَرَائهُ لاتشتخبى...> الذي يستصل 

















بالعلافات الإنسائية في ما يريده ها من مراعاة الاس 
شمور بعضهم البعض. أو للظروف الخاصّة التي يختلفون 
في انا بها وفي مواجهة الأوضاع التي تقرضها عسل 








قالت الكهنة لفرعون: إن يولّد في هذا العام مولود 
هب بلكك. قال: فجمل فرعون عل كل ألف اسرأة 
ماثة رجل. وعلل کل ماثة عشرة, وعلى كل مشيرة 
رجلا فقال: اظروا کل امرأة حامل في المدينة, فإذا 





أمثال الشّفار. ثم يُصَفَ بعضه إلى بعض, ثم 
يول بالحبالى من بني إسرائيل فيوققن علیه, بر 








رجليهاء فظل ره تن به حد القصب عن رجلها شا 





بلغ من جهدها. حي أسرف في ذلك وکادیفییم: فقیل 
اله: أفنيت النّاس وقطعت النّسل, وإِنّم حولك وعبالك. 
نأ الفلمان عامًا ويستحيوا عاما. ولد 
يُستحيا فها الهلبان. وود موسى في الشنة 


هارون 





سر ۳۳۲۰ 
0-A)‏ 
الطبتريٌ: والذي فاله من ذكرنا قوله من أهل العلم: 
بني إسرائيل واستحياؤهم 
فتأويل قوله ذا على ما تأوّله أذذين ذكرنا 
قوم تخبون نساءهم: بسن فلا يقعلونين. 
وقد يجب على تأويل من قال بالقول الّذي ذكيلاً 
عن ابن عباس وأبي العالية, والربيع بن أنس والكدَي في: 
تأويل قوله: م أن ترکهم 
الاناث من القتل عند ولادتبن هن أن يكون جائرًا 
أن تسى الطّفلة من الإناث في حال صباها ومد ولادها 





كان ذبح آل فرعون أبناء 
ي 








امرأة, والصّبايا الصّغار ‏ وهنّ أطفال : نساء, ألم 
تأّلوا قول لله جل ومز: تخبون نت6 
ییون الإناث من الولدان عند الولادة فلا يقدلونمن. 

Ow) 





الماوزدي: اي بستنگون, وهو «استفمال» سن 
المياة, لأئهم كانوا يذبحون الأّكور. ويستبقون الإئاث. 

وأا اسم الناء فقد قيل: إن يتطلق على الصغار 
والكبار. وقيل: بل يتطلق على الكبار, وأا سمي الغار 











ج يي / ۸۰۷ 


کانوا سکن الاسترقان والندمةء فصار ذلك هو 


سوء العذاب, لاالاستبقاء. 


QAMAN 








ن للاذلال. والاستبقام حنقء کیان من 
يب فحياته نقتة. ومن أي للتلذيذ نحيته 
(Yr)‏ 

غو لس 0 
(تشتخیون) «یستلون» من ياه 
Oro‏ 
ای 
NAN)‏ 
ی 1 AYot‏ 
آلقَّخْر الزازيّ: أي بسن حياء المرأة. أي فرجها 
هل بها حمل أم ؟ وأطل ذلك بأ ما في طونهن إذا م 
.يكن للعيون ظاهرًا یلم بالتفتیش, ولم يوسّل إل 
هم 





استخراجه بالید. 
وه اسابوري. 
کون ناتکم أحیاء لخد 


۳۱: 





بهم ذلل؛ لا الکهنة نذروا فرعون 
پزول ملکه بسیه, کا آنذروا رود فلم یفن هب 
اجتهادهما فق احقظ, وکان ما شاء .۰ :4۷ 








آبوعیان: فُتر «الاستحياء» بالوجهین اللذین 
ذكرناهما عند كلامنا على المفردات؛ وهو أن يكون ا لمعن 


١!‏ وقي الأصل:إما 








۱ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١8 


يتركون بسناتكم أحسياء للخدمة أو يفتّشون أرحام 
نسانکم؛ فعلى هذا القول ظاهره أَنّ آل فرعون هم 
المباشرون لذلك. ذكر أنه وکل کل عشر نساء رجلا 
يحفظ من تحمل منهنّ. وقيل: وَكل بذلك القوابل. 
قيل: إنّ الاستحياء هنا من «المياء» الذي هو 
اد الق ومعناء أئْهم يأتون الناء من الأعبال بما 
يلحقهم منه الحياء. وقُّدّم الذبع على الاستحياء لاله 
أصعب الأمور وأشئها. وهو أن يُذيّح ولد لجل والمرأة 
لين كانا يجان النسل منه والذّبح أشق الآلام, 
واستحياء التساء عل القول الأرل ليس بطذاب, 
لكلّه بقع المذاب بسببه من جهة إبقائهن خدماء وإذاقهج: 
باه نآرد تسا الكبار أو قلا 
إن أريد الأطفال. وتملق اما ی یقن تال 
رجال, فيصِرن مُفتّرشات لاعدائهن. اعد 

















القسربيني: أي يستركونهن أحسياء, هذا بیان 
(ov) CI)‏ 
نحو آبوالشمود. (rra)‏ 


الكاشاني: ُبقونہنَ ويتخذ ونين إماء. (۱۳:۱) 
ابن عاشور: والاستحياء «استضمال» يدل صل 
الطلب للحياة؛ أي يُبقونهنَ أحباء, أو بطلبون حياتهن. 
في معرض التذكير بما ثالهم من المصائب, 
أن هذا الاستحياء للإناث كان المقصد منه 








ووجه ذکره 





نا وهوأن 
يعتدوا على أعراضينّ ولا دن بدا من الإجابة بحكم 
الأسر والاسترقاق, فسيكون قموله: ‏ 
يتاء ك4 كناية عن استحياء خاصسٌ, ولذلك أدخل في 
الإشارة في قوله: ون لِم يلاء ين ربكُْ عظير». 








E 













ولو کان اراد من الاستحیاء ظاهره, لا کان وجه لطفه 
على تلك الصيبة. 
وقيل: إن الاستحياء من الحياء وهو الفسرج. أي 
نتشون التساء في اراهن ليمر فوا هل ین ل. وهذا 
بعيد جد وأحسن منه أن لو قال: إل كناية كما ذكرنا. 
آنا وقد حكت التوراة أن فرعون أوصى القوابل بقتل 
:4۷۱ 
یترکونین أحياء لخدعة من 
اء فالاستحياء: طلب الحسياة. 
ویکن أن يكدون الممنى: ويفعلون ما ييوجب زوال 
حیائهن من النکرات. AA)‏ 
عبد الكريم الخطيب: ويستحبي نساءهم با 
يتل عليهم من ججنده من استخفاف بحرماتهن؛ وهتايٍ 





الأستارعين؛ مما مجرح حمياء المرأة, ويغرق وجه | 
الخجل. 

وجاءت بهذا الممنى الآيات: الأعراف: ۱۲۷ و١٤٠‏ 
وإبراهيم: ١‏ والقصص: 6. 





QEN 





أبن عبّاس: معترضة رافة كُمَها على وجههاء 
کمني الفذاری واضمة یدها علی وجهها: ۰ (۳۲۵) 
انّؤف: سترّت وجهها ببديها. (الطَبَرَيّ 20 .6 
الحسن: بعيدة من البذاء. ‏ لري 
الذي أتتد إحداهما قثي علىاستحياء 















(ve) 


أبن إسحاق: واضعة يدها على جبيئها. 








فجاءت موسی |حدی الرآتین 
على استحياء من مومى, قد سترت 
Met)‏ 


سن لخم 
وجهها بثوبها. 
الإجَاج: جاء في التفسير: أئها ليست برّاجة من 





التساء ولا ولاجة, أي تشي معي من لم تعند الخول 


Nee) 





الميْيْديٌ: أي جاءته ماشية مستخيبة مستترة بكم 

(eV) 

يه في موضع امال أي تب 

مُتخثرة. وقيل: استترت بِكُمْ وعها. 

غوه ابن عَطيّة (۸: +4۲۸ والخر الا (:۲: 
6۰ والتضاوي (۲: ,)۱٩۱‏ 





۱۳ 











لطس :اي ُتخيية ُفرضه عن عادة التساء 
المنفراء :۳۸ 
1 ب في موضع ال حال. أي 


مُسشتحيّة. وهذا دليل كبال إيانها وشرف عنصيرهاء لأنها 
كانت تدعوه إلى ضيافتها ولم تعلم أيبيها أم لا فأتته 
ية قد استترت بكم وزعها. (rrr)‏ 

أبوالشعود: وقوله تعالى: (عَلَ اشتخيا» متعلّق 
بمحذوف هو حال من ضمير (ثْئِى) أي جاءته ني 
كائنة على استحياء, فعناء أتها كانت على حالتي اشي 
واإميء مما لاعند الميء فقط. وتنكير (اشجطياء) 
۹ 





Mere) 











حي ي/ ۸۰۹ 


أبن عاشور؛ (عّل) للاستعلاء المازي مستعارة 








3 مياء» للخم 
والراد بکون مشیها عل استحیاه: ظهور اف من 
Win‏ 





ابن عبباس: المياة. لايوت أهلها. 
بای ی 0۳:۱ 






تماد لاموت فيها. سر ۲:۲۱ 
وک ری .)1١ :1١‏ والقرّاء (0: ۳۱۸ 
أبو هَُيْدة: بمازه: التار الآخرة همي امسیوان, 


و(اللام) راد للتوكيد. [ثم استعهد بشعر] 
وبجاز الميوان والحياة واحسدء وسنه قوطم: هیر 








الميوان. أي نهر المياة. ويقال: حَبِيثٌ حَيا على تقديرة 
یت لا فهو مصدر, والحيوان والحياة أسمان منه, فيا 
تقول العرب. [تم بشع] (۲: 0۱۷ 





هي دار الما ي لاموت 

(re) 

لیر وإ التار الآخرة لفيها الحبياة الداقة التي 

الازوال ها ولا أنقطاع, ولا موت معها. 
غوء لطي 


الرَّجَاج: ممناء هي دار الحياة القاثة. . (4: 0316 


۲:۱ 
r) 
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لشي أي لايوتون فيها. 
السَجستانيّ: أي الحياة والميوان أيضاء كل ذي 


N) 


00 3 
ê 

الطوسي؛ أي الحاة على الحقبقة, لكونها دائنة 

(en) باقية,‎ 





الواحديٌّ: قال بو 
المياة. وهو قول المفسرين. ذهبوا إلى أنّ ممنى المي 
هاهنا الحياة, أنه مصدر بمفزلة الحياة, ويكون 
والقليانء ويكون التقدير: إن الدار الآخرة ي دار 
الميوان أو ذات الحيوان. 
والممنى: إن حياة الذار الآخرة هي المسياة. لأب 
لاتتفیص فیها ولانفاد هاء ولا یشویها ما یشوپ انا 
في هذه الدّار, وهذا معنى قول جماعة المفشرين. 
F5 .۳(‏ 








(TAT A) 





رسي (4: 0155 وان ام 


البهَويّ: أي الحياة الدّائة الباقية. و(الحيوَان) ببعنى 








احميوة» في أسم رجل, وبه سمي ما فيه حياة: 
من انان ولا تقر من الحوان. 

و في بناء الحيّوان زيادة ممنى ليس في بناء الحياة. 

وهي ما في بناء «مَمَلان». من معن الحركة والاضطراب 

3 وما أشبه ذلك. والحسياة: 

حركة, كبا أن الموت: سكون, فجيئه علی بناء ال على 

















امياة ي هذا الوضع القعضي للبالنة (ue)‏ 


MW) 
القخر الرازيّ: كيف أطلق (المتجوان) صل الار‎ 
الآخرة مع أن الميوان نام درك‎ 
فتقول: (الْحيّوان) مصدر ه.‎ 
۲ مبائفة ليست في الما‎ 
ثانية. فكأه فال: المسياة الثنانية هبي الحسياة‎ 
المعتيرة. أو نقول: ل كانت الآ‎ 
کا قال تعالى: زین‎ 
وكانت هي محل الإدراك الام الم كبا قال‎ ٠١ يونس:‎ 
یی سلیا‎ ٩ بلق راز الرن:‎ 
الاسم المستعمل في النامي الرله,‎ 
المكيَرِيٌ: أي لدار لاه آخبر عنها‎ 
وهي الحياة. ولام (الميوَان) يساء. والأصل:‎ » 
تیان فگلبت الاه واوا لدي ع‎ 
لتحرکها وانتاح ما قبلها, ثلا تحدّف إحدى الألفين.‎ 
لم‎ 
التييضاويّ: لمي دار المياة المسقيقية, لامتناع.‎ 
ان اموت عليها. أو هي في ذاتها حياة للمبالفة,‎ 
ذو الحياة, وأصله:‎ 


















اليك 




















ان مصدر حيي, سقي 
فلت الياء الثانية وأا وهو أبلغ من امياة لما 
ف من الحركة والاضطراب اللازم للحياة, 
ولذلك اختير عليها هاهنا. 








em 
:۵( وأبو الشمود‎ ,)۱٩ :۲۱( نحوه اليسابوريي‎ 





۰ والكاشاني (6: ۸۱۲۲ الوسوي (1: ,)6٩۱‏ 








N 
والممنى هي دار الحياة, أي الستمز:‎ 
الاتنقطع. قال يحاِد: لاموت ضيها. وققيل: (لْحيوان)؛‎ 
ال هلق صلى المي اسم المصدر, وجملت‎ 
لَالدَارَ الأخرَة حيًا على المبالغة بالوصف.‎ 
وظهور الواو في «المبّوان» ولي «سمّيوة» عَلَم لرجل,‎ 











استدل به من ذهب إلى أن الواو في مثل هذا التركيب 
دل ياء لكسر ما قبلها نحو شق من الشّقوة. ومن ذهب 
إلى أنّ لام الكلمة لامها ياء زصم أن ظهور الواو في 





حَيّوان وحيوة بدل من هاء شذوفً. لقوق 
كشير: أي المياة الدافة الح الذي لازوال له 
اد (۳۳۸:۵ 
ان قیل: سا 
ار اج 











ولا انقضاء, بل هي مستمر: 
.ربيني: أي المياة الت 










أجيب: بأنّه ا كان الحناصل هناك حال إظهار 
المسرة ماكان المكلّف يحتاج إلى وازع قويّء فقال: 
الآخرة خير, ولا كان المحال هنا حال الاشتغال بائدنيا 









والميوان: مصدر «حبِي» وقياسه: 
حيوانًا. وهو أبلغ من 
ركة والاضطراب اللازم 
علیها هاهنا. ول کانوا قد غلطو! 


التانبة واوا ويه سقّي ما فيه 
ایا ما قي بنا تلان 
للحياة, ولذلك أختير 
في الدارين كليهما فخرّلوا كلّ واحدة منهيا غير 
نيا وجوم) دامًا على هذه ا حالة, وعدّوا الآخرة 














عيي/الم 


عدا لاوجود ها بوجه. 


يك 





و ریب رن الا | 
مق الآية كما ترى ‏ قصم الحياة ادنيا في اللّهو 
والّب, والاشرة لا بهذه 











المباوالآبخرة فى الحيوان وهو الحياة, وتأكيده بأدوات 
التأكيذ: لاءإن واللام» وضمير الفصل والجملة الاسميّة. 
م 


عبد الكريم الخطيب: هو عرض للجانب الآخر 
من حياة الإنسان, وهو مانب السق. مر بأن يلتفت 
الإنسان إليه ويصمل له إِنّه المستقبل الذي ينتظره, 
والّذي يأخذ فيه مكانه بين النّاس ويغزل منه مغزلته, 
حسب ما قدّم هذا المستقبل من هده وما بذل من عمل 
تاا كا هو الشّأن في حياة الإنسان في هذه الآنيا. فإنّ 








مكانه في الرّجال ومنزت التاس ِا تتحدّد با کان منه 
من سعي وعمل في دور الصّبا والشّباب, فإذا نا المر في 
صباء. وعيث في شبابه, أسلمه ذلك إلى حياة ضائعة, 
وإلى مستقبل أسود كثيب. 

وفي قوله تعالى: وي الان بدا من «طي 
الحياة» إشارة إلى أن الحياة الآخرة هي الحياة بل هي 
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أصل الحياة. وما سواها من حیوات, فطل فا أو ضرع 
بيد EAN‏ 
الاتفات إلى أن المراد 
من (احیوان) عل زنة «خققان وضربان» هو الحياة, 
فیده الکلمة تحمل معنی مصدریا, وهذا اشنبیر ال 
ان (شارة ی آن الما التتیة 
هي في الأخرى لا في هذه تا تاکن 2 











الأخرى تفور من جسيع أبعادهاءولا شيء هناك إلا 


Gan الحياة.‎ 


الوُجوه والتظائر 





موّرئنا في الأرحام ونَفّحْتَ فينا وود وقال: 






فرع 


یج دس دوجو الى أ 
الحجّ: 13 يمني خلقكم وجمل فيكم الأرواح؛ وقال 
يا میک المائية: :1 أي قل الله خلتكم, 
.يعني بدأ الخلق. 





علم اء وقال: ار من گان 
۲ يعني هديناء للإيأن. وقال: (وَمَا يَشَتَوى 





المؤمنين. «ر الشاك 


الغا فاطر: ۲۲ يعني 





بسقاء. فنذلك قوله: 
۷ يمني بسقاء 





رن فا عبر 
يا رل اباب 4. وفال: وتن آ 
ما4 الاند: ۳۷ و قال: تون 
اكم البقرة: 44 يعني يُبقون نساءكم, تظيرها في 
الأعراف: ا 

والوجه الوابع: الحياة: يعني حياة الأرضين بالبات. 















: لاخو أن إسرايل لكي 
يُصدّقوا بد, وأحيا سام بن نرح وكلّم الئاس ثم وفع میا 
كياكان تظيرها في المائدة. 

والوجه التادس: الحياة: يعني حياة يوم القيامة ولا 
موت بعدهاء فذلك قوله في مريم عن يحبى: (وَسَلَام 
علي موم ولد ذؤم وت ذتزم ييقث عله مرم: ٠١١‏ 


بعد اموت وهو يوم القيامة. وقال عيسي: شام 





۳ بعد اموت بوم الیمة, وقال: 1 
عل أن ينين العؤق» القيامة 
القيامة, ونحوه كثير. 








نحوه هارون الاعور (۲۳۷), والدّامغاني (۲۷۳. 
القّمَيَ: والحياة في كتاب الله عمل وجوه كتيرة: 
فن المياة ابتداء خلق الإنسان في قوله: قاد 








ت یه ین ژوجی4 فهي الزوح الضلوق؛ 
لته ا۵.رأري ن اسان «لوا لا ساچبین» 
المجر: ۲۹ ص: ۷۲ 

والوجه الثاني من الحياة يعني به إنبات الأرض؛ وهو 
نه انزوم: ۰۱٩‏ والأرض 
التي لانبات خاء فإحياؤها بنباتها. 









وهو دخول اه وهو قوله 
يوا يله للشو إذادعَاكُمْ ل بيكُم» الأنفال. 
في الخلود في الّة. والدليل على 
5 ا المنكبوت: .1٤‏ 
الحيريّ: الحياة على نسعة أوجه: 
أحدها: المياة في الدنيا. كقوله: (وَكُْم شرا 
اك البقرة: ۲۸, و قوله: شیاین ونیا 
وون الأعراف: ۲١‏ و قوله: عل ال يكم م 
یک اب ب 
والاني: امياة في الآخرة, کول یک 
يكم امج: ۱۱ وغيرها في سور أخرى. 
بات البقاء. كقوله: 9 ازل 


ووجه آخر من المي 







ذلك قرله: ول 
e)‏ 











4 








الاش بيغا امائدة: ۳۲. 

والرابع: المداية, كقوله: (أَوَ من كان ميا 
فاختتا# الأمام: .1۲١‏ 

والنامس: إحياء الأرض بالتبات, كقوله: فاخي 








يذ التعل. ۷ قال سعيد بن لت :اميش في 
٠‏ ويقال: حياة في الجئّة. ويسقال: كسب الحلالء 
لقناعة, ويقال: حلاوة للع 














البقرة؛ ۷۳ وقوله: لومي 


,> آل عمران: 4٩‏ ۳۳۱۱ 
تُستعمّل على أوجه: 
يا اعرد لات بالا 





حل الأنبياء: ٠١‏ 








e‏ ۲ وقوله تعالی: ل تل 
امرسلات: ۲۵ ۲۹ وقوله تعال: 9ن 
الى آخياها تخيى الحؤق إِنهُ على كل یو نبینه 
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فصّلت: 79 فقوله: ای آخیاماه اشار ی ال 
اثامية, وقوله: بى المؤل) إشارة ی او 
الحساسة. 








ن نادي 


التار: 





4 أي هم متلآّذون, لما روي في انار الكبيرة لي 
أرواح الشّهداء. 
والمخامسة. 


إليه ۹ الني هي المقل والعلم. قال الله تعالى. 






مت 
باة الأخرويّة الأبديّة, وذلك يتوسّل 





٤‏ وقوله: هيا لَيْتتى قدت يهان الفجر: ۲١‏ يعني 
بها الحياة الأخروية الدكئة. 
والسّادسة: الحياة الى يُوصّتُّ بها البارئ, فإنّه إذا 
+« حيَ», فعناء لايصح عليه الموت, 
وليس ذلك إِلَالله عر (ra)‏ 
نحوه الفيروز اباديّ. (بصائر ذوي القسمييز :40۱۲ 














1 4 
الأصول اللغويّة 


١الأمل‏ فى هذه المادّة: 











يّ من الثبات: ما كان طريًا 
ةر والحيا: «مفمل» من الحياة؛ والججمع: تحابي؛ يع 
على المصدر والرّمان والمكان. 

ورب فان رب ليس بحاي منها أي ليس يميا 
منها واستحياء: استبقاه ولم يقتله, وليس لفلان حيأة: 
ليس عنده نفع ولاخير. على لماز من القول. ومثله 
قوطم: لاح عنه, أي لامنع منه. 

راید فلانًا وحيٌ فلان شاهد. وحيٌ فلاثةً شاهدة, 





أي فلان وفلاثة إذ ذاك حيّ, وأتانا حي فلان: آتانا في 
آن يقول؛ كذاء أي سممتّه يقول في 


حیانه. وحمت. 





یٹ لثاقة: حي وله هي نمی و ةه 
لايكاة نيوت لها ولد. 

اُحاياة: الفذاء للصّبي با به حياته. 

و ارض ت د أحسيينا الأرض, أي 











وجدناها حيّة النّبات غضّة, وأتيثُ الأرض فأ. 
وجدها خطبة, رأمیت الأرض: اسكخر. جت وأا 
الله الأرضّ, أخرج فبها الّبات. وقيل: ا أحياها من 
اما كأئها كانت مينة با لمحل فأحياها بالفيث. 

والميا:المخطب والمطر؛ وا لجمع: أحياء, وقد جاءنا 
اليا أي امطر, لألّه يحي الأرض. وميا رريع:ما نميا 
به الأرض من الفیت, وحياهم أف بريا: أغائهم. وأحيا. 
القوم: صاروا في اميا وهو الِطب. 

وأحيا القوم: مُطِروا فأصابت دواتهم القُنْبٌ حقٌ 
حَيُوا بعذ ازال 

















سيتت, وإن أرادوا أتقسهم. قالواة 





وعييالقوم نی نفسپم. وأحیا ی دوم ومواشییم, 
والحيّوان: اسم يقع على كل ذي روح. وهو في 
الأصل مصدر, كالحياة والمييّ. وقيل: المي 








والمُحَيَا: خر الوجه, وهو اظّاهر منه؛ إذ به يرف 
آثر ایا 





للم زاون في 
النضب من الأرض. أو يلو الماء عادة. وهما أمارتا 
المياة. والمي: بطن من لون العربء أطلق عليهم ذلأ 





التّيء والدّعاء إليه حياة. يقال: حَيّ على الغداء, وحَيّ 
على الٌريد. أي اثتوه, وحَيّ على الصّلاة: ائتوها. 
ويُستعتل مع «هل» في هذا امعنى أيضًا. يقال: حي 
هل وڪي هلا وڪي هلا وي هَل بنلانء وی هل 
بفلان, وی ما بلان, ي اعجلء 
1 والمياء: الحشمة. وقد حي من ياء. فهو هيه 








وهي حي وحَبيثُ من فعل كذا وكذا أحيا حَياء 


استحييتٌُ, واشمّحيا واستحّى. يقال: استحيا منك 





ج يي / ۸۱9 








تياء: رم الاقة. والممع: أحيية؛ أله يسر من 
الک ويُكنى عنه من الميوان. ويقال لفسرج المرأة: 
امي 











وهذا الحرف قريب من الباب لفظاء بعيد عند معن 
ولملّه من «ح و ي» - الذي يُفيد التتتِض والتَجمّع. كما 
لواو ياء. وقد تردد فيه أبن الأثير. فقال: 








برن: فتحیی من أي انقبض وانزوی. ولا 
إتا أن يكون مأخوذا من «المسياء» على طريق 
من شأن ان آن پنقیض, أو يكون أصله: 
أي تجثم, لب واوه یا أو يكون 
بي وهو اجممع. كتحير من الموز». 








الاستعمال القرآني" 

اء ينلمرد اماضي مرة واا 
والصّفة (الحي) مفرة) ٠١‏ مرّة. وجممًا ( 
و(الّمْيا) مرّتين, والمصدر واسم المصدر (الحسياة) 71 


تسرّات, 






نيام) همزات, 


مرت واضا (یعیی) همّات, واحية) مرّة. 

ومزيد) من (الإفعال) الماضي ٠١‏ مرّة والمضارع 158 
رأسمم الفاعل مرّتين. ومن (التفعييل) الماضي معلومًا 
وبجهولا. والمضارع, والأمر كل سنهها ميرّة, والممصدر 
آمرات. ومن الاستفمال الضارع اسرّات. والأسر 
والصدر کل منبا مرةء نی ۱0۷ آ یت 

١-الحياة‏ والموت 

ونیا وین دنا 
الأعراف: ۲۵ 








ر 










۱۲ /المعجم في فقه لفة انترآن... ج‎ ٩ 
فو انی نی ث ق قطی آناتزشتا‎ (۱١ ١ 57 نی اللوسون:‎ 
و قاوا حا من إل عباتا اللا فوث‎ ۳ 
14 الججائية:‎ 
؛- (وَآهُ ُو آَْحَكَ وآكى» وَأَنّهُ مُوَ آَمَاتٌ‎ 
را امجم: ۸۲ 44 ۷ له ملك الشموات والأزض بى‎ 
۲ قبت ترون ساف ونم آدوشا ...4 الدید:‎ ٥ 
84# كتوق‎ .: 
۲۸ ب البقرة:‎ 
ون الى لک رکش ی‎ د٠١‎ 

.4 
تاف 





















جوا حن نئي ونت ون ار 
رب 

+« نی یت وا انتجیه ونر یبن یب ورج اميت ين ...> 
ق آل عمران: ۲۷ 





4 يلبى وَيِيتٌ وَافهُ بنَا تَعْمَلُونَ 


آل عمران: 101 





وَرَسُوله... 
١١‏ 5إ اله لَهُ مُلْكُ السَنوَاتٍ وَالآَرْضٍ يخبى 
...> التوية: 715 
۳ مو بی وُت إل ترجو زرم ۱۱ 





او د قا ورن ین 
التعل: ۲١‏ 
> 





ANY. 


عدخي 5 
في الاين سن له نی اتات...». 
الأتمام: 32167 








نی تارك آيِنَ حا كُنْتُ وََوْصَانِي 
و وَالكرةٍ ما دُفتُ ا مر ۳۱ 


يَامُمْ وَمَمَاتُهُمْ 
ب الدديخ المأرغوا السكابٍ أن 















تاه 

۱ ان صلا کی 
رب القالين المام: ۱۱۲ 

لکیہ رت نی ٣۔إحیاء‏ القؤتی 
و نی الأمل: ۱۳,۱۱ "و ... إن الى آخياها ُخبى السمؤق إِنْهُ على 
eks‏ فسلت: ۱۳۹ 
۲« تن یی انز وتکثب عا قدغوا 
دَنَارَهُم.. 4 ۱ 





٤‏ ...ذل بحي ال التؤن وَيرِيكُمْ يان 
لمکم تبرت 
6 ...قا آل بی هذه ا غد 












مج وا تر إت ال 
لوق حَدّرَ التؤتٍ تقال لم اف مُوئوا م 





التزق..» 
«ولا تال [درمم 

الستؤق...> 
۷ ...ری کته تابرض زأخی انعزن 
آل عمرن: ۸4 









والازش ول غق بلهق قاور على أن بيه 
المؤق..., الأحقاف: +7 





۸ المعجم ن نقه لفة انترآن... ج ۱۶ 2 










۰ واه ورب الا 


ہی »لیا ایآ 





۳ وول الإنسا 


عه 
:0 (والشلام عل توم لذت ووم موت ويؤم 
أبعت اي مریم: ۱۳ 1٥‏ قارا اقرا بن أمنُوا مف وَاستَخيُوا 


0 «وتلام عليه .> الزس: ۲۵ 
بيد ا سهد اف الي 

٥‏ یول اې ئت ا4 9 أن ال إل مو الم افقوم اة بي 

: 4 البقرة: ۲۵۵ 

00-۷ له لاله لا مر ام انتبرم4 

آل مرای: 1۸ 









تب وات بن 
البقرة: 104 
حول ی ای كرابي عبیل اف وان 


آل عمران: 2118 ۱۷۰ 





۵-الاستحیاء 
۰ ال ستل آنا 





٠۲۷ الأعراف:‎ 





مسح تریح نج سب ع وي/۸۱9 


ایام والگخاب لمح لشتار وخ ينا کم باب َکم تقرن4 امدید: ۱۷ 


۳ ا تقل 











الرسلات: ۲۱۰۲۵ 
م الحياة الدّنيا 

+۸ وین الاي من بنجي قزل ني ايوق 

٠١١ البقرة:‎ 4 

















بن الِّينَ أمُوا...> 
<۸- لا بل ی هه 






۲ او نا یی ال 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 14 





وك يلون طاهراسن المبوة اليا وهم من 
اجوز مم تن 
7 وض آؤبیاژگم ن ابرق 
















الأملى: 15 


الاحقاف: ۲۰ 
من الا انا انا ماش 

الاتطام:۲۹ 
ثرا انیا 
الأعراف: ۳۲ 





لتر الزن 55 
ليزي فلمو اليا 
اب الخو زى وهم ید4 فتلت: ۱۳ 

مر 
الججير من التأزی» الّازعات: ۳۸-۳۹ 






۸ طأُوليكَ انّذِينَ ات ایو 


لعل ذب کم جز 
ابقر ۸۵ 








الأب آل عمران: 4 
۱ ...تنعل الور » 
آل عمران: ۱۸۵ اوه لتیان: ۱۳۲ 











مد ونیم اب اه موز 


انقمص:5۳ 
ىء فما ابو 
الشورى: 53 


عنم ری ية الو 
الکیف: ۲۸ 





Mr‏ ول قن ع 


/ المعجم في ققه لغة ...۱۱۸۰ سس 


فتكالق أصفكن...» الأحراب: 18 سباي 
4 الحياة والعیا: ال 7 
الا عل عبوو وین 3 
البقرة: ٩٩‏ 



















۸ .لن لم کان يُْؤى اللي فیشتخبی 
نا...4 












لا اشتچیا و لوا 
الانال: ۶ 





۱« ن ان با تین للع 
الكافرين» ۷۰ 


1 (تغزيهم نیا د 
عَلام..» 
0 وِخَالِدِينَ فيها بإِذنٍ رم 
تلا 








یه الحزاب: 14 





ويلاحظ أُوَلَاأنَ فيها أربعة حاور: ال حياة ضد ا موت 
وهي أكثرها . والحياء أي المحُجْب وانقباض النفسء, 





المحور الأول جاء ‏ المسياة ‏ سقيقةٌ وجا 
فالحقيقة و هي أكثرها کل آیات امسيا: والوت, 
والَخْيا والممات. وإحياء الموق, والاستحياء. وحياة 
اميد وتوصيف الله بلحي رالحياة الدّنيا على تفصيل, 
أت في هذه 

وأا اما فإحياء الأرض ونحوها بالنبات, وإحلاه 
التقوس بالإيان وغيرهاء عل تفصيل بأقي؛ 

فالمياة الحقيقية في القرآن على صنوف: 

الأُوّل: ما قابل الموت وكلاهما في الدّنسياء والمسراد 








الأخيرة. 





بالموت: ما يحدث بعد تلك الحياة. وهي أكثرهاء مثل )١(‏ 








حيانان وسوتتان. وهذا أحبد الوجوه أ 

الطّْرِسِيَ (4: 13 وهو أظهرها عندناء 
والوجد الثاني فها. أن ال کات ق ایا 

بعد امباةء والانية في القمر قبل البمث. واحياة الأول في 












والوجه ائالث: 
الق ولم برد المياة يوم الق 





وقد طرح لخر اراي (۳۷: )۳٩‏ أسئلة حول 
دلالة هذه الآية على سؤال لقبر وعدمه؛ وأجاب عنبا 


فيلا فلاحظ. لكنّه اختار في ممنى الآية ما اخترنا م 





واستاء ويحتمل آله سيره واسما بد أن كان يق فلم 
لاعرز آن یکرن الراد بالاماتة خلقها میتة. دون 
تصبيرها ميتة بعد أن كانت حيّة]». 

1 ويجدر بالدّكر أنه قد جاء الموت قبل الحياة في 
آیات, ی ا 





تُشُووًا4. و(75) این الحزت وال 
الصف ااا 





إخراج المي من المبيت» وإخراج 


٠٤ع العجم ي فقه لغة القرآن...‎ / ٤ 


المت فن المي في (۲- )۲١‏ والمراد بها كيا جاء لي 
الأصوص - إخراج الإنسان والميوان الحيّ من النطفة 
المينة, وهذا ما اختارء اَي حلا للقرآن على الظاهر. 
فلاسظ. أ إخراج القزخة افير من البيضة, ایض 
من الطَير. والحياة في هذين الوجنهين بسمناء اقيق 








مبناء الفلسن” في الحركة الموهريّة. وهي لاتتطبق عسل 











المقيدة الإسلامية العامة صریة ق امياة 
الجسديةء من الاية (4۳0: وإذ قال إثرجيم رب أن 
كيت تن الستؤل». وغيرها. 


ألصّنف السّادس: سلب اموت والحياة جميمًا عمن 





المتنيلة من الحبة, وإخراج النخلة من الثواة. والنواة من 
النخلة. وي هذا توسيع للحياة من الميوان إلى بات 
اج الكافر من المؤمن. والمؤمن 
من الكافر. وإخراج الطَيْب من الخنبيث والخسبيث من 
لیب وهذا تأويل اي سنبحته. 

الصّنف الرابع: | 


جر - وستبحيمه - أو 








۳۷۶ لا من ا 35 
ال4 وملها (۳۲) نىقلا عن فرعون: آنا أغبى 
4 

الصّنف الخامس: إحياء الأموات في الآخرة وهي 





كتيرة أيضًا من (1۲ - 4۵۷ ومثلها ذيل )١(‏ ونا 
رجو و(3و 30 إل .ا تک که 
0۱ وی ی یز 

والمراد بها عند المسلمين عامّة إحسياء الأمواء 
بإرجاع الأرواح إلى أجسادها. وللفلاسفة كلام لي ذلك 
نهم يعتقدون أنّها حياة روحيةٌ دون جسميّة, وقد 
أراد صدر امتألَين توججيه السقيدة الإسلامية حسب 





خی( والراد بھا کم جاء في صوص - 
لایرت فا فیسترع, ولا یا حیاد تفمه, وهذا كناية 
عن شدّة المذاب ودوامه. كيا قال القّخْر الراَيّ: «ويكون 
فی جهن اوه حال, لایوت ميت ریم ولا يحيا حياة 
مة». وقال مكارم: «يتقلّب دائًا بين الموت والحياة. 
تل اميا التي هي أمرٌ من الموت, وأكثر مشكة منده. 
الف التابع: حباة اليد في (۸ و0۹): 











وقبلها وبعدها آيات تتحدّث عن الصَير عند البلايا. ولا 
تحت عقن كيل في سبيل الله. 





فطل و ال لمشي جو السشؤينين». وفهما 
وت 


تج تجح و ربب نیع 6 


۱-لیة ای لامساس ها يا قبلها وما بعدها من 
لیات سوى أن الصَير على البلايا ومنها القعل في سبيل 
الله فيه تسلية لمن ابل بهاء وتحضير لمن ستل بها في 
وجه تعلق الآبة ها قبلهاء كأ 
قبل: استمينوا بالصّبر والصّلاة في إقامة هيسن 
احتججت في تلك الإقامة إلى بجاهدة عدوي بأموالكم 
وأیدانکم ذلك فتلّفت نفوسكم. فلا تحسبوا أَنکم 
آنفسکم, بل اعلمواأن تلاکم أحیاء عندي». 

أما الآبة التائية فلها مساس مباشر با قبلهاء فهي 
جواب لمن قمّد عن القتال. وقال فيمن تل استرحامًا لد 
وأسمًا منه: َل آََاعُونَا ما قُينُوا4, فيبدو أنه كانوا 
يوصون هؤلاء الذين تُتلوا بأن لايتساركوا في القتالء. 
ولكتهم م يسمعوا إليهم؛ وشاركوا في القتال. وجاهة7” 
افيه بحت قُتلوا في سبيل الله 

کیان ما بمدها نت لمزاء لذن نلوا في سیل ال 
فتصفهم بأوصاف إضافةٍ إلى ما ذكره في الآية من آم 
أحياء رفون عند رتهم. 

؟- الأول جاءت في البقرة التي شزلت قبل آل 
عمران, بل إنّها على المشهور_أوّل ما نزلت من الور 
بالمدينة, ونزلت بعدها مباشرة سورة الأنفال ال مد 
غروة در أول غزوات الي کا . 

وحيتاذ يطرح هذا التؤال نفسه: المقعول في سبيل 
لله في هذه الآ متى وأين قُتل؟ وهل كانت هناك معرکة 
.بين المؤمنين وأعدانهم قبل غ 

وليس للدينا جواب قاطع | 
تل منهم قبل بدر لا في معركة, أو نزلت بعد نزول البقرة 





















فين تل في بض المارك وأليقت بالبقرة. إن البقرة - 
كا تعهد به آياتها م نغزل دفعةٌ. بل نزلت تبدريهًا 
حنب المناسبات في المدينة, وعدت أل الور المدنية 
اعتبارًا برها وأكثرها. 

ويشهد بنزوها في بعض الممارك ما عن الماوَرْديية 
«وسيب ذلك أَنّهم كانوا يقولون لقتلى: 











وأخد: مات 





فلان. ومات فلان, فنزلت الآية», وما فن 57 02 
«يقال: إِنّ المسشركين كانوا يقولون: إنّ أصحاب 





ون تفوسهم في الحرب لالممنى |! فأئزل الله 
», ونحنوه عن أبي حَبيّان وشبيرء. وقال 

َمُوُوسَويّ: «إِنها نزلت في شهداء يدر وكانوا أربعة 
مسر ركاه سئة من المهاجرين, وقانيةٍ من الأنصار, 











:ؤكآن الس يفولون لمن يُقتّل: مات فلان, وذهب عنه 
تجتن لتنا ولؤاتها». ويلزم على قوطم نزول هذه الآية 


اق بدر وأعدا! 





مثل آية آل عمران بعد غ 
وأّا البة آشانية ضجاءت ف آل همران: ۱۲۱: 








نزلت بشأن هذه الفزوة, وفيها إشارات إلى 2 
التي نصعر اله المؤمنين فيها بالملائكة. فالَانية نزلت بعد 
الأول مل الأقوى ‏ في غزوة شد 





الله, ومقابلة أمواًا. وأحياء. كلاهما نكرة إضرابًا عن 
الأول إل الثانية. 


وأمًا الافقراق فبوجوه: 


/ المعجم في فقه لغة نقرآن... ج ۱۶ 


مها ی 







20 E 
یه ال اي اههاما به. أو إلى كل‎ 


المي في الأولى عن القول. وفي الثاني عن 
الیشبان,وهذا کمن القول, ففيه] تعالٍ من الأدنى إلى 
الأعل: 

و متها أله قال في الأول: بز شتا زاین 
آتشغزون4, وی اانيه: بل آخیا؛ نة بم 





الآيات. فكأنَّ لل أجمل سياء الشمداء أو ية 
ولي التفصيل اههام أكبر من الإجمال, فني الإجبال إطظام 
وإكبار ليس لي التقسيل. في النفرس لي اروا أو 
يتمتّواء بل يشتاقوا ليعرفرا ما هذه المياة الي لابُشحرون 
بها. فجاء التقصيل بأئُّم يُرّقون عند ريّهم؛ قفيرهم من 






مع هل امه حرومين عن الحسضور, 
وشتان ما بین این 

یم فرحن یه اسة الظمی,وهو الجلوس 
على مالدة .رهام آتاهم لله من قضله: ومع ذلك 
فهم يتمّون هذه التّممة لأصدفائهم في صف 











تماهد وا عليه من المقاومة طول الما 





ن بالّذين لم يلحقوا يهسم؛ ولم يستشهدوا 
مسعهم, أنه لاخوف عليهم ولا هم يجسزنون, إذا 
استشهدوا ولحقوا يهم. 

وما أله قاللي الأول: 
ون اقایه الین ا 
جاء في الأؤل بصيفة المضارع استقبال ا سيقع. والثائية 
بصيفة الماضي اهلامًا ما وقع. فهذا أكد من الأول من 
هذه الناحية أي 

وفي كلها تمعرع بن قُيل في سبيل الله. ومسثلهها 
۰ المهاد. وأوجها آية الاشتراه: اله 
ای بن ال یبا آشبم4 (09ا 

وهذه المنصال كلها حاكية عن إخلاصهم في الجهاد 
راهم للقتل تفر إلى لله تعالى وانتقالا من سالة. 
الغيبة إلى ا محضور عند الحبيب ومن المرمان إل الوصال. 
لاحظ س ب ل: «سبیل »,و اقتل: «القتال». 

+ تكلّموا كثيرا في حقيقة حياة القّهداء واختلفوا 
فهاء فأكثرهم عل أنْها حياة حفيقية.روحية. يميشون 
نی والفرق 
غيرهم من السمداء في عام البرزع الذي سنبحثه عند 
لطبي یم مرزوقون من ما کل امد وتطاعها في 
برزخهم قبل بشيهم؛ وأمًا يرهم من التعداء فلع طم 
من قبورهم أسواب إلى اة كسا جماء في الأخبار 
المتظافرة ‏ فيشتون ريحها ويستعجلون الله قيام الشاعة, 
ليتالوأ من نعيمها: ووه عن بماد والاوزدي. 

وقال ارس «الصّحيح أتهم أعياء إل أن تقوم 
















ها وصقهم لف به في الآية 














الساعة, تم يمييهم الله في الجة. الاخلاف بين أهل الملم 


فيه إل قلا شاد من بعض المتأخرين» ‏ وهو أتّهسم 
ولوا أحياء الآن. ونه إل ما حكاء 








رن في الآخرة لم يقل للمؤمنين الممقرّين بالبعث 
تَْفزرن. لاتهم بملمون ذلل» 





- مع أنّ المؤمنين كلهم أحياء في البرزع - أنه يجوز أن 
ايكون تشسريمًا هم. وقد يكون على جهة التُقديم للبشارة 





يختطون به من ألم بُرزقون. 





وقد اعترف الرَْشَرِيّ يبا قاله المفشرون وأضاف: 
«قالوا: يجوز أن يجسمع الله مسن أجسزاء التّهيد که 
فیحییاء ویوصل ال عم وإن كانت في حجم الذرّة». 
وهذا في خاية ده إذ لم يأت في ال 
بحياقٍ جسمية, لكي نكف أنفسنا بثل هدء ال 
وظاهر جملة من الرّوايات والأقوال: أن أرواحهم 
في حواصل طيور ضر يطيرون في الإمئّة حيث شاءوا. 


یم اسیاء 









رضا وقال: یا 
ولا نزید فیها علی ما 
ولمله أقرب إلى الآية 


یی / ۸۲۷ 





تففررن». 
وأنا اطبا فاختار أيضًا أنها حسياة حقيقية 
ديرية. وشرحها وأبطل الأقوال الأخرى, 
وقال: دولا تقولوا لمن يُقل في سبي الله سوات, ولا 
تمتقدوا فيهم الفناء والبطلان ‏ كما يه «الوت» 
عندكم ومقابلته مع الحياة. وكيا يمي على هذا القول 
حواشكم ‏ فلیسوابأموات بمتی البطلان, ببل یاه 
ولكن حواشكم لاتنال ذلك ولا تشعر به. وإلقاء هذا 
القول على المؤمنين ‏ مع أَنْهمٍ جميمًا أو أكثرهم عالمون 
ببقاء حياة الإنسان بعد الموت. وعدم بطلان ذاته إا هو 
وكام رتنبيهم بما هو معلوم عندهم. برقع 
لآلا تإليه ا حسرج عن صدورهم. والاضطراب 
والقلق عن قلوبهم؛ إذا أصابتهم سصيبة التنثل. فإنه 
خی آنار القتل عند أولیاء الشتيل إلا 
مُفارقة في يام قلائل في الدنيا. وهو هي في قبال مرضاة. 
الله سبحانه, وما ناله القتيل من الحياة الطّيّبة والعمة 
المقيمة. ورضوان من الله أكير...». ثم ذكر أن هاي 
الآيتين من أدكة المميأة البرزء 
هذه كلها مني على القول بالحياة 
في سبيل اق, أما الحياة المازبة فذكروا فيها وجومّا: 
١-إنٌ‏ الشّهيد لا كان عظيم المنزلة عند الله صيمٌ أن 

















عند الناس. وقد رفضه الطََاطَباَ رفضًا بان بأئّه أسيّ 
یال فلاحظ. مع أن الآية تدلّ على أتهم أحياء عند 


اه لاعنداتاس, 


۸ العجم ن فنه لفة القرآن... ج ١14‏ 


٣إ‏ أجسادهم باقية نی قورهم, الیل تحت 
الأرض. وفيه تا لیست حیائا هم لاجسمّة ولا 
روحیه ولا یرون عند رتم 

٤ا‏ مشرکون کانوا يقولون للشّهداء: هم أمواث في 
الدّين» فقال تعالى: لاتقولوا ذلكء بل قولوا: نهم أحياء 
الین, ولکن الشرکین لايشعرون أنّ من قل على 


دين مد طا عي في الدّين, وعلى هدى من ربّه. وهذا 

















أيضًا لايوافق: «ي: 4 
مهم أحياء, لأنّ الخلّف عنهم الله. ومن كان الخلّف 
عنه الله لايكون ميك 


1-هم أحياء بذکر اله هم وااي هو مذکود ال 
الممیل پذکره امد ليس بيني 
نّ آشباحهم وان کانت متفزقد. فان رح 
با مىق متحقة. ولان فیّت بافه آشباحهم کلقد بت با 
أرواحهم. لأنّ من كان فناؤه بلله كان بقاؤه بالله.. 

ل هم أحياء بشواهد الشظیم, علیهم رداء اطيية. 
وهم في ظلال الأس, ييسطهم جماله مر ويستغزقهم 
جلاله أخرى. وهذه الأريعة ذكرها يريب 

؟إتهم ليسوا بالصّلال أموائماء بل هم بالطلّاعة 
واهدى أحياء, كا قال في (۳۸ ارصن انمي 
ناخیتا؛» 

٠١‏ ليسوا أموانًا بانقطاع الذّكر عند الله. وثشبوت 
جر این 

وللبحث تتمّة لي ش هد «شهيد», و ش ري: 
«اشترى», ولنا مقال بعنوان «الشّهيد في القرآن» طبع 
خلال مقالاتء «دراسات ویو ج ١‏ وقد أوردنا 











شطرًا منها خلال التصوص التفسيرية فلاحظ. 

الصف التّامن: الحياة البرزخيّة 

ه کنر من الفترین ذیل هات عل آنا 
تدلان على المياة البرزخيّة, ومنهم لاطبا ورفض 
موکد قول من امیا بشچداء َد لانتعتاهم ال 
غيرهم. فلاحظ. وقال: «إن المسياة البرزخنيّة همي 
المستتاة بعالم القبر ‏ عام متسشط بين امسوت والمسياة 
والقيامة ‏ يهم فيه اميت أو رب حرق تفوم القيامة», 
تم ذكر آيات أخرى منه. 











وَعَتَوْ موا 


ابراه زم ل 
قال: ومن المعلوم أن المراد به ألما بروتهم وهنو 
وم الوت, کل عیه یات /ضری». ی 
َو جر مین...4 الفرقان: ۲۱ ی ,1٩‏ 
ومنها (40: «اُوا زکنا 
وقد سبق كلامنا فيها أن الماد بها الموتعيْن في 
الدّنيا قبل الحياة وبمدها. فلا علاقة ها بالبر: 




















ا معلوم أنّ يوم القيامة لابكرة.فيه ولا 


غير اليوم». 








و نزيد عليه أن قوله: يوم 
على أنّ ما قبله: وَعَاقَ بال رعو 
یوم لیامت 

ثم ال: «والآيات التي تستفاد منها هذء السقيقة 
مم », فلاحظ ب راز خ: 











النّفس. فلاحظ. ولملّها مس بكلم «روح ونفس», 

الستف التّاسع: وُصف الله تعالى ببالحيّ في (33- 
۰ فجاء في ثلاث منها: ال ارم وني واحدةٍ: 
«اللى اذى تايُوث4. وفي أخرى مُو لمك لال إل 
و4 ونیا موت: 

الم أصله «حَسِيَ» مثل «حَذر» ودط 
فا ضمت الیءان,قاله ال از 
«أصله (المَيُواء فلمًا اجنتممت 
السابق ساكمًا فجُعلتا یا مشدّدة». 














وقال أبوخیان: «فعله: «حسیی» وفیل: «حَيَوه, 
فقلبت الواو یاء لکسرة ما قبلها, وأدغمت ق الباء, 
وقیل: أصله « 








النتست. لاحظ «ال"صول لو 
۲-فتروها بانب أو الدّائم البقاء. أو الذي له 





ح یی / ۸۲۹ 


الدامة والبقاء الذي لاأوّل له يحدّ, ولا آخر له 
يُؤمدء فال الدرَاك, من كان على صفة يجب لأجلها أن 
يدرك اكات إذا وُجدت, الباقي الذي لاسبيل عليه 
للنا. کل ذات یصح آن یملم ویقدر الباقي على الأيد 
الم بلا زوال العلير.القدير الذي لايوت, ونحوها, 
وسلوم ها سنی (الميّ) وصفًا 5 ان لت وقد 
مرح به بمضهم كالواحديّ. وهذا ما قتع الباب إلى 
مسائل كلامبة في وصف اف بل 

٣‏ اختلفوا في هذه الصّفة كغيرها من الصّفات 
عين ذاته تعالى. أو زائدة عليها. فعن 
ري دقال بعضهم: إنَا سمَى الله نفسه حيًا لمعرفه 





و تصارفها. وتقديره مقاديرها. فهو حي لیر 
لابحياة.. وقال آخرون: بل هو حيّ بمياة هي له صفة. 
بوقال آخرونءيلى ذلك اسم من الأسماء تسمّى بده فقلناه. 










تلیتالار». 

وقال این عريي: «الم اي جیاته عین ذانه.وکل 
ماهو حي ل ي إلا ميات 

وقال أبوحيان: «من صفات الذّات حي بحياة م قزل 


ولاتزول» ويحلّ هذا البحث علم الكلام؛ ولكلّ مذهب 


أن يملم وتقدر, فهذا حاصل لجميع الحيوانات. فكيف 
يحسن أن هدح الله نفسه بصفة يشاركه فيها أخسل 
الحيوانات؟ 

وأجاب عنه خر از أن الحيَ في أصل الله 
يس عبارة عن هذه الصَّحّةء بل كلّ شي م كان كاملا في 


۸۲۰ /العجم في فقه لفة القرآن... چ ۱۶ 


يُستى حيّاء تل له بإحياء الموات في الآيات 
وه وا اتی اہ یا الأنّه كباله وذكر له 
ثم قال: فتبت أن أن الفهومالاْصل من لفظ اس 
كونه واقًا على أكمل أحواله وصفاته.. ولا لم يكين 
مقيدا بأئّه كامل في هذا دون ذاك, دل على أنه كامل على 
الإطلاق. والكامل على الإطلاق أن لايكون قابلا للمدم 
لاي ذاته ولاصفاته..». 

وعندنا أنّ الإشكال مرفوع من أصله. لان المي في 
ید یوم وب الذى لَايوْتُه. كا فال 
اويّ: «رالحيّ في صفة الله تعالى وهو الذي لم بزل 


موجوةا. أو بالحياة موصوفًاء لم تمدث له ا مياق ياش 


جنه فال 4 








موت ولا بعتریه الوت بعد حیاة» وسائا ليام 
يعةريهم اموت والعدم» فكل شيء هالكالا وسهه. 
سبحانه وتمالی». 

وقد أجاب صدر المتأين عن هذا الإشكانل بالتزام 
اللشكيك في منهوم «الادرالد». وه‌انشدرته بالکال 
والتقص. وأنّ ال حيّ في كل شي 
«فمنى الحيّ وإن كان مفهومًا عامًا إلا أنه يتصعرف في 
الميوان إلى احتاس» ولي الواجب إلى م ما 5 ملا 












وی دم 
(التیرم) 0 

هحکی رشید رضا هن أستانه عبه أ 
المتكلمين استدآوا على حياة اله بالمقل من وجهين: 
أحدهما: أله علي مريدٌ قديرٌ وهذه صفات لاتعقل 








إلا للحيّ. وفيه أنه من قياس الغائب على الشّاهد كا 
یقولون أو من قياس الواجب على الممكن. 

وثائهيا: أن المسياة كال وُجوديٌ. وكل كمال 
لایستلزم نت یستحیل عل الواجب فهو واجب له ثم 
نقل عنه ما قم له في رساله التوحید من ذكر مسراتب 
الوجود. وأنّ وجود الواجب أعلى مراتبه فيستنيع جميع 
صفات الكدال, إلى آخر ما قاله رضيد رضا في وصف هذا 
الكلام, ثم ذكر ما ألفد هو في باب العقائد على سبیل 
اللكالمة بين تلميذ وشيخه في إثبات حياة الله. ولسهد 
لب یت کلام لطيف في الله فلاحظ. 

أن لاطبا فقال «وإنّاسم الحيّ فعناه ذو الحياة 
اإتابتة على وزان سائر الصّفات المشبّهة في دلالتها على 
وام واثثبات. ثم أطال الكلام في أقسام الموجودات من 
الما بوالميوان» وذكر أقسام الحياة في القرآن, وان كلها 
پمتریه الوت. و يعقريها الموته 
فهي الحياة الحقبقية, واستنتج 
تكون بحيث يستحيل رو شوت میا ول 











يتصوّر ذلك إلا بكون الحسياة عسين ذات الحيّ؛ غير 
عارضة ولا طارئة عليها بتمليك الغير وإفاضته, كبا قال 


مش و د إطلاق المي عل الله 
حقيق: لأنّ حباته هي المياة حفا. وعندنا أنه إذا وضع 
ي) لفة لذي امياة من امیوان والانسان, فإطلاقه 
على الله بجاز لفدٌ وكلّ ما ذكروه في حياته تعالى حق» 














سوی أله وراء ا معن 5 






ية وأما الحياة الجمازيّة فل 






الأرّل: حياة الّبات وإحياء الأرض ما فی (۷۱- 
4) وفيها بُجُوتُ: 

١-هل‏ المياة ا مسقيقية خاصة بالحيوان أو تعم 
التبات, فاطلای الم على ابات از عسل الأول 
وحقيقة عل اني.ویظهر من کنور من الفتمین في 
آیات |حیءاارض تا لت ماد عسلى الأرض 
تشبيها بال ميوان. قال ابن عاشور في (61): هن اذى 
یاقا خلس الستزق4: «رالناسبة مشایهة 
الإحياةين... وشبّه إمداد الأرض بماء المطر... بإحيلام 
اميّت فأطلى على ذلك (أَْيَاهًا... سمي إحياء لأت طبه 
الاحیا...». 

وقالالربین نی 0۸۱ وجَعلنًا ین ال کل 
عَيٌّ4: «مجمارا فى الثبات وحقيقةٌ فى الحيوان». 

و قال الوسويي: «والإحياء في المسقيقة إطا 
الحياة, وهي صفة تقتضي ا مس والحركة» فامراد بإحياء 
الأرض تمبيج القُوى الثامية فهاء وإحمداث نضارتها 
پأنواع الباتات». 

وقد فرق الطب 
جار وبين إحيا. 
للحیوان والتبات, وقال في (/0 
میا : «ونسية الإحياء ال الأرض وان کانت ماه 
بته إلى التبات حقيفية, وأميال ابات سن 
اية الم وتوليد ا مثل وما يتعلّق سذلكء أعبال 








بين إحسياء الأرض فاعتيره 










ح بای /۸۳۱ 





حيويّة تنبعث من أصل الحياة». والأمر في ذلك سهل. 

۲- اختفوا نی (۸۳) «رَجقلنا ین الم کل ْو 
عَوْ4, هل تخمت انحیوان اي غ من التطفة؟ كيا عن 
ابن عباس حيث قال: «خلقنا من ماء الذّكر والأننى. كل 
يحتاج إلى الماء». وبعضهم قال: هي مثل ؤوَائه 
عل کل دائ بن تایه اور: 40 

آم تحص النبات؟ كبا قال الل 
الذي نغزّله من التماء كلّ شي +». 

أم يمم كا قال الوسي - ووه ارسي 
والواحدي -:«رالعی أن کل شي م صار حيًا فهر بجمول 
بن ائاء. ويدخل فيه الجر والبات على التبع. قال 
بيهم أرد بالاء الف اني خلق اله منها الحسيوان, 
والأذ أسم». 

واستشکل البقّويّ: بأنّالله خلق بعض ما هو حيّ 
من خبر الم کالقرشة من البئض. وأجاب بأئّه حمول 
على الغالب, لا أکث الأحياء خلوق من الماء. 

کب استشکل قح اي والملائكة من 
غير الماء -الَار والتور- وقال في حق عیسی :و 
ی من این کی الط اند ٠‏ وقال في 
حق آدم. ین راب4 آل عمران: 10٩‏ وأجاب 
بأ انلفظ وان کان اا إلا أن القربنة الفطمة قاةً؛ 
لنش استدل با هو شاد محسوس, 

وزاه علیه راز بان الراد من( ابعض, با 
کل تیه اتسل: ۲۳ وقال: 
کل ما4 پونس: ۲۲. 
أو المراد أن الكل تخلوقون من الماء, ولكن البعض 

































۲ المجم ق فقه لغة القرآن... ج ١14‏ 


بواسطة. والبعض بغير وامطقة: وخذا قيل: إن تعالل خلق 
الملائكة من ريج خلقها من الماء. وخلق الج من نار 
اخلقها من اماء. وخلق آدم من تراب خالقه من اللناء. 
والأّل أي الحمل على الغالب ‏ هو الجواب عندنا. 

ا استدل الله ياحتياء الأرض بعد موتها لإجياء 
الموق في كثير من تلك الايات. ولسلها دلّت صلى أن 


إطلاق المياة على اثبات حقيقة, وليست از 











الصّنف الاني: من المجاز حياة المؤمن بالإيان فبال 
موت الكافر بالكفر. وقد يعبر هنه بحياة القلب وموته, 
وقد جاءت فيها آيا 





-(۱0۰ لر من کان عا وق اقول ل 
الکافرین4. ونیا بوت: 

۱-وقد فشروها با برجع ال سعنی واحد*م‌کان 
حي القلب حي البصير, من كان مهتديا م كان ؤم 
يعقل ما يقال له ويفهم ماين لهء غير ميّت الفؤاد, من 
كان يعقل ما يمخاطب به. فإنَ الكافر كالميت لي أنه لم 
ده فیملم اي وما جماء به ق عاقلا متأملا 
لأنّ الغافل كالميّت, أو معلومًا منه أنه يُؤمن فيعيا 
بالإيان, حي القلب والبمنيرة وثم يكن سينا لكفرء, 
وهذه استما 

من كان مؤسً. لأنّ الكافر كالميّت, 5 
الميّت, لأنّ الميّت وإن كان لابتتغع ولا يتضرّر, والكافر 
لابنتفع بدينه ويتطيرّر به, عاقلا مه 
الفسدة, ويستخدم قلبه فبا خُلق له, ولا شيعه فيا 
إن اسانل بل لت 
وجمعل العقل والنهم لثقلب بنغزلة الحياة للبدن» من 














حيث إن منافع القلب منوطة بالعقل, كما أن منافع البدن 
منوطة بالحياة. 
من أحيا عقله بالتدّر والتأمل, وتفتّم قلبه للق 
والخير. نحوها فلاحظ القصوص. 

۲-ولاریب ها بجازفهل هي استمارة ا أو 








بالميّ هاهنا الفافل الذي بستيقظ E‏ 
أومظا. فسكى سبحا الوم الذي ينتطع الإنذار دسلا 





التجاته. وسمّى الكافر الذي لابصغي إلى الزّواجر «. 





بالمياة: أو مؤمًا بقرينة مقابلته بالكافرين. وفيه أيضًا. 
اتشمارة مصررّحة لتشبيه الإمان بالحياة؛ ویجوز کونه 
مار مرْتيله لأنّه سبب للحياة الحقيقّة الأبدية». 

وقال ابن عاشور: «والحيّ مستعار لكامل السقل 
وصائب الإدراك. وهذا تشبيه بليغ آي من کان سئل 





فن جملها استمارة اعتبر فيا التشبيه, ومن جعلها 
كناية اعتبر فيها الملازمة, أو أراد ُطلق المماز. ولاريب 
في عبر یی في إطلاق المي مل المؤمن» والميّت 
على الكافر والمرم, وكذا إطلاقها ملى العال والجاهل. 

ال اعتمل افر اي یا وجهین: من کان حي 


في علم الله فيذره به فيؤمن؛ أو من كان حيًا في نفس 


الأمر أي من آمن... 





؛د ذهب الجنيد البقداديّ: إلى أن الحيّ من كان 
احياته عند وفاته: 











ب ومئلها (۲۷) وما نتوی الحا ولا 


الاموا رات 4 وة رفيها ب وت 
١‏ فالمراد بها أيضًا المؤمن والكافر بفرينة ما قبلها 





۲ وهكذا فسروهاء فعن ابن عباس يق" 
المؤمئين والكافرين في اللّاعة والكرامة». 
وعنه: «مي مل ضعربه الله لأهل الطّاعة والمعصية, 


تم استشهد ها بعدها من الآيات. وكذلك من 
وغيره عن جاء بعده. فلاحظ اللُصوص. ومنهم الطَبَري 
إذ قال: «وكلّ هذ أمثال شعربها الله للمؤمن والإيان. 
والكافر والكفر». وَالرطْشَريّ إذ قال: «الأحياء 
والأموات مكل للّدين دخلوا الإسلام, والذين لم يدخلوا 
فيه وأسيرّوا على 

٣‏ والطَبْرسيَ بعد أن فشرها بالمؤمنين والكافرين 
قال: «وقل: مني العلا والمقال». وذکره وی 




















ثم عله بأنّ الحسياة المعتبرة هي حسياة الأرواح 
والقلوب بِالميكم والعارف, ولا عبرة بحياة الأجساد 
بدونهاء لاشتراله البهائم فيها. 

+ وقد لها ار الاي با قبلها من الآيسات» 
حيث قال: دوم بای والضلائة, وم عتد الکافر» 
وهدى الله المؤمن. طعرب هم ملا بالبصير والأعصمى. 
فالزن بمیر حیت آبعم الطریق الواضح, والکافر 
أعمى» ثم طرح في تفسير الآية مسائل؛ 

الأولى: ما القائدة في تكثير الأمئلة؟ ثم شرحها بأنّ 
لون بصير والكافر أعمى, وأنّ البصير وإن كان حديد 
لمك لإبُصر شيئاء إن م يكن في ضوي. والإيان نور 
انكف ظلمة. 

بون الیگ ایانه في ظلّ وراحة, والكافر بكفره في 
خر وت 

وأ حال المؤمن والكافر فرق حال البصير 
والأعمى. فالأعمى يشارك البصير 








نتوی فیا دون ال ولوس احيث قال: «ما 





يَشتوى الآخهاء وكا نوات ». 

وقال الَاطبا؛ «ا ممل التوالية المترتبة نيلات 
للمؤمن والكافر وتبمات أعاهما». 

القانية. كرّر كلمة التني (لا) بين جميع المتضادين 
سوى (الأعمى والبصير), لأنّ التكرير للتأكيد في 
مُضاءتها بحيث لايجتمع المتضادان منها. أنا (البصير 
والأعمى) قد يجتممان فشخصٌ وأحد بصير وهو بعينه 
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أعمى ‏ كأنه أراد أن إحدى عينيه بصير والأخرى 
أعمى ‏ فلا منافاة ينها إلا من حيث الوصف, والمنافاة 
في غيرهما ذائية .وقد شرحها .. 
وعندنا أن الوجه هو ذكر (الأعسمى والبصير) في 
الأول والبافي عطف علها. وتكرار ا غالا فى 
العطوف دون العطوف عليه ون 
اشا 





دقدّم الأعرف في ملي وها الل 
والأحياء). وأخّره في ملي وهها (البصير والتور). فقال 





الفشرون: «إلّه لتواشي أواخر الآنيء وهو ضيف لن 
تواخي الأواخر راجع إلى اللتجع. ومعجزة القسرآن في 
امن لاني برد اه 


والأوّل هو الوجه عندنا. لا روي لو الم 
وجاء في خلاها (الباء, والميم. والنّون, رالراء) لاط 
ولأنّ الإعجاز البلاغيّ للقرآن الكريم له علاقةافظ 
والعنی مّاء فلاحظ وجوه الاعجاز الفرآن. وهذا 
الکلام من الق راز عجیپ. 1 

الزابمة: قابل الأعمى بالبصير, وال ازور 
مفردًا فيهياء وقابل اللات جما الور مغرد والأحياء 
بالأموات جممًا فييماء لأنّه قابل ا لجنس با لجنس في 
الأولين ول يذكر الأفراد, لأنّ في بمنسین من لین قد 
يوجد فرد يساوي فردا من الجنس الآخر كالبصير 
الغريب في مكان, والأعمى من أهله, وقد يصل الأعمى 
إلى مقصدء ولا يصل البصير إليه, ولأ الأعمى عنده من 
الذكاء مايساوي به البليد البصير, فالتقاوت بسينهما فى 
امس لاني الأفراد. 0 

وأما (الأحياء والأموات) فالتفاوت يينهيا أكثر إذ 





لايساوي ميت في الإدراك حلا أب سواء قابلت الهس 
با لجنس أو الفرد بالفرد. 

وأا القلمات والثور فالحق واحد وهو الوحيد, 
والباطل كتير وهو طرق الإشراك. فني اتقامات كلها 
الاتهد فيها ما يساوي النّور. ثم حوّل ذلك إلى قوله: 
وجل اللات اور الأمام: ١‏ لاحظ: «ظ ل 
ون ور 

وعندنا أنّ ما ذكره ‏ متباهيًا بهداية لله إيَاه ‏ وإن 
كان دقيمًا ولطيمًا إلا أنَ فيه تكلمًا. والظاهر أن ذلك كله 
من التننن فی بیان المراد عند البلغاء. وله تظائر في القرآن 
الک 

هندب شوه رامع نیا مت لین 
بي أفراد الفريقين. وعند ابن ماشور: هذا تفا في 
کلام رد ما قبلها. أن المفرد والجبمع سواء في 
المعرّف بلام الجنس. 

وجه [ظهار الفعل في وما 
الْآَْاتُ4 ب بعد ما كان مقدرًا في لمن قبلها ند 
التقغر الاي كبا سبق - التأْكيد على أن حال المؤمن 
والكافر فوق خال البصير والأعمى وما بعدهيا. 

وعند ابن عاشور, لا التتمثيل فيها ماد إلى تشبيه 
حال المسلمين والكافرين ‏ وهو المراد بهذه الأمثلة - 
بيه المؤمن بالبصير, والكافر بالأعمى 
الحيّ, والكافر بالميت. ئل 





















شتو 
التاث اور الرعد: .۱١‏ 
وعند ان کر ال لطول الفصل لا ينيب 





۲-قال الروسَوي في وجه التمثيل: إن المؤمن ينتفع 
بحياته؛ إذ ظاهرء کر وباطنه کر دون الكافر إذ ظاهرء 
عاطل وياطته باطل. 


و قال ابن عاشور: «فلا كانت الحياة هي مَبْمث 
المدارك والمساعي كلّها. وكان الموت قاطمًا للمدارك 
والمساعي شه الإيان بالحياة 








في الانقطاع عن الأعبال والمدركات الناضة كلها. وفي 
عدم تلق ما يلق ی صاحبه, فصار الزس شب اه 
مشابهة كاملة, ل خرج من الکفر ی الایان, فکا نع 






4 الأتعام: ,١1١‏ وكان الكافر 
شبیهابالیّت ما دام على كفره. 

ليه ابن عاشور على نكتة لليفة في الآية: وهي 
الأول والأخير -المؤمن والكافر. 





في موضتین 


ال والتور والكفر با مر 
وجه اله في كل من الو 





وائوت. وبالمکس تشبيه الإا 
باشمرور واظلیات آظهر من تشبیهالومن والکافر 4ن 


هو في الحرور والظلمات. 
لل وقد أكُد یهافر يذ هید لین - 






بقوله: وود ناف بشخ 
والفرق بينهما أن سوق الآ 


من خی عن تة . یل حَيا4. فإنّ المراد 
ينا الإان, وباطلاك في ( ٠‏ 10) الكفر. 









بعض الآيات مثل: برج ال بن أ 
بالكفر والإيان والحداية والضّلالة. وليس بعيدا. 
اه الحياة الطيبة (114): هِمَنْ غَيلَ صَايهً) من 









2 ا 


اب الا رشن لزاپ الْخْرق4 آل عمران: ۱6۸ 
7-۲ اخستلفوا ی تفسیرها بالقناعةه والرضاء 
والشمادة,واتصيشة ال الززی اسن, والّزق 
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الملال, ورذق الكفاف؛ ورزق يوم بيو وتيسير صالح 





الطّاعة. ونشاط نفوسهم ونيلها. وقرّة رجائهم. وحوها 
وكلها راجع إلى المعيشة المسنة في الدنيا. 

واختار ابر .من بين الأقوال التي ذکرها - 
القناعة في ال مستشهد) بأنّ الله أوعد قومًا قبلها على 





والآخرة با لک میب 
ی اخستارها -بمزاء ال 





ربط القناعة ف الدّنيا ا 
والآخرة فلاحظ. 
وقد أهار اسي إلى قول الي مودق أن. 








تفوسهم وقة رجاتهم. والجاء للفس أ لك رتم 
احتقروا الدّنيا فزالت همومها عنهم. 
٣‏ وقد أعلن القخر الرا 
الدّنيا أطيب من عيش الكافر بوجوه: 
منہا: أله لا عرف أن رزقه بيد اله وعرفه أله کرم 
لايفمل إلا الصّواب كان راضيًا كل ارّضاءبخلاف الجاهل 







أن عيش المؤمن في 








فلا يعرف ذلك, فهو دائًا في ُْن وشقاء. 
ومنها: أن امؤين راض بقضاء لله وقد وقوع 





الصائب ولا ها فتسیل علیه,واماهل غافل عنبا 
فيظم تأثير المصائب في قليه 

وظيره ما حكاء القاسميّ عن البهابيٌ: دأ المؤمن 
اشير يتلدّذ بعمله في الدّنيا فوق تلد صاحب المال 
والجاء. ولا يِل تلدّذه إعساره؛ إذ يُرضيه الله بقسمته 
فيقنمه, ويقلّ اهجامه بمفظ المال وتسنميته. رالكافر 
لايتهنّاً عيشه بالمال والجاه؛ إذ يزداد حرصًا وخوفٌ 
ثم أطال القاسميّ نفسه الكلام في همذا الالء 





إفلاحظ, 

بومنها: أن قلب المؤمن منصرح بنور معرفة ال فلا 
بتع للأحزان. وقلب الجساهل خال عن معرفة الله 
فیسیر لو من الأحزان. 

ومنها: أن المؤمن يرى المياة الجسمائية خسيسةٌ فلا 
يعظم فرحه بها وه بفقدانهاء والمماهل لايعرف سعادة. 
سواھا فلا جرم بم فرحه بها وغته بفقدائها. 





ومنها أمور الآنيا واجب الشخير حى هند 
وصوطاء فلا يقير المؤمن ها وزئاء بخلاف الجاهل حيث 
يطبع قلبه عليها؛ ويعائتها مُعائقة الماشق لممشوقه, 
فيحترق قلبه بزواها. 

کل ما ذكر راجع إلى حالاتٍ نفسائية هالية 
للمؤمنين. لكنّ العرفاء تجاوزوا عنها إلى القرب بالله, 
:: «لاجررّف الحياة الطيبة بالتطق ونا 
ذكر بعض تلك الوجوه, وأضاف:] 
وقوم قالو: إن نسيم القرب. والکل صحیع. ول 





واحد أهل. ويقال: المياة التي ما يكون مع الحبوبء 
وق ماود 
نحن في أكمل الشرور ولككن 
1 ليس إلا بكم بغر الترور 
عيب ما نحن فيه يا أهل مدي 
کی 2 
ت ذكر أنّ الحياة الطَيبة للأولياء أن لاتكون هم 


ولا سؤال, ولا أرب, ولا مُطالبة. وفرقٌ بين من 











رم وین سس لد فلا رد نس 


والأوّلون قفون بشرط العبوديّة. والآخرون عقون 





وظيرء ما روي عن الإمام السَادق 86 في المباز 
الليية: «هي المعرفة بال وصدق امقام بين يدي أله 

ونقول: الأوّلون يعيشون مع النّاس سمَيدَين» وهم: 
أصحاب البينء. وهم حاجات من مه وممن النأس. 
والآخرون يعيشون مع لله. وهم المقرّبون الشابقون 
التابقون, ولاحاجة لم إلا إى الله. وهي مزيد القرب 
والوصل. وهم اأذين اطسنوا بذكر لل ا ِكٍْ ال 
اقلوب الرعد: ۲۸. 

نمم أصحاب المين قد يمون الارتقاء إلى درجة 
المقرّبين والعيش مع الله, وا خلاص من العيش مع الاس 
والحاجة إليهم. فهم المرجوٌون لأمر لله ينتظرون الإذن 
من الله للدّخول في مقع الرّبويتة وعالم الشّرب, ولم 
حاجةٌ واسدةٌ. وهي إراءة الأريق من الله. وقلوییم 
تنيض لذلك ولسان حاهم: 

دی ین اطّریق ‏ ال اي یا صدیق 














والممل الالح من الفس استعبال الشّريعة بتقوى اله 
وصدقه على وفق الطربقة, تزكية عن صفاتها 
وأضاها ای والممل الصالح من القلب حُشن توجنهه 
إلى الله بالكلئة. اطلب الله والإعراض عن سواء, تصفيةٌ 
للتحلية بصفات الله والتَخلّق بأخلاقه. 

ويشير بالحياة الطئّبة إلى إحياء کل واحد من الس 
لقب بالحياة اة على قدر صلاحيّة عمله وخسن 
استمذاد في قبوها. 

فاحیلم التّفس بهذه الحياة: تركيتها عن الأّسائم, 
وتحليتها يأخلاق القلب م كرالله. راجالل رجا 
راضية مرضيّة. وإحباء القلب بذه | 
بأخلای اث, والفناء عن أنائيته بهويّته حيًا بمياته. ليبا 
. ولوث الحدوث» فان طَّيب عن هذه 


















عن دنس الا 

التفات, فلا یقبل إلا طباه 
وأضاف: دإنّ صلاحيّة أصبال العباد على قدر 
صدتهم في الماملات, وخسن استعدادهم في قبول 
لي فيكون يب حياتهم بإحياء لله إياهم 








رعايته وستره ورضاء. وفيها الصّحّة والهدوء والرّضى 
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والبركة وسكن البيوت ومودات القلوب, وفيها الفرح 
بالعمل الصّالح, وآثاره في المي وآناره في الحسياة.. 
ولیس الال لا عنصيرًا واحدًا يكني منه القليل سین 
قصل القلب باهو أعظ وأذكى وأ عند اله». 

1 أنا الباطباز بره للحياة 
على أئها حياءً جديدةٌ خاصّةٌ با مؤمن الذي يعمل 
الصّالمات, غير ما يشاركه الّاس من الحياة المائة, 











عبقي أو 





: وج امال ۲ وأيضًا له من 
العلم والإدراك ما ئيس لفيره, وكذلك له موهية القدرة 
على إحياء ا مسق وإساتة الباطل ما ليس 
[واستشهد له بآيات وأضاف:] 

وهذا العلم والقدرة المديئان دان له أن يسرى 





الباطل الذي هر الفاني, أي الحياة الدّنياء وبمار بعرّة الله, 
فلا ستل اتتيطان بوساوسد. ولا التقس بأهواهاء ولا 
إخارفها. لما يشاهده من أمتمتها. ويتملّق قسلبه 
بد إلا وجهه, ولا يحب إلا یه ولا ناف إل 
سخطه, فيرى لنفسه حياة طاهرة خالدة, لابُدير أمرها 











هديا و رل ایب 





حیاز جدید حقيفيّة غير مجازيّة». 
ثم حمل تفسيرها بالقناعة في الروايات على أئها 
أحد مصاديتها. وتفسيرها بارضا بقسم الله ریا با 
ذكره؛ فلاحظ. 
وأا َي وفضل الله فقد رحا أنَ المياة الملا 
هي الححياة في المئة, مي استغرب شلافهم فبها, 








ند رب 4 الژخرف: ۳۵-۳۳ 
سواید أن ن لجر 





التحل: ٠6‏ 
وأئافضل اه نعکی کلام سید لب وال 

في حمل الآية على حياة الأولياء في الدّنيا. وقال: ها 
تفسير جميل وتصليل بيد للمعاني الروسية التي يز 
الإهان في نفس المؤمن العامل بالصّالحات. ويشيرها في 
مشاعره وأجواند. ولكنٌ المسألة هي التقاء هذا التحليل 
الي وردت لبيان الما الذي ينح ال 

















ّي نها له فصو عن الواقع الذي 
وليست حالة وجسدانية أو صمليّة في 





شم ذکر أنَ ما ذکره الفشران, هو من آثار الإيان. 
بیط تعبر ايآ ایا اه زا السمل, ان 
الأقرب أن المراد بها: الدار الآخرة. 

وقد طوّلنا الكلام في «الحياة الطَيبة» وهي بعد تحتاج 
إلى بيان أوى. والحق أنّ ها مراتب ودرجات وأشرنها 
قدرًا وأعلاها رتبٌ: أن يعيش الإنسان مع الله. كما ذكرنا 
فوحياة 

اليف الثالث من المعاني الجازيّة للحياة: هي الحياة 
۰ في (140-86)/ وجميعها ذم للحياة انها إلا لمن 



















٠١ 0.4‏ و تنم زعا 


فاختلط به نبات الأرض في )٠١١(‏ و(١١٠).‏ وجه 
التمثيل هو عدم بقاء الحياة التنياء وأتها معرضة للفناء 

أ فالمشته به مجموع نزول المطر وإنبات النباتات. 
وكوتها هتيمها تذروه الرباح: وليس هو المطر أو بات 


ح هی /۸۳۹ 


آو غیرها ما ذکره الط 
من لوجوه لد 


وال لرَازي وغیرهما 













عتر ایا تیا ونق امیة الگخرة - 





وقد قذم الهو على لَب في وا 
َو ».مه فیلات کا 
جاء لها نی (۱۳۰ و۱۳۲ یش اندرا دتم ل 
زقرا4, ودرا جبتیز فا ولیباه باشندم 









۵ رغم ب 
اس وما أو تيئر ين قى تاع البو الان 
(۱۳۷۱۲۵), 





۱-جاء فها فقط «الیوان» پدل «السیاةه وصو 
کالطیران. والروان. والفلین, قال أبوعُيدَة: «المكوان 
والحياة واحد, وهما مصدران: حُيَ حياة وحيواناء بجمع 
البيان (: ۲۹۲). 

۲- وید ن في دالمتیوان» تأكيدا رثا ليس في 
«المياة» كبا صرح به ار الَازي ٠۲ :٠٠(‏ وأنهارة 





لطس (۲: ۷ حيث قال: «أي الما عل 
لانها الائة الباقية ای لازوال طا ولا وت 





٣‏ ووجه کونه مان المياة مصدر, ودار الآخرة 
عات وغذاقالالسی:دوتقدیره: التآر الآخسرة 
في دار الميوان. أو ذات لمران لأ الميوان مصدر, 
فخزف الاف وأقم الضاف [لیه مقامه» 

الصّسنف الخسامس: فى القصاص حياة: 00419 
في الصاص حَزوة يا أولي الآثياب» والمراد أن 
ني وهو ضد الحياة. إلا 
أله موجب لسلامة الأأجتمع مر عن ذلك با حياة. وف 
هذه الآية أسراو بلاغية ونكات أدييّة, فلاحظ دق ص 











القصاص وإن کان فيه مون | 


ص: القصاص». 
وظیرهالپقاء جیا اسع ۽ 
قعل الُجتمع بقتلها في( عن فل تلا 








ونسظيرها أيسضًا )۱١١(‏ ف ومسف الیپسود: 
آخرض الاي عَلى خيوة», فامراد بالحياة 
فيها: البقاء في الآنيا. 





الصّنف الكادس: إبقاء حياة التّفوس -5٠(‏ 0186 
وكلها راجع إلى ما أمر فرعون قومه ليقتلوا أسناء بني 
إسرائيل وذ كورهم ويسيتحيوا نساءهم. وفيها بحُوت: 

١‏ قد فر وها باستبقاء نساءهم أي لايقتلوهن» 
وباستخدام نساءهم وإسقائهنَ للاسترقاق وللإذلال 
رالإخدمة, ولفير ذلك من الأغراض الفاسدة. واطلبوا 
احيأتين. وأبقوهن أحياء. وأتركوهن من القتل ونموها. 
.وعن افر اّازيّ وغصيره: يُغتوا حسياء المسرأة أء 
فرجها هل بها مل أم لا؟ وعليه فهو من المياء لاالمياة, 
وقد أبطله القَخْر بأنّ ما في بطوتهن إذا لم يكن للعيون 
ظاهرًا لم يُملّم بالتفتيش؛ ولم يوصّل إلى استخراجه يد 
رقال این عاشور: دوهذا بعيد جد), وأحسن منة أن لو 








۰ ۲- ووجه كرئها جما أن الاستحیاء بعی طلب 
الحيأة. فكي به عن إبقائهنَ أحياة. 
؟جاء في ثلاث منها (71- ۱۳) یو 











«تستضيث طابة نم بدل شوو 


وو 





الْعدّاب». وجاء «مُذُونّ» ر«یْترن» کلام 


.يد تأكيدا وتفسير؟ وء الْعذَاب4. وقد 
سب ذلك في شلات مستبا (0۰) و(ع1) و(30) اف 
فرعون أو إلى أمره, وفي لباقي إلى قومه. وذلك كله تفن 
في انغ من دون تفاوت الممنى؛ ونظيره كير في 
القرآن. ولا سسا طيّ القعص. 

٤‏ وقال ابن عاشور: إن هذا الاستحياء للإنات 
كان المقعبد منه خبيتا. وهو أن پمندوا على أعراضهن. 
ولا يجدن بدا من الإجهابة بمكم الأشر والاسةرقاق. 
فيكون (, ةكم كنايةٌ عن استحياء 
خاسٌ, ولذلك أدخل في الإشارة في قوله: «وف ذم 
ا كم عطي ولو كان المراد من الاسشعيقا. 
ظاهره مما كان وجة لعطفه على تلك المصيبة». 

وقال الأوسي: «وإنًا كان في استحواء الحم 
عليهم وبلوى طم لأتّهم كيرا ما مُستبدون ويُكحن 
على الاسترقاق, نهو عل رجا أمظم من قتلهن 
وقيل: إن كُنّ يستبقين للإؤلالء ولاتقء له كما 

ته أحبي للتديب فحيا يفتك ومن أحبي لللّذ 
فعیانهمتد». 

ه وقال أَبوحَيّان: «وقُدَم الذّيح على الامستحياء, 
لله أستب الأمور وأشقهاء وهو أن يديم ولد اسل 
ين كأنا يرجوان النسل» والذّبح أشق 























بالثساء الكبار. أو ذيح الإخوة رة ان أُريد الأطفال, وتملّق 


حي ی / ۸۵۱ 





العار ین اٍذ یفین نساء بلا رجال, فيصعرن 
الأعدائهن». 

1 وقال الطَبَريّ: «وجائز أن تسى الل من 
الإناث لي حال صباها وبعد ولادتها امسرأة, والصّمايا 
الصّغار ‏ وهس أطفالنساء, لأتهم تأوّلوا «, 
يستبقون الإتاث من الولدان عند الولادةء فلا 
.يقتلوهن, 

/ا- وقال فضل الله «وقد تلاحظ أن هؤلاء الطّفاة لم 
يأمروا بقعل المؤمنين أنفسهم, بل بقعل أولادهم في سيل 

















ر وقد جاء في الُصوص حديث قتل بني إسرائيل 
وتنذییم سوء السذاب تفصیل: فلاحظها ولاصظ 
اپمال 


المحور القاني من هذه المادّة: الحياء في ثلاث 
آیات: ( ۱0۹-۱۶۷ وقد نی اف في [161) المياء من 





تزتقا6, وکذا نی ذيل (188) وأشبتها في صدرها 
3 ون لگ كا زی ال ستخبی ینک 
وا لا الحَوّ>. وكذا أثبتها لابنة شعيب في 
(۸۱۵۷ اه اخدیکتا نی عل انجخیایه. 
وقد جباء «الحسياء» في الآيات جميمًا سن 
«الاستغمال» كأن المستحبي حيئا عرض له موجب 









المحياء يطلب الحياء, ينه هلى تحمل مشقّة ما عرض له 
من حالة الانقباض, وفيه تأكيد ليس في بجرّده, وفي كل 


میوش 


8617 /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۶ 
ان (00۷: 
۱-فتروا «عَل انتغیار6 فما بأتّبا وضمت 

كتهاء أو يدها على وجههاء أو على جبينهاء أو سترت 












وجهها نبا أو بكم وزیا و ثمرضة من عاد: لاء 
المعفرات. أو قفي غير ولا مُتنیة, ولا مظهرة 


زينة. وليست هذه القيود ي الآية, وا فشروها حسب 
الأئور 

۲ قالا: جاء نکر: خی ي حیاء با يعرفه 
منها كلّ من نظر إليها. الا نا ظهور اف من 

۴-قالو (مَل) للاستعلاءالمازي مستعارة لک 
من الوصف. 

٤‏ وهي مُتعلّنة بحذوف هو حال من تر 
(آنبی) أي جاءته الي کائنة عل اسياق کاچ 
كانت على حا وافميء اء لاعند الميء فت 








6 قد مسبقت منا لي تعيين المراد ب(إِد. 
اطيفة, فلاحظ «أح ده 
جاء لى (168) و(۱۵۱): را 





وفهما بحُوت: 

١‏ الحياء: حالة عارضة منشأها ضمف اللمس. فالله 
تعالى بريء منهاء ولاسها في بيان الحمق. لأ هداية 
اتاس إلى الحقّ من جملة فضله وفيضه ورحمته. فلا 


يتحاشى عنها حياء من بصلر بعوضةٍ فا فوقهاء أو من أن 








الالضعف:نفسه, :بل لحرمة أصحابه, لأنّ إخراجهم من 
یت تمقير هم. وان کان حف له .آنا مر اله بالخروج 
فتأديبٌ هم كسائر تشريماته تعالى, وليس فيه تحقير 
لأحد وإن كان منياق الآبة إدانة هم من إيذاء اَي 3, 
وعدم رعايتهم مقامه المنبع: والحرمة اللائقة به, والأدب 
المُستحق له. مع هلق كنان يرعى الأدب غير 





إطالتهم كرما منه. فيصير على الأذى في ذلك» فعلم لله 
من یره الأدب, فصار أدبا هم ومن بعدهم». وقال 
يّ: دوهذا أدبُ أدب الله بد القلاء», 








نک تقدير مضاف. أي من إخراجكم, بدليل وال 
لانشستخبى بن الْحق4, أي إن إخراجكم حق ما يخي أن 
يُشتطيا مئه. ونحن لانلتزم بهذا ادير بل هو مفهوم من 
سياق الكلام 








«طول مقامكم في مغزله يؤذ 
لضيق مغزله...». ولا ئرى وجههًا لتعليله بضيق منزله, بل 
هو زحمة له وان توشع مفزله. 

قال آبوالگمود وضیره: «وا 
الاشيحياء للمشاكلة»: ونقول: المشاكلة تقال فما إذا 
أثبت الاستحياء له تما لاإذا نسق عنه فإنّه حق 
الامشاكلة في 

وأضاف الآلوسيّ: «وجوّز أن يكون الكلام عل 











الاستعارة أو امجاز المرسّل, واعتبار تقدير المضاف ما 
يّ وكتير, وهو الذي يمل عليده, 
بقه. وکذا ما جاء صن «الکشفه» وابن 
عاشور من الناقشة وجوایهاء فلاحظ. 


-أشار ابن عاشور في إن ذل 











ينه عنهء بل نبه على أن سكوته م لیس عن ری مله 
لمكتكم في بيته بل ناش عن شت 
ب بدأت ب(إنّ) للاهنام به. وبإقحام فمل (كَانَ) 








ج-جاء (يؤْذى) بصيغة المضارع دون اسم الفاعل” 
إفادة أذى متكرّر. والتكرير كااية عن ال 
وعندنا أنه ليس تكريرًا بل دوامًا. وهو مستفاد من 
<كانيُؤذى». 

د القريع في «فيشتخى يدك تفرع عل مغر 
دلت عليه القمّة, والتقدير: فيهمٌ ياخراجكم فيستحبي 
منكم؛ إذ ليس الاستحياء مفرّمًا على الإيذاء, ولاهو من 
لوازمه. 

هب ایکا متملّقة ب(يَسْتَطيِى) على تقدير 
مضاف. أي يستحبي من إعلامكم بأكه يُؤْذيه. ولا 
فی هذا التقد یر كب اعترف هو به 











و وفد اعترف:بأنَ تعدية المشتقّات من مادّة 
(الحنسيّاء) إلى الذّوات شسائع يساوي الحمسقيقة, لأ 
الاستحياء يختلف باختلاف الذّوات, فق 





عي ي/ كام 





حقيقة. عقت “حوال الملابسة. وعل الأول 
ري 





بل وعلى ان لابتده, وی «الکشاف» 
مار أو توسَمٌ, وفي «الكشف» بالمكس. وعندنا كا 
اعترف به أن كليهم| حقيقة. 

) ضارعا مرا على زى 
الي يدل على ما دلّ عليه الع عليه. وجاء اف 
بشخ جلة اسیة,ولمیقل: (ولا بشتخبی اف ين 
الحَق) لللالة على أن هذا الوصف ثابت دان ف لأ 
الم من صفاته, فاتضاء ما ينع تبليغه هو أيضًا من 











اه لا كلّ صفة يبب اتصاف لله بها فإنّ ضدّها 


سمل 
جيذ لي ين لمم ليست مغل (ين) في 





تقدير عند القوم. أي لامُستَخْى بين بيان الحقّ وإعلامه, 
ويَشْتّحبِي من إخراجكم. وعندنا أن الشقدير في الأول 
لازم دون 

ط- التعريف و فجن : والمراد مته 
الاستغراق مت( و 

هذه نكات أدبية ولغويّة, أما انر يميّة فأمران: 

الأوّل: أن سکوت اي سل اشمل الواقع 
بحضيرته إذا كان تعدّيًا على حقّ لذاته لايدلٌ على 
ازه. لأ له أن يساع في حقّه, ولكن يؤخذ الحظر أو 
الإباحة في مثله من أدلة أخرى. كبا دل على حرمة إيذاء 
اي الکتاب رال 














4 /المعجم في ففه لغة القرآن... ج ١14‏ 





الثاني: الآبة على أنّ من واجبات دين الله على 
لد آن لاستحبي آحد من ام الإسلامي في إقامته 
وفي معرفته وفي إبلاغه وتعليمه. سوى الحقوق الخاصّة 
التي يرغب أصحابها في إسقاطها أو التساع فيها. 

033-17 المحور القالك التحئة في لآآيات‎ ٠ 
وهي قسمان: ثلاث منها في أدب الشّحيّة في‎ 





الاسلام: 






وأربع في التحيّة بين أهل ال .وقد سبق (التعية) 
مأخوذة من قوهم: «مياك اده ققد أغذافيها سعنى 
الحياة. 


الآبة الأولى من القسم الأوّل: جساءت في تحية 
المنافقين را خلاف نميّة الله 





ا سياق الآبات يمدّئنا أنّ الأركير فيا على 
اللجوى. وأنّ إدانتهم باتہم وہ ہا لم جیه به اف 
جاءت في خلال التجوى المنهيّ عنه. كأله قال: نجواحم 
في غيابك معصية. وتميتهم إذا حطعر وك معصيةٌ أي 

"ل ينك لله لنا كيف كانت تميتهم إلا بأئّها كانت 
خلاف ما يميه به له. وقد جاء في التقسير الأثور أتهم 





كانوا يقولون له: «السّام عليك» بدل «التلام عصليك» 
وكان يرد علییم: «وصلیکم», فلاحظ. نعم ( 
جار دلت على أئهاكانت تمية الندوم واشضور. 





٣‏ وأيضًا م ينل لنا كيف كان الل ی اي 
وا دّت صینة الضارع: يُحبْكَ4 على دوام تمه 
لله اه في الماضيء بما كان ينبي للمؤمدين أن يتعلمرء. 
فيحيره بثله, ولكتهم تلفوا عنه إلى غ 

ذکر ال ری وتيعه آخرون-' 
و تلا عل چباده انذین اضطن4 السل: ۵٩‏ 
واا لوشو المائدة: 4١‏ و1۷ ويا 
الو الأغال: 14. والأون كما قال ب تمسيّة. أنا 
الأخيرتان فليستا تمية بل خطاما ترا 

وقال أبن عاشور: «إنّ لله جاه بلتلامبخصوصه نی 
هم الْذينَ أمنُوا لوا عليه سرا شيعا 
ا حزاب: ۵1 وحیاء به في عموم ایا یل ان 
آله ولام على باب ای اضطّن4 اشمل: ۵٩‏ وتمية 
لخي شم الکامله. 

ونقول: لو دّت پا ا آتہا كا 
سبق دأت صلل تعلي الله المننکیف ول 
فآية الأحزاب انيه الذي اوعد لوا 
تیشا6 کات تملیشا طم. 

ذكر أكثرهم أئّها نزلت بشأن اليهود الذين قالوا 
هذا ليغا وهذا لايوافق سياق الآييات ‏ وهي 
خطاب للمؤمنين ‏ بأئها إدائة لمن ارتكب من المسلمين 
معصية الله في التجوى والتّحيّة. وكانوا هم المنافقين دون 
اليمود. وقد تيه عليه ابن عاشوره إذ أنكر كنونها بشأن 
الهود, وک تا نی احوال الافقید. 

فقال: «وما در أل هذه الآبة لالیق حمله عل 
أحوال اليهود:. ولو حمل ضمير جاوّة». صل اليهود 




















لزم عليه تشعيت القمائر»» وأدام الكلام بأنّ متهم 
حمولة تا عل لمعب رب من قوطم: «أنیم 
صباحا». أو ما قلَّدوا فيه اليهود وقالوا: دالسّام عليك», 
کا لیم في فرفم له (زاجا) نف 


جل ثناؤه صفتهم, حبُرك بغير القحية اني جملها لك 
تحية. وکانت تعیتهم انى كانوا ب 
آنه می بها فیا جاءت به الأخبار همقل 
التنام عليك». فلم يذكر اليهود بل ذ كر الّذين هوا عن 
اجوی, وهم السلمون دون لیهود. 





ئی ارا 





ول4 لاحظ ن ج وا هی 
ید وا جر ون بأ 








١جاء‏ في التفسير والحديث ت أن المراد بها الشلام 
وجوابه, وأنّ السّلام تطرّع, والجواب فريضة. 
"قد عتموا الآية لغير المسلمين كاللجوس وأهل 








الكتاب إذا سلّموا على المسلم, 
ولا يزيد. 

وعن ابن عباس وغيره أن الزريادة بحسن ئها 
للمسلمين لآو رُدُوهَا لأهل الكتاب. ولا دلالة في 
الآية على ذلك. بل ظاهرهاء أن كلا منهها عام واختاره 
الي 
رسول ا5ی أته أوجب على كل ملم رد تة كل 
كاف بأحسن من تيته..». 


٣‏ في حديث الإمام الصادق ا : «من بدأ بالكلام 


بل قال: «وذلك أنّ الصّحاح من الآثار من 


بل التلام فا تجیوه» وني آخر: إن اله عر وجل قال: 
إن اليخيل من يهضل بالشلام». وفي آخر: «إذا سكم 
أخدكمكُليجهر بسلامه. ولا يقول: سَلَمثُ فلم يردُوا 
عل ولعلة يكون قد سلّم ول يُسمعهم..». 

يلب وجاء في الأحاديث: أدب الزّيا 
التلام الذي لايزاد عليه في الجواب هو «السّلام علیکم 


ورحمة اش وبرکانه» 








۲ 
5 وعن الرَجَاج والطُوسي نفلا من 0 

(الأحسن) هاهنا صف لاتتصرف, لأنّه عل وزن 
«أفتل» وهو صفة, والتّحيّة هاهنا: التلام, وهي 








هل المراد بسقوهم: 
تفضيلًا. فهذا خلاف الآية والأحاديث:إذ جاء (آحْسّن) 


0 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱٩‏ 
ُتابل هذ رُدُوَا4؟ 

ا قال الشتَيْرِيّ: «تعلير هم حمسن !! 
الشحبة, وأنّ من ملك فضلا صار ذلك في ذتستك له 
قرضًاء فإمًا زدت عل فمل وإ لاتنقص عن مثله». 

۷ قال القخر الرَازيّ: «اعلم أن عادة المرب قبل 
الإسلام أنه إذا لق بعضهم بعضّاء قالوا: «حياك ال 
فلا جاء الإسلام أبدل ذلك بالتلام؛ فجعلوا « 
اسا للتلام, قال تمالى: < تيم بوم ¢ 
الاحزاب: ۶ ومنه قول الصل (اشحیات ) أي 
السّلام من الآفات لله». ثم استعهد بالشّمر. وذكر 
وجوها في أن التلام أ واکمل من «حیاله اون 
القرآن والأحاديث وانعقول قد دّت عل نضيلة 
التلام. ون اه تعالی سلّم علی الزمن نی ال نت 
مسوضمًا في القرآن. وآّه سى نفس اا2 > 
املك ادوس الكُلَام» الحصر: 17. وقد ذكر في 
المسألة التابعة عترة أن أحكام الجواب قانية, إلى غير 
ذلك من الفوائد. 

وكذلك في كلام ريد رضاء لاطبا وغیرضا 























فواند 
الأمم - عند بان با کانت مشيرة إلى نوع من 
النضوع ولوان والتذأل. وتكشف عن رسم الاستباد 
لذي لم يزل رائجا بين الأمم في الأعصار الحسججية ‏ وإن 
اختلفت ألوانها - وكاد 
المطاع, ومن الداني الوضيع إلى العا الشّريف» ضجاء 


الإسلام -وكان أكبر هته إبماء الونئية ‏ فا فذ سن مقابلة 





لسئّة الوفنية: ورسم الاستباد. وضي طريقة سويّة, 








بإلقاء الشلام ألذي هو بنحو أمن انلم عليه مس اي 
عليه, ودحض حرّينه الفطرية الإنسائية الموهوية 
الأمن أوّل ما يحتاج إليه التماون بين الأفراد في المجتمع, 
وهذا هو الّلام الذي سن الله تعالى. ثم ذكر آينات 
الشلام, فلاحظ کلامه, وکلام غیره. ولاحظ «س ل م: 








التلام». 





اقاله: قاذ دحلم يونا َسَلْمُوا على أَلْمُسِكُمْ 
غيل بن ند ال مارك م كذ + مهي انه کم 





الذي أمر برعايته أن يُسلموا ‏ لدى الّضول صل 
أنفسهم تسليمًا هو بمثابة تيئة من عند الله مباركة طببة. 
ثم هد في آخرها هذا الأدب مع ما قبله من أحكام الأكل 
من البيوت والدّخول فيها بقوله: < كذ اله كم 





والاهجام بهاء كا لايخق. 

؟- قالوا في فراع که آله صعل 
آفس السلمین کاّفس الراحدة سئل: وَلَا لوا 
گنه اتاه: ٩‏ وأرید ها لام عل من کان 
فيها من أهلها. وجاء كذلك دلالة على أن بعضهم من 
بض فالجميع إنسان خلقهم من ذكر وأق» وأن يسم 
التآخل على أهل البيت ویردوا السلام عليه. وهو 





مرويّ عن الإمام الصّادق لي وهو أقرب. 

و أما احتال أن يسلَموا على أنفسهم ویقولو: 
«السّلام علينا» فبعيد إلا إذا لم يكن في 
یدب كا فيد بعله في: «البس عَلیکم مجتاع أن تذخو 





أده ول 





۰ اوا وا ُو ایوا 
لوا علی لها اّور: ۲۷, ویشید به ما بعدها 
< تيب ین ند از٩,‏ فالتحية بین ائنين لا من شخص 
عل نفسه. 
قال ا 









يّ(: 1١66‏ «اعييةٌ) منصوبٌ لأنها 












مصدر (سَلُواء لأنّ التحيية بمنى التسليم: وين علد 
اث صفغة (ثيّة)... أي هده تحية حیا کم اف بها». وهذا 
بويد أن مراد بالتحية في 3 ینز بنیز السام 
آیشاء كما سبق. 





٤‏ قال اس (4: ۱۵۷ ثم 
انا مرک یی أي إذاألزمتموها قث خيركم وطات 
أجركم». وكيف لم تكن كذلك وهي تمي من عند ال 
وقال السَحاك: «ستی البركة 7 تضعيف اشواب. 
والتاهر أن في السّلام بركة في حياة الّاسء كبا سبق عن 












هذا كله في القسم الأوّل من آيات الشّحيّة. وأما 
نها -وهي أربعة (۱3۳- ۱16)-فکلها ی 

ا 4 ۳ 

أن اليه في الأولى منبا و 

الأهل الجمّة من الملائكة أو من الله, 








6( 
فهي تحكي عن بدو التُحيّة, وهي في الباقي تميّة بعطهم 
لبعض, كما قال في (0116): وق 








بح بای / ۸۸۷ 


وفها بجوت 
١‏ قال الرْعد 





-ونصوه ار از -: 
«والئحيّة دعاء باقمیر والتلام دعاء بالتلامة. يعني 
أن الملائكة يميونهم ويسلّمون عليهم؛ أو يمي بعضهم 
بعضاء ولم عليه أو طون اشبتية واشخلید مع 
وعندنا أن ظاهر الآيات ای 
بي من الملائكة, أو من الله عليهم 














ؤدَالمَليكَةُ يَدْمْلُونَ ع 
عَلَيكُمْهِ الزعد: 56 و ۲ 

- وطرح الاي وغيره سؤالا: كيف قال 3ا 
ابا وهما واحد كما قال فی ۱10 < تیم ؤم 
هام14 أجاب نفلا من مُقاتل بأنّ المراد 
ال سلامعضیم عل بعض. أو سلام الملائكة 
علیهم. والمراد بالسّلام: أنّ لله سلّمهم ما بخافون. وسلم 
إلهم أمرهم..» 

وا في الجواب أنّ السّلام هو نفس التحيّة كما هو 
ما4 رما للوي في 
التورة. فقبلها: (إمَاما). وبمدها: (مُمَامًا). فالفرق بين 
التحيية والتلام في الُصوص في غير عله فلاحظ. 

۲- قيل في مب ی اقلات ال 
إضافة المصدر إلى المفعول. وهذا مب على إرادة تمية اله 
أو الملائكة لهم. وقد سبق أنّ ظاهرها تحيّة بعضهم 
لبعض, فهي من ضاقة الصدر ی الفاعل. 

المحورالبع: فيا جاء اسما وهو نوعان: امم 
علم وهو اييي) نی خس آیات:(۱۵۱-۱۵۲) ويأقي 








مرج الآیات, وجاء 3 





من 


۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ١6‏ 


في حرف الياء. واسم جسنس وهو َيه في آي 
(۱۱۷) وقد مضی بعتها ی «ث ع ب: باه فلاحظ. 

ويلاحظ ثائيا: أنَ الله تعالى قد خم هذا امسجم 
الكبير: منة وسبح وستين آي بهذ المدّة الحيوية للبشر 
ببحاورها الأربمة, وبأنواعها الأربعة أيضّا: قيفي 
وبجازية, ودنيوية وأخروية ‏ اههامًا بها. وتكريا لأهلها. 
وإكبارًالخخالقها. منها (643) آية مديية, وآیتان في سورة 
ا مىج مختلف فيماء وأكثرها راجع إلى القشر بع والأذاب. 
والباقي (114) آية 1 أكثر من ق المدنبة مي 
راج إل المقيدة من التوحيد والبمث وغيرهما. وحظ. 
البعث منها أكتر من غيرء, فلاحظ. 

وجاء لي تكتاب «الإعجاز المدديّ ج ۱: 01٩‏ 
تکزر لنظ ال حياة ومشتقانه لي القرآن الكريم هبآ بتع 
حياة الإنسان العاديّة (۱۸۵) مرّة. ونفس"هذ) امد 











تکزّر لقظ الوت رمشتلاته, 
أنه تكلٌّ واضمٌ في سبيل إثبات تسوية 
رآنء ليت به الإعجاز العدديّ 





أرقام الموت والياة في التر 
في هذه المادّة, إذلم يتحدّث هن ما وراء هذا العدد من 
ألفاظها. وهي 7 1عدد) فإذا صح كلامه فخمسة من هذا 
العدد لفظ «المميّء وصمًا له تعالل, وثلائة شر متها 
راجع إلى إحياء الأرض (۷۷- ۸۴ والأريمة ابساقية 
جاءت ببمنى المسياء في اثلاث آياتٍ (104-181) 
بتكرتره في 00681 








المر: < 
انکر الأیباء: ٤غ.‏ 
الميشس؛ هر فى جب رای الحاقة: .1١‏ 


فهرس الاعلام المنقول عنهم بلا واسطة و آسماء کتبهم 








الألوسي: محمود ory.)‏ 
روح المعائي. ط: دار إحهاء الثراث. يروت 

ابن أبي الحديد: عبدالحميد he‏ 
شرح نهج البلاغةء ط: إحياء التب» بروت. 

ابن أبي اليمان: يمان 8 
التّقفية» ط: بغداد. 

ابن الأثير: مبارك nv‏ 
التهايذ. ط: إسما عيليا 

ابن الأثير: علي or‏ 
الکامل» ط: دار صادر؛ بیروت. 

اين الأنباري: محمد ۳۸ 
غريب اللّفة. ط: در الفردوس: ببروت. 

این بادیس: عبدالحمید. ۳۹ 
تفسیر القرآن؛ ط: دار الفکره بیروت. 

wn 

اتسهیل. دار اکتاب ار + بیروت. 

ابن الجوزئي: عبدالزحمان م 
زاد المسيرء ط: المكتب الإسلاميّ. ييروت. 

أبن حالّويه: حسين م 


هراب لین سور ط: حهد راد 





أب نكقيلدون: عبدالرّحمان مها 
مه ط: ار للم پیروت. 

آپن فُید: محند erv‏ 
تھ ظ: حیدرآباد دگن. 





ابن الشكٌيث: يعقوب لقم 
١‏ تهذيب الألفاظ. ط: الأستانة الرَضويّة. مشهد. 
!-إصلاح المتطقء ط: دار المعارف بمصر. 
٣‏ الإيدال. ط: القاهرة. 
4 الأضداد. ط: دار الكتب | 





الأمالٍ. ط: دار المعرفة» بيروت. 
این شهراشوب: محمد لدم 





این هاشور: محتدطاهر (rar)‏ 


0١0‏ هذه الأرقام تاريخ الوفيات بالهجرية. 











۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١4‏ 
التحريرالثنوير.ط:مؤئسة التاريخ؛ ببروت. 

ابن العري: عبداله eer)‏ 
أحكام الفرآنء ط: دار المعرفة؛ بيروت. 

بن عربي: مُحبى الین ۳0 
تفسير القرآن. ط؛ دار البفظة؛ بيروث. 

ابن عطيّة: عبدالحٌ e‏ 
المحرر الوجيزه ط: دار الكتب العلميّة ٠‏ بيروت. 

ابن فارس: أحمد e)‏ 
۱ المقاییس: ط: طهران. 
؟ الضاحبي؛ ط: مكتبة اللَفويّة. تبروث. 

ابن فة عبدان (vy‏ 


-١‏ غريب الفرآن ط: دار إحياء الكتب » القاهرة 
بل مشکل الفرآن ط: المكتبة یمام 














ابن القيم : محمد be‏ 
التفسبر القيم» ط: لجنة التراث العريي .لينا 

این یر سمامیل fe‏ 
۱ تفسیر الفرآنء ط: در فک بیروت. 
]-البداية والتهاية ط: المعارف» ببروت. 

ابن منظور: محمد wn‏ 
لسان العرب» طء دار صادر؛ ييروث. 

ابن ناقیا: عبداه n)‏ 
الجمانء ط: المعارف» الاسكندرية. 

امن هشام: عبداه 
مغني اللبيب» ط : المد 5 

أبو البركات: عبدالؤحمان ow)‏ 
الببانء ط: الهجرة قم. 

أب حي مهل ۲ 
الأضداد ط؛ دار الكتب؛ ييروث. 

یو عیان:مسند wie)‏ 


آلبحر المحیط ط: دار لفکرد بيروت. 





























(ساصر) 
۳ 
حجة القراءا 
۳ 
یو زید: سعید (e)‏ 
التوادر. ط: الكاثوليكية. بيروت. 
أبو الشعوه: بحتد ann‏ 
إرشاد العقل الشليم ط: مصر. * 
أبو سهل الهرري: محتد ur)‏ 
بح» ط: التوحید؛ مصر. 
قاسم ۳ 
غریب الحدیث: ط: دار الکتب» پیروت . 
آي بيدة: مغر ۳ 
مجاز الفرآن. ط: دار الفكر. مصر. 
اهاز لاسما en‏ 
الجیم. ط: المطابع الأميريّة. القاهرة. 
بو القتوح: سین Got)‏ 
ررض الجنان, ط: الأستانة الضویته مشهد. 
و الفداه: (سماعیل wn‏ 
المختصره ط؛ در المعرفةهبیروت. 
آیو ملال: حسن ۳0 
الفروق اللَويُة: ط: بصيرئي؛ قم. 
أحمد بدرئ (معاصر) 
من بلاغة القرآن؛ ط: دار النهضة؛ مصر.. 
الأغفش: سعید (e)‏ 
مماني الرآنه ط: عالم الکتب: بیروت. 
الأزقري: محمّد ۳۳ 


تهذيب الغ ط: دار المصر. 
الإسكافي: محمد r‏ 








الثنزیل: ط: دارالفاق: بیررت. 
الأصمعئ: عبدالملك 


رتا 
wv‏ 


الأضداد ط: دار الکتپ: بیروت. 





ایزوتسو: توشبهیکو ۷ 
خدا و انسان 9 طا انتشاره طهران 
البحراني: هال om‏ 


۳0 











(rv 
0 

مالم التسنزيل» ط: دار إحباء اشرات السوأيد 
بیردت. 

بنت الشاطئ: عائشة On‏ 
١‏ التفسير البيائي» ط: دار المعارف؛ مصر 
الإعجاز البياني» ط: دار المعارف» مصر. 

بهاء الذين العاملي: محمد لصم 
العروة الوثقى. ط: مهر. قم. 

بیان الحق: محمود (نحو ده 
شح البرهان. ط: دار القلم؛ بیروت. 

البيضاوي: عبداف (e)‏ 
ور رل ط: مصر 

الشتری: محند تفن هم 
تهج الشباغة في شرح فهج البلاغة؛ ط: اميركييره 
طهران. 

القلتازاني : مسعود. wer)‏ 
المطوّل ۰ ط: مکتبة الاو قم. 

الّالِي: عبدالملك لحك 
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(av 





الكشف والبيان ٠‏ ط: دار إحياء الشراث الصسربي ٠‏ 





















بیررت 
الجرجانئ: علي a‏ 
بات ط: ناصر خخسروه طهران. 
الجزالري: نور الذين en‏ 
فروق الفات, ط: فرهنگ اسلامی» طهران. 
الجخصاص: أحمد .۳۷ 
أحكام القرآن» ط: دار الکتاب» بیروت. 
جمال لین غاد ا(سساصر) 
بوث في تفسبر الفرآن. ط: المعرفةء القاهرة. 
اللجوالبقي: مووب ot)‏ 
المعرّب. ط: دار الكتب: مصر. 
لكرج ال ماعبل ی 
صحاح اف ط: دار العلم؛ بيروت. 
الحالري: سید علي (re)‏ 
شتنیات الرر: ط : الحيدرئة : طهران, 
٠‏ الحجازي: تحمّد محمود اسماصرا 
التفسير الواضم: ط: دار الكتاب؛ مصر. 
الخزيي: إبراهيم (Ae)‏ 
غريب الحديث؛ ط: دار المدنن؛ ++ 
الحريري: قاسم e‏ 
در الغّاص: ط: المثنّى: بغداد. 
حستین مخلوف اعام 
صفوة لیان, ط: در الکتاب؛ مصر. 
حِفني: محمد شرف (ساصر) 
إعجاز القرآن البباتئيء ط: الأحرام؛ مصر. 
الخو 2 0 
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معجم البلدان, ط: دار صادر؛ بیروت. 
ary‏ 


: مؤتسة الع للأستنة الإضوية 











we 
۳ 
(ve) 
المين» ط؛ دار الهجرة قم.‎ 
خليل باسين (ساصرا‎ 
الأضوا ط: الأديب الجديدة: يبروت.‎ 
الذامغائي: حسين لمي‎ 
الوجره والتظائر. ط: جامعة تبريز.‎ 
الزازي: محكد الح‎ 
سختار القحاح» ط: دار الكناب» يبررت,‎ 
2 الزاهب: حسين‎ 
المفردات: ط: دار المعرقة. بيروث.‎ 
vr) الژاوندي: سید‎ 
- 
المنر: ط: در المعرفة بیروت.‎ 
(ree) الژبيدي: حت‎ 
تاج العروس ط: الخيرية مصر.‎ 
۳0 الؤيتجاج: ابراهيم‎ 


١‏ معاني القرآن ط: عالم الکتب» بیروت. 

۲ قعلت اقات لاوجيف عضر 

راب القرآن: ط: دار الکتاب: بیررت. 

الأركشي: محمد we)‏ 
البرهان. ط: دار إحياء الكّتب. القاهرة. 


الأرقليي: 






خيرالدين ااساصي) 




















lora) 
الكشّاف. ط: دار المعرفةء بيروت.‎ ١ 
أثق:ط: دار المعرفة. ييروث.‎ 
آساس البلاغة. ط: دار صادره بیروت,‎ -۳ 
۳ الشجستائي: محمد‎ 
غريب القرآن. ط: الفئيّة المتّحدة؛ مصر.‎ 
(wv الشكاكي: بوسف‎ 
مفتاح العلوم؛ ط: دار الكتب» ببروت.‎ 
سلیمان حییم (سماصر)‎ 
فرهنگ عبر فارسي. ط : إسرائيل.‎ 
الشمين: أحمد. لدم‎ 
ببروت.‎ ٠ الل التصون, ط: دار الكتب العلمية‎ 
6۸ شهیلن: عبدالزحمان‎ 
أروض الأنف, ط؛ دار الكتب الملميّة؛ ييروث.‎ 
عمرر العم‎ 
اب ط: عالم الکتب» بیروت.‎ 
mv الشيُوطي: عبدالؤحمان‎ 


۱-الاشان: ط: رضي: طهران. 
۲- ال السشوره ط: بیروت. 

(rav) 
(rew 


۳ 





الراج المثير. ط: دار المعرفة؛ بپروت. 
الشریف الرضی: محمد e‏ 
١‏ تلخبمی الیبان؛ ط: بصرتي» قم. 
۲ حقالق الثأويل. ط: البعثة طهران. 

















الشريف العاملي: محمّد 0۳ 
مرآة الأنواره ط؛ آنتاب. طهران. 

الشريف المرتضى: علي erv‏ 
الأمالي؛ ط: دار الكتب» بيروت. 

شربعتي: محمّد تفي 0 
تفسیر نوین: ط: فرهنگ اسلامی. طهران. 

شوقي ضيف (ساصر) 
تفسير سورة الرتحمان. ط: دار المعارف بمصر. 

الشوكان: مسقد i‏ 
فتح القديره دار المعرفة؛ ييروت. 

الضابونئ: محمد علي (سامر) 
روائع البيان, ط: الغزاليّ» دمشق. 

القاحب: إسماعيل rae‏ 
المحيط في اللَةء ط: عالم الكتب» بيروت. 

الضفانئ: حسن ne!)‏ 


١‏ التكملة. ط: دار الكتب؛ القاهرة. 
1 الأضداد ط: دار الكتب» بيروت. 

صدر المتألّهين: محمّد Now‏ 
تفسير القرآنء ط: بيدار؛ قم. 

الضدرق: محمد a)‏ 





حید؛ ط: تشر السلام: قم. 
طه الدرّة : محمّد علي 
تفسير القرآن الككريم و إعرابه وبيائه. ط: هار 





0۶۰۲ 
es) 

رن 
الطُيري: محمد ۳ 
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الطریحن: نخر این (Ao)‏ 
١‏ مجمع البحرين: ط: المرتضوية. طهران. 
۲ غريب القرآن. ط: التّجفه 


طنطاوي: جوهريي (en‏ 
الجواهر: ط: مطفی البابِيٌ؛ مصر. 

الطّوسئ: محمد ۱ 
الثبيان. ط: التعمان. التجف. 

عبدالجبّار: أحمد (te)‏ 


یه لقرآن, ط: دار لهضة: بیروت 
۲- منشابهالقرآن, ط: دا 















عبدالزحمان الهمذائي r)‏ 
۸ دلر الكتب. ييروث. 
ساسا 
الاعجازالمدد, ط: دار مب الفاهرة. 
(سامر) 
امع اليا له دار ال روت 
دعر الخطب اساسا 
یرال ط: دار الفکهبیروت. 
هیدالمنعم الجقال: محتد ساسا 
الشفسير الفسريد؛ ط:... بإذن مسجمع البسحوث 
الإسلامى» الأزهر. 
الغذ ۳۰ 
معجم الأغلاط. ط: مكتبة لبنان. يبروت. 
0 


Mee 





تفير الحديث» ط: دار إحياء الكتب القاهرة 








:هید ow‏ 
الثیپان؛ ط: دار الج 

هلي اصفر حکمت سامی) 
نه گفتار در تاریخ أدیان. ط: ادبیات شجراز. 





6 /المعجم في فقه لغة ألقرآن. 








القيّاشي: محمد 025 
التفسيره ط: الإسلاميّة طهران. 
القارسي: حسن mw)‏ 
جّف ط: دار المأمونه یروت. 
الفاضل المقداه: عبدا ۸۲ 
كنز العرفان. ط: المرتضريّة. طهران. 
لح الزازي: محد an‏ 


الثفسير الكبير. ط: عبدالرّحمان. القاهرة. 
فرات الكوفي : ابن إبراههم 
تفسير فرات الكوفي : ط: 





الإسلامي ٠‏ طهران. 

لاه یحبی .۳ 
معاني القرآن. ط: ناصر خسروه طهران, 

ريد وْجدي! محمّد yr)‏ 
المصحف المذشره ط: دار مطابع التّمبء رات 

الغللل: محمدحسين باس 
من وحي القرآن. ط: دار الملاك؛ بيرونت” 

الفبروزابادي: محمد aw)‏ 


١‏ القاموس المحیط, ط: دار الجیل؛بیروت. 
۲-بصالر ذوي الشمییزه ط: دار اتحربر القاهرة. 











القتومي: أحمد ۳ 
مصباح المنير ط: المكتبة العلميةء ببرون. 

القاسمی: جمال لین (rn‏ 
محاسن التأريل» ط: دار إحياء الكتب» التقاهرة 

القالي: اسماعیل won‏ 
الامالي: ط: دار الکتب: بیروت. 

القُرطُيْ: محئد لصم 
الجامع لأحكام القسرآن. ط: دار إحسياء ل 
روات 

القُشَيريّ: عبدالكريم )19( 


لطائف الإشارات» ط: دار الكتاب القاهرة. 








القغي: علي ۳ 
تفسير لقرآن. ط: دار الكتاب» قم. 


۳۳ 
الكافي: ط: دار الکتب السلام, طهرن. 
الويس كوستاز (سعاصر) 











قساموس سرياني ‏ عسريي. ط : الكائرليكيّة, 
بیررت. 

كؤيس معلوف ۳0۰ 
الأمنجد في الل . ط: دار المشرق ٠‏ بيروت 

المازردي: علي e.)‏ 
کیت والمیون: ط: در الکنب, بیروت. 

الميرد: محمد (AY‏ 


الكامل. ط: مكتبة المعارف. ببروث. 


المجلسي: محمد باثر ow‏ 


بسار الأنراره ط: دار 





اثه پیررت. 





مجمع اللقة: جماعة (مسامرون) 
معجم الأنفاظ. ط؛ أرمان. طهراان. 
محقد اسماعیل ساسا 
معجم الألفاظ والأعلام: ط: دار الفكر. القاهرة. 
محئد جواه مفنئه 05 
التفسير الكاشف؛ ط : دار الملم للملايين ٠‏ بيروت. 
محمود شیت خطاب 
المصطلحات المسكرة . ط : دار الفتح ٠‏ ببروت. 
2 ۳۲۰ 
oA)‏ 








المجموع المغيث؛ ط: دار المدني» جذه. 

القرافن: محمد مصطفی (ne)‏ 
۱ نفسير سورة الحجرات؛ ط: الأزهر؛ مصر. 
۲ تفسیر سورة الحدیده ط: الأزهر؛ مصر. 














المرافي؛ أحمد مصطفى (rv‏ 
تفسير القرآن: ط: دار إحياء التّراث؛ يروث 

مشکور: محقدجواد (ساصر) 
فرهنگ تطبیتی ‏ ط : کاویان, طهران. 

المشهدي: محتّد (re)‏ 
كنز الّقائن. مؤسشسة اللشر الإسلامي قم. 

المُصطقُوي: حسن ساس 
التحقيق» ط: دار الترجمة. طهران. 

معرلة : محمّدهادى 0۳0 
الفير و المفشرون. ط: الجامعة الرَضربة» 
مشهد. 

شقایل: ابن سليمان e)‏ 
١‏ تفسير مقائل ٠‏ ط + دار إحياء الثرا ت موی 
بيروت. 
؟ الأشباء والتُظائر. ط: المكتبة العرييّة. مصر. 

التقيسن: ُطر e)‏ 
البدء رالثٌاريخ: ط: مكتتبة المشئى؛ بغداد. 

مکارمالقرازی: ناصر (سامرا 
الأمئل في تفسير كتاب لله الصُنرّل؛ ط: موتسة 
البعثة. بهروت. 

المبجدي: أحمد er.)‏ 


كشف الأسرارء ط: آمیر کبیر؛ طهران. 
المیانع: محند عادي ۳ 
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نفسير سورني الجمعة والنغاين. ط: مشهد. 
الخاس: أحمد م 
معانی القرآن. ط: مکْة المکزمة. 

أحمد ۳ 











مدارك التنزيل: ط؛ دار الكتاب» بیروت. 

النهارنديّ: محمد (wv)‏ 
تفصات الحمان. ط: ستكى. علمى |طهران] 

التيسابورقي: حسن ۳ 
غرائب الفرآن. ط: مصطفى الباييٍه مصر. 

هارون الأعور: ابن موسى e»‏ 
الوجره والُظائر: ط: دار الحرّيّة بفداد. 

هافس: الإمريكي ساسا 
قاموس كتاب مقدّس. ط: مطبعة الإصريكي: 
پیردت. 

آلهرگي: أعمد u.‏ 
الضريبين: ط: دار إحباء القراث. 

هوتشما: رین و mn‏ 
ور سارف الإسلاميّة. ط: جهان. طهران. 

الواحدي: علي. ew‏ 
الوسيط ؛ ط: دأر الکتب ا 

اليزيدي: يحيس wn‏ 
غريب القرآن. ط: عالم الكتب. ببروت. 

اليعقوين: أحمد 0 


ط: دار صادره بيروت. 





پوس 
الملحق بلسان العرب. ط: أدب الحوزة؛ قم. 





0 








ابن يرِج: عبد الإحمانا. 
ابن بنث العراقي. 

ابن تيم أحمد. 

ابن مجريج: عبدالملك. 
ابن جنْي: عثمان. 

ابن الحاجب: عثمان. 

ابن حبیب: محقد. 

ابن حجر: أحمد بن علي. 


ن محممّد. 
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ابن جلزة: 
ابن خرف ملي, 
أبن لأكوان: عبد الرّحمان. 
آبن رجب: عبد الرّحمان. 
CET‏ 

ابن 
ابن شميقع' محمد 
اين سبرین: محد. 
این سینا: هل 








عیدالزحمان. 





ابن شُمَيل: لضر. 

ان اشیخ:.. 

ابن عامل 

لين عامر: عبداة: 
ابن عاس عبداة. 
أبن عبدالملك: مجمّد. 
ابن مساكر 

أبن مصفور: علي 


0 
۰ 
n 
۳ 
we) 
0۸ 
0 
للحن‎ 
لين‎ 
en 
0 
۲۰۳ 
0 
0 
لقح‎ 
iw 
e 
0 
nw 


لوم / العجم في 


ابن عطاء: واصل. 
ابن عقيل: عبدال. 
ابن ُم: عبدائ. 





أبو بكر الإخشيد: أحمد. 





أبو بكر الأصم:. 
أبوالجزال الأعراين. 
آبو جعفر القاری: بزید. 


أو سميد الحذري: سمد. 
آبو سعيد البغدادي: أحمد 
أبو سكيد الخزاز: أحمد. 
أب سليمان الدمشقي: 
غبدالحمان. 

ابر الشمال: فَمُنّبِ. 

أبو شريع الخزاعي. 





أبو عبد الرّحمان: عبدلله. 
أبو ميدال: محمد 





أب عمران الجموني: عبدالملك. 








۳۰ 
0 
(rn 
0 
he) 
No 
۳.۳ 
۳۷ 
۳0 
0 
۳ 
0 
0 
۳ 
۸ 
(tao) 


(o) 
0 
0 
0 
0 
0 
WH) 
0 
(a) 
en 
kev 
۲۱ 
0 
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أبو عمرو ابن العلاه: زیان. (Mov) Met)‏ 
أبو عمرد البؤميَ: صالح. re)‏ ها 
«n 0‏ 

Cov o 

3 0 

0 0 

60 0 

0 (rte) 

ان : محند. ۳0 ۳ 

(oo) 

آبو موسی الأشعر: عبدانه لعن (rev)‏ 
آیو نصر الباهلی: أحمد. or»‏ ۳ 
أبو مزيرة: عبدالّحمان. o‏ ۳۰ 
آب الیش ۲۰ «uw‏ 
أبو يزيد المدز 4 on‏ 
أو يمش: أحبد «n r‏ 
اب یوسفت! پنقوب: 0 ۳۳ 
أبن بن کمب. "۳ ۳۳۱ 
أحمد بن حنبل. ۳ (e)‏ 
الاحمر: علی. e)‏ الجُئيد البغدادي: ابن محمد. (av‏ 
الأخفش الأكبر: عبدالحميد. 0 چهرم ین صفوان. 
إسحاق بن بك ۰۷ الحارٹ بن ظالم. am‏ 
الأسدي. © العذادي: 0 
إسماعيل بن القاضي. الخزاني: محتد (n‏ 
الأصم: محمد الحسن بن يسار. 0 
الأعشى؛ ميموة. حمسن بن حين. 0 
الأعمش: سلیمان. حسن بن زیا CH‏ 
الین ۲ حسین بن فضل. ج sn)‏ 
أنس بن مالك. یه ۳ 
الأموي: سعيد. حقاه بن َلمة ow‏ 








٠‏ / المعجم في فقه لغة القرا 











١ )163(‏ سميد بن عبدالعزيز. 0 

9 الم القاری: عبداش. e)‏ 

n (r) 

OY.) (0 

۹0 (9 

(0 4( 

ar) ۳ 

u 0 

0 uw 

0 0 

۵ rv) 

(re) ۸ 

0۰۲ AN, 

8 ۳ 

f‏ لفق 

الط الأسترامادي. ككس 3 
الزتان: علن ۲۸ (o0)‏ 
ژویس: محمد uw) (ra)‏ 
الزناتي. 0 الشّهاب: أحمد. ۰۹۱ 
التير: بن بگار. )١(‏ شهاب الدّين القرافي. ۸ 
الزجاجيي: عبدالرحمان rv)‏ قهر بن خزشب. 0 
0 0 

0 MYA) 

۱ (rv 

لمن 00 

o10) om ازيد بن علي.‎ 
(an ۳ 

0۸ 0) 

MY 9 

or e) 











عبداك بن أبي ليلى. 
عبدلله بن الحارث: 
مبدلل الهبطن. 
عبدالوقاب التجار. 
التكي: غباد. 
القذوي:... 

عصا الّین: عنمان, 
عصمة بن عروة. 
العطاء بن أسلم. 
عطاء بن سالب. 
عطاء الخراسائئ: ابن عبداة. 
كرمة بن عبدالة. 





ow 
er) 
لمم‎ 
(ra) 
۳0 
لوم‎ 
لحم‎ 
ww 
am 
0 
الحم‎ 
8 
or 
۷0 
dav 
۳ 
1 
0 
لفحم‎ 
(ru 
(ro) 
0 
ل‎ 
er 
3 
Qer) 
nen 
(0 
e 


ow 
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مخبور 





محقد أن غوسى. 
مق ین يد 
محمد بن الحسن. 
محمد بن شري الأصفهائن. 


محد عبد»: ابن حسن خيراله. 





محتد الشیشنن 
الحكم. 





مرران 


المشهر بن عبدالملك. 
مصاع الذين اللاري: محشد 
عاذ بن جبل. 


شمتمر بن سليمان. 
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